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Personennachrichten
Theologische Bibliographie

Eine Festschrift mit Beitrigen von nicht weniger als sechsund-

Uber Wahrheit und Verkiindigung!

Von Rudolf Haubst, Mainz

gung des Bleibenden

“4 Jm uns hernach ganz darauf konzentrieremn-

achtzig Theologen und Gelehrten aus anderen Fakultdten wird sich
nie addquat unter einen Titel subsumieren lassen. So gilt das
Motto ,Wahrheit und Verkiindigung® in erster Linie dem, was
die groBe ,Katholische Dogmatik® von M. Schmaus selbst schon
vom Jahre 1938 an auszeichnet® Diesem Motto entsprechen auch
zahlreiche Beitriige der Festschrift. Manche Themen weisen indes,
ihnlich wie die weitrdumige Forschertitigkeit des Adressaten,
auch in die Dimension: Geschichte und Gegenwart?3. Der inhaltliche
Schwerpunkt liegt freilich in jedem Fall in der ,Vergegenwérti-

1 Wahrheit und Verkiindigung. M. Schmaus zum 70. Geburtstag, hrsg.
von Leo Scheffczyk, W. Dettloff, R. Heinzmann. Miin-
chen - Paderborn - Wien: Ferd. Schoningh 1967. 2 Bde, XLIV, 1960 S.
Ln DM 180.

2 Im Vorwort zum 2. Bd. der Katholischen Dogmatik lehnte M. Schmaus
schon bei deren 1. Auflage (1938) die damals besonders akute Vor-
stellung einer eigenen ,Verkiindigungstheologie® neben der wissen-
schaftlichen Dogmatik ab, und zwar an erster Stelle mit der Begriin-
dung: ,Jede wissenschaftliche Theologie mub, wenn sie nicht aufhort,
wissenschaftliche Theologie zu sein, irgendwie Theologie der Ver-
kiindigung sein“. Dasselbe betont eine seiner jiingsten Verbffent-
lichungen schon in dem Titel: ,Wahrheit als Heilsbegegnung" (Theol.
Fragen Heute, Bd. 1 Miinchen 1964).

3 Theologie in Geschichte und Gegenwart® war der Titel der Fest-
schrift, die M. Schmaus zum 60. Geburtstag dargebracht wurde,
hrsg. v. J. Auer und H. Volk, Miinchen: Karl Zink XXX, 956 S.

zu konnen, setzen wir mit einem Blick auf die Bereicherung, die
die Dogmengeschichtsschreibung in den zwei Binden erfdhrt, ein.

I. Folgende Texte werden erstmals aus den Handschriften
kritisch ediert: Zwei Quistionen aus dem S(entenzen-)K(ommentar)
und den Quaestiones ordinariae des Jacobus de Aesculo O. Min.
(erwithnt 1309 und 1310) iiber das Esse obiectivum (das ideelle ,Sein®
der Geschépfe in Gott), ed. Tetsuo Yokojama, S. 31—74 (Die histo-
rische Einordnung, besonders das in den beiden Qudstionen variierende
Verhiltnis zu Skotus bedarf noch ndherer Untersuchung). — Drei Artikel
aus dem SK des Konrad von Soltau mit dem Kernproblem:
wAn Deus sit in praedicamento substantiae®, ed. Mieczyslaw Mar-
kowski (635—649), — Richardi de Bromwych OSB ,Quaestio de
Immaculata Conceptione B. U. Mariae (nach 1308), ed. Carl Balié
(925—948), — Eine Quaestio des Nicolaus Oresme (+ 1382): An
in aliquo casw liceat iudici occidere eum, quem certitudinaliter scit
innocentem, ed. Emnst Borchert (877—924, mit historischer Ein-
fiihrung). — Valens Heynck untersucht und ediert (1049—1071) die
Begriindung fiir die Notwendigkeit einer (zur Weihegewalt hinzu-
kommenden) Beichtjurisdiktion im SK des Anonymus O.P. in Cod. Vat.
lat. 985 (1304/05). — Adolar Zumkeller macht (1121—1140) mit acht
neuentdeckten Predigten des Kélner Augustinermagisters Gyso (T nach
1409) bekannt; er ediert zwei von diesen, darunter eine iiber die Ver-
dienstlichkeit guter Werke. — Hier sei auch die Liste der Handschrif-
ten - Mikrofilme des von M. Schmaus begriindeten Grabmann-Instituts
zu Miinchen erwihnt: Eine reiche Auswahl aus dem Hoch- und Spét-

4 Wahrheit und Verkiindigung, Vorwort S. VIIL
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mittelalter! (1909—1928). — Zwei literaturgeschichtliche Untersuchungen
befassen sich mit Texten aus der Reformationszeit: Walter Diirig
weist (1035—48) das ,Sintflutgebet in Luthers Taufbiichlein® bereits in
giner vor 1500 entstandenen Handschrift der Breslauer Dombibliothek
nach. — Johannes Beumer verdffentlicht und analysiert (1087—1107)
eine MeBerklirung des ,Vermittlungstheologen* Georg Witzel.

II. Aus der Fiille der weiteren geschichtlichen Beitrédge
kénnen wir nur die der systematischen Theologie nichstliegendsten
Themen streifen. Nach von Rad stinde hinter den Pentateuchiiber-
lieferungen ein ,kleines geschichtliches Credo® (176). Wolfgang Richter
zeigt demgegeniiber dessen allmihliche Entwicklung in einem kompli-
zierten ProzeB (175—212). — Rudolf Graber sieht (mit Rocholl und
Solowjew) im Dogma von Chalkedon (und in Christus selbst als dem
Mittler) das Verlangen des ,Ostens”, daB Gott Mensch werde, und das
des ,Westens" nach der Apotheose des Menschen gleichermaBen er-
fiillt und itberboten (493—509). — In der Theologie der Friihscholastik
zeichnet Richard Heinzm ann den Sinn der Formel: ,veritas humanae
naturae” 779—798), Josef Finkenzeller die Herausbildung der Lehre
von der Siebenzahl der Sakramente (1005—1033), Ferdinand Hol-
b & ¢ k die Vorgeschichte der Engellehre im Decretum , Firmiter® des IV.
Laterankonzils (733—778) nach. — Friedrich Wetter greift eine der
subtilsten Lehrdifferenzen innerhalb der scholastischen Trinitiitslehre
auf: Ist es die gegenseitige Personliebe von Vater und Sohn (amor
mutuus) oder die Selbstliebe Gottes (amor reflexus), der die Person des
Hl. Geistes entspringt? Bei Richard von St. Viktor und Bonaventura
einerseits, Anselm und Duns Scotus andererseits stehen sich diese
Auffassungen gegeniiber. In den reiferen Schriften des Thomas von
Aquin ist die Antithese zwischen ihnen so iiberwunden, daB sie zu-
sammenfallen (707—731). — Ignaz Backes verfolgt vom AT bis in
die Hochscholastik die wechselnde Beantwortung der Frage: Ist Gott
der Vater aller Menschen? Die Theologen des 13. Jahrhunderts suchen
das Ja dazu in einem Stufenbau Natur — Gnade mit der Glaubenslehre
von der Erlésung zur Gotteskindschaft durch Jesus Christus zu ver-
binden (687—706). — Julian Kaup stellt die Kritik des Johannes
Pedkham und des Petrus Johannes Olivi an der thomasischen Lehre vom
Schuldcharakter der Erbsiinde dar (851—876). — W. Plotnik vergleicht
die metaphysischen Implikationen im Verstindnis der eucharistischen
Transsubstantiation bei Agidius von Rom, Heinrich von Gent und Gott-
fried von Fontaines (1073—1086). Aus dem 15. Jh erfdhrt die Ver-
ankerung der Gotteserkenntnis bei Nikolaus von Kues im desiderium
naturale und in der Selbsterkenntnis des menschlichen Geistes durch
Mariano Alvarez eine griindliche Darstellung (651—685). — Harry
J. McSorley sucht gegen Fr. Clark die These Obermans vom
Semipelagianismus Gabriel Biels zu erhérten. (1109—1120); vgl. dagegen
0. H. Pesch, S. 1893f. — Karl Bind er untersucht die Verwendung
der Hl. Schrift in der Ekklesiologie des Kardinals Juan de Torquemada
OP (511—550), J. B. Schneyer ihre Einschdtzung in der spédtmittel-
alterlichen Theologie (579—598). — Wie der Beitrag von Ulrich Horst
darlegt, stimmen die exegetischen Prinzipien und die Auffassung vom
Schriftkanon bei Kardinal Kajetan OP (+ 1534) so sehr mit Martin
Luther iiberein, daB K. deswegen von seinem Ordensbruder Ambrosius
Catharinus heftig angegriffen wurde (551—577). Das ,neue, ungewohnte
Gesicht*, das Kajetan in den Schriftkommentaren zeigt (die sé@mtlich
erst in der Zeit nach seiner Begegnung mit Luther im Jahre 1518 ent-
standen), diirfte, stirker als Horst (551f) annimmt, von dem Bemiihen
geprdgt sein, mit der biblischen Theologie Luthers eine gemeinsame
Basis zu haben.

Von besonders aktuellem tkumenischem Interesse sind drei
Beitrdge zur Ekklesiologie Luthers und der evangelischen
Lutherdeutung in der Gegenwart. Seit dem Zweiten Vatikanum
gewann Luther ja auch in der katholischen Theologie ,eine dyna-
mische Priisenz sondergleichen* 3.

Jos. Lortz geht unter Abwehr jeder einseitigen Schablonisierung
fiinf Themenkreisen im ,Kirchendenken des jungen Luthers nach
(947—986). Zusammenfassend konstatiert er in Luthers innerer Entwick-
lung (bis 1519) diesen Doppelaspekt: radikale Trennung vom Papsttum
und seinem Kirchenwesen — und doch bleibt er ,immer bemiiht, die
vollige Autorisierung seiner Predigt durch die Bibel und die bibelnahe
Uberlieferung der Kirche sowie die Glaubenskontinuitit seiner Gemeinde
zur Urkirche hin festzuhalten* (985). — Remigius Bdumer iberrascht
durch den Nachweis, wie sehr bis iiber Luther hinaus (und so auch bei ihm)
die Beurteilung auch der (allsemeinen) Konzilien hinsichtlich ihrer
(In)fallibilitdat schwankte (987—1003), und daB ausgerechnet der Konzilia-
rist Nikolaus de Tudeschis (Panomirtanus) Luthers Kronzeuge dafiir war:
et concilium potest errare (997—999). — Albert Brandenburg
skizziert die in der heutigen evangelischen Theologie vorherr-
schenden Richtungen der Lutherdeutung (1215—1240). Er legt den
Finger darauf, wie oft ,eine gegenwirtige konfessionelle lutherische
Theologie in Luthers Theologie eingefiigt und dann als Ausdeutung

S5A.Brandenburg, S. 1215; S. 1240 schreibt Br. sogar: ,Lutherische
Impulse sind heute eher im katholischen Bereich wirksam, als daB
sie eine eigene evangelische kirchliche Gestaltung verursachen. Luthers
Theologie ist wie ein Ferment in der kath. Theologie.“

bezeichnet wird“. Demgegeniiber, so hofft er, wird ,katholische Luther-
forschung zu einer von allen traditionellen Belastungen ... unabhingigen
Lutherinterpretation fithren" (1239) 6.

III. Systematisch gesehen, konzentriert sich die philosophisch-
theologische Diskussion in dieser Festschrift besonders um die
folgenden Schwerpunkte oder Begriffspaare: Wahrheit und Ge-
schichte (III), philosophische Wahrheitserkenntnis und Theologie
(IV), die Verkiindigung der Glaubenswahrheit (V), Gott und
Mensch (VI) sowie: das Selbstverstdndnis der Kirche im Lichte des
II. Vatikanums (VII). — Das Verhiltnis von Wahrheit und Ge-
schichte gehen je mehrere Philosophen und Theologen aus ver-
schiedenen, sich erginzenden Perspektiven an.

Helmut Kuhn umschreibt (1—15) die wechselnde Bedeutung, die
das Leitwort der Philosophia perennis seit Augustinus Steuco, der es
im Jahre 1540 einfithrte, erfahren hat: Steuco verbindet traditionalistische
Vorstellungen damit; bei Leibniz driickt sich eine Vision der Einheit in
der Vielheit der Meinungen darin aus. Hegel suchte all das zu iiber-
bieten in einer Einheit von System und Geschichte, in der die Geschichte
der Philosophie selbst zur Philosophie der Geschichte geworden ist.
Inzwischen ist aber auf Hegel der Historismus gefolgt, dieser hin-
wieder durch Heideggers ,Paradox von der Geschichtlichkeit der Wahr-
heit selbst® liquidiert, und ,die verbilligte Geschichtlichkeit zur Ge-
brauchsware eiliger Reporter geworden“ (1i). Was bleibt in dem
Schiffbruch der groBem Worte? Kuhn antwortet: Ein Zusammenhang
von solchen Fragen, deren ,Eigentiimlichkeit darin besteht, daB sie sich
unablissig — perenniter — aufdringen und Beantwortung verlangen®,
so daB sich am Rand (im Transzendieren) des philosophischen Denkens
.die Moglichkeit einer gottlichen Offenbarung abzeichnet* (14f). — Leo
Gabriel begriindet (17—29) aus der Sicht seiner ,integralen Logik"
gegeniiber allen totalitiren Ideologien, die einen bestimmten ,parti-
kuldren Aspekt ... mit dem Ganzen des Seins identifizieren* (23), die
Méglichkeit des offenen Systems in der ,Mbglichkeit der Beziehung
zum Absoluten® (20). — Wie Alfons Hufnagel (75—96) darlegt, gibt
es schon nach Thomas v. A. bei keinem Menschen, zumal bei keinem
in der Geschichtszeit, eine unwandelbare Wahrheitserfassung, sondern
Jnur eine einzige, absolut geltende, ewige Wahrheit: die Wahrheit
Gottes" (95 u. 93). — Wilfried J oest prizisiert dies in seiner Unter-
suchung ,In welchem Sinn wollen theologische Aussagen wahr sein?“
(1339—1353) so: ,Die theologische Aussage kann nicht eine uniiberholbar
gleichlautende Form haben, weil sie die Selbstbezeugung Gottes in
wandelbare geschichtliche Situation hinein auszulegen hat. Gleichwohl
mubB sie im Rahmen ihrer jeweiligen Situation und in der sprachlichen
Bezogenheit auf sie dabei bleiben, von Gott das sagen zu wollen, was
von ihm selbst her und fiir alle gilt" (1352), — Ignacio Escribano —
Alberca wendet sich gegen die mit der dialektischen Theologie auf-
gekommene Zweideutigkeit, welche die betonte ,Geschichtlichkeit* von
der realen Geschichte distanziert und mit Hegel unter gnostischer Vor-
wegnahme des Eschaton in der Gegenwart auf ein reales Heilszeichen
Gottes am Menschen in der Geschichte verzichtet. (341—352). — Olegario
Gonzalez de Cardedal behandelt, dies positiv erginzend, die
Lehre des II. Vatikanums von der (realen) Geschichtlichkeit (historidad)
der Offenbarung, des Glaubens und der Kirche und die damit gegebene
heilsgeschichtliche Ausrichtung der Theologie (475—491).

IV. Die aktuelle Diskussion iiber das Grundverhiltnis von
Offenbarungstheologie und philosophischer Metaphysik erfédhrt
eine besondere Zuspitzung in dem Beitrag von H. R. Schlette
(123—147), der in den ,Fragen nach Gott, Freiheit und Unsterblich-
keit“ (127) den Agnostizismus ,als die Konsequenz aus der meta-
physischen Aporie* (125) den Christen empfiehlt. Sch. erwartet,
dal auch ,der Atheismus in den hier gemeinten Agnostizismus
iibergehe* (134) und so in einer ,vertrauenswiirdig gewordenen
Atmosphére” das Gesprdch mit diesem in Gang komme (145f).
Wenn irgendetwas in dieser Festschrift, fordert dieses Plddoyer
fiir den Skeptizismus (ganz abgesehen von den entgegenstehenden
Dogmen der Kirche) eine Reihe von Einspriichen und Fragezeichen
heraus.

AubBer in Sokrates-Platon meint Schlette z. B. auch in Augustinus
und Nikolaus Cusanus ,ein solides philosophisches Fundament® fiir
seine Thesen zu finden (126). Das scheint nur méglich, wenn er deren
theologia eminentice, die Gott als ein unergriindliches Geheimnis be-
jaht, mit einer Bezweiflung der Existenz Gottes fdlschlich identifiziert.
Unterschiede er dies, so zeigte sich auch, daB ,die Einsicht in die Gren-
zen und Unldsbarkeiten der Metaphysik" nicht dasselbe ist wie eine
.stets antwort-los endende® Aporetik (129). Sch. hat Recht mit der
Erkldrung: ,Wenn man einen Wissenschaftsbegriff akzeptiert, der am
Modell einer durch das Experiment iiberpriifbaren certitudo orientiert

8 Wie sehr die ,katholische Lutherforschung” zur Zeit im Aufschwung,
aber auch in der Krise zwischen historischer und existentialer Inter-
pretation ist, erhellt mittlerweile aus der methodologischen Studie
sLutherforschung heute* von P. Manns, Steiner-Verlag: Wiesbaden
1967, 75 S.
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ist", kann man die Metaphysik in diesem Sinne nicht Wissenschaft
nennen (128). Doch gerade diese (vordergriindige) ,Aporie* kann (und
soll auch) den Philosophen wie den Theologen darauf stoBen, daB es
z. B. auch eine geistige Selbsterfahrung und in dieser eine Verwiesenheit
auf die absolute Wirklichkeit (und Personalitdt) Gottes (nicht nur auf
,gdnzlich ambivalente Entscheidungen®, 132) gibt. Das gilt besonders von
dem religivsen Phinomen: Nimmt man es ernst, ,deutet man es nicht
um, sondern akzeptiert seine Sinnstruktur, dann weist es in die
Transzendenz” (E. Stadler S. 320). Umgekehrt setzen der Glaube, die
Theologie und jede christliche Verkiindigung, fiir die Gott der Schopfer
und also auch die urschopferische Wirklichkeit ist, beim Menschen die
Offenheit und Fdhigkeit zu einem Vernunftdenken logisch voraus, das
sich (zumindest) unter dem Anruf der Offenbarung und Verkiindigung
auf Gott hinzuwenden vermag?. Ohne dies wire der Glaube an Gott
sinn- und wirklichkeitsfremd, ja unvollziehbar. Fiir ein ,realistisches”
Denken, das von Natur und Erfahrung ausgeht, bliebe d ann freilich
nur die Konsequenz: ,Gott ist tot“. Ein ernsthaftes ,Gesprich® mit
Atheisten iiber Gott von der erklidrten gemeinsamen Basis des Agnosti-
zismus zu erwarten, ist eine widersinnige Utopie.

HeribertMiihlen entwirft das ,Programm einer Personolo-
gie“ (1259—1285), nach der in der Begegnung mit dem menschlichen
Du ,das unbegrenzte Du“ Gottes ,mittelbar mit-erfahren” wird
(1283). Er betont zugleich so stark die ,epochale Wende“ von der
bisherigen abendldndischen Metaphysik zum personalen Denken,
daBb man sich wundert, zum SchluB (1284) dieselben Begriffe (Ab-
héngigkeit, Begriindung und Voraussetzung) wie in der traditionel-
len Metaphysik an entscheidender Stelle wiederzufinden. — Leo
Scheffczyk umreiBt in klarer und umsichtiger Darlegung das
Grundverhéltnis der Theologie zu den miindig gewordenen Ver-
nunftwissenschaften sowie die Grenzen, innerhalb derer die
Theologie in kritischer Selbstbescheidung Wahrheitserkenntnis
beansprucht (1287—1314).

V. Wie bei einer Festschrift fiir einen Dogmatiker zu erwarten,
wird hier weniger die pastoral-theologische (homiletische und
katechetische] Darbietung als der eminente personale ,Gegen-
stand” der Verkiindigung, ndmlich Gott und seine Selbstmitteilung
im Wort, in Jesus Christus und der Kirche, sowie die Heils-
bedeutung dieser Verkiindigung thematisch. Zwei Beitriige, ein
bibeltheologischer und ein systematischer, sind immerhin zentral
der Verkiindigung als solcher gewidmet. Es verdient Hervor-
hebung, daB in keinem Beitrag die ontologische Differenz des
Verkiindigungs-Geschehens von der ,Existenzwahrheit® (Joest)
des Verkiindigten verwischt, sondern oft klar profiliert wird.

In dem Abschnitt Lk 8, 4—21 findet Heinz Schiirmann beim
redaktionsgeschichtlichen Vergleich mit der Mk-Vorlage und der #lteren
Form der Missionspredigt eine interne, innerkirchliche Jiingerbelehrung
mit Reflexionen iiber die Wortverkiindigung (8—14) in die missionarische
Verkiindigung eingebettet: ,Ansétze zu einer Theologie der Verkiindi-
gung“ (213—228). — Wilh. Stdhlin analysiert die Bedeutung der Worte
wopoycie (fiir das er mit Bezug auf Luther die Ubersetzung ,Anwesen-
heit* vorschligt) und mepenoie im biblischen Sprachgebrauch. TTappyqoic
besagt die ,Kiihnheit, die etwas wagt, was keineswegs selbstverstind-
lich ist* (229—235). Wenn aber, so betont der lutherische Theologe,
sLeute, die nicht daran denken, einen verantwortlichen Dienst zu iiber-
nehmen, das Recht beanspruchen, an allem und jedem Kritik zu iiben,
so konnen sie sich weder auf den biblischen noch auf den griechischen
Begriff der TTxppnoie berufen® (234). — Naoji Kimura legt in extenso
»Sprachprobleme bei der japanischen Bibeliibersetzung® vor (237—263).
Der Dogmatiker Mannes Dominikus Koster verdffentlicht einen viel-
seitigen ,Kurztraktat einer Theologie der Verkiindigung” (1363—1387).
Er definiert die Verkiindigung als ,ein menschliches Heilsgeschehen,
dessen sich Gott zum Heile der Menschen bedient, d. h. sie ist ein
Heilsgeschehen durch menschliches Sprechen“, das mit bestimmten
Heilshandlungen harmonisierbar ist (1363f). K. unterscheidet besonders
nachdriicklich die Ankiindigung des Endheiles und die Kundgabe schon
vergangener und gegenwdrtiger Verwirklichungen des Heiles als ,die
beiden Grundelemente der Verkiindigung“ (1869). — J. B. Lotz
(1241—1257) betont angesichts der heutigen Akzentverschiebung vom
Umgang der Person mit den Dingen zum Dialog zwischen Personen
die Notwendigkeit, daB die Verkiindigung stirker als bislang die
personale Entscheidungsfreiheit der zuinnerst fiir das Personengeheimnis
Gottes offenen und auf ihn verwiesenen Person aufgreife. — Ernst
Stadler bietet nach einer treffenden Umschreibung der geistig-
religiosen Situation des heutigen Menschen theologisch-kerygmatische
Uberlegungen, die an die Psychoanalyse S. Freuds ankniipfen (285—325).

“Vgl. z.B. ]. B. Lotz, Wahrheit und Verkiindigung, S. 1244—54 sowie
Heinz Zahrnt, Die Sache mit Gott, Die protestantische Theologie im
20. Thrh., Miinchen 1966, S. 73ff.

Freuds Destruktion der Religion ist zwar ,gradezu hanebiichen“ (285).
Doch Stadler deckt bei ihm auch so viele Entsprechungen zur christlich-
abendldndischen Geistesgeschichte auf, dall der Theologe sowohl aus
seiner Psychologie wie aus seiner Religionskritik lernen kann.

VI. Das Grundverhdltnis Gott — Mensch im theologischen Denken
wird am unmittelbarsten in dem Beitrag von Karl Rahner (1389—1407)
angesprochen und auch hier auf die zugespitzte Formel gebracht, daB
»die ganze Dogmatik" als theologische ,transzendentale Anthropologie®
zu betreiben sei. Anhand von Beispielen und in der Auseinandersetzung
mit Einwdnden sucht R. die Notwendigkeit einer solchen anthro-
pologischen ,Kehre* zu erweisen, die der ,Theozentrik” der Theologie
in der epochalen Situation von heute nicht widerspreche8. — Heimo
Dolch erdrtert das Miteinander von Glaubensschau und fachwissen-
schaftlichen Denken im evolutiven Weltbild des Teilhard de Chardin und
dessen in Christus als dem ,Punkt Omega" gipfelnde Zukunftsvision
(827—339): Der Sinn fiir die Erde 6ffnet sich und bricht nach oben in
einem Sinn fiir Gott auf, und der Sinn fiir Gott wurzelt und nihrt sich
nach unten in dem Sinn fiir die Erde (232). — Heinrich Fries weist
unter der Uberschrift ,Spero wut intelligam“ auf die Post-Bultmann-
Phase hin, die in der evangelischen Theologie eingesetzt hat, und ent-
wirft auf den Spuren von J. Moltmann die Grundziige einer katholischen
»Theologie der Hoffnung® (353—373). — Peter Meinhold entwickelt,
indem er die Aussagen einiger hervorragender Zeugen und Kiinder des
christlichen Glaubens (Paulus, Ignatius v. Antiochien, Augustin, Luther,
Paul Claudel) interpretiert, Grundziige des Selbstverstdndnisses fiir den
Christen in der Welt (393—414). — Der evangelische Theologe Peter
Brunner (1315—1337) und der katholische Lutherforscher Otte H.
Pesch (1865—1907) greifen je ein kontroverstheologisches Problem
auf, dessen Erdrterungen ,in eine begriffliche Sackgasse” geraten ist.
Bei ,Gesetz und Evangelium“ sieht B. den Grund dafiir in der Mehr-
deutigkeit der Begriffe, die in verschiedenen Traditionen stehen (1315).
Er unterstreicht, wie die von seiten Gottes unverdnderte Bestimmung des
Menschen zur Gemeinschaft mit ihm nach dem Bruch des paradiesischen
,Urbundes“ und des ebenfalls gnadenhaften Alten Bundes als lex
accusans auf den Menschen zuriickschligt und ihn an Christus und das
Evangelium von der Erlosung durch ihn verweist. P. verfolgt die Ent-
wicklung der katholischen Lehre wvon der Verdienstlichkeit guter
Werke in einem geschichtlichen Durchblick vom NT bis zu Luther und
dem Konzil von Trient; er kommt zu der Konsequenz (1901): ,Es besteht
kein Grund zum trennenden Anathema zwischen Luthers Rechtfertigungs-
verstdndnis und der Verdienstlehre des Tridentinums*. Er und B. halten
eine ,Neuformulierung der Sache" (1905f) ,jenseits der traditionellen
Begrifflichkeit* (1316) fiir notwendig und versuchen sie. Beide stimmen
auch in der Grundiiberzeugung iiberein, daBl die theozentrische Sicht
vor der anthropozentrischen dominieren muf (1316, 1898). — Joachim
Giers sondiert, inwieweit sich die kirchlichen Sozialenzykliken seit
Leo XIII. spezifisch theologischer Argumente bedienen oder sich auf das
allen Menschen guten Willens zugiingliche ,Naturrecht" stiitzen (1761—
1784). Aus naturwissenschaftlicher Sicht kommen die Beitrige von Robert
Sauer, ,Mensch und Automat® (148—158); Paul KoeBler, ,Technik
und christlicher Glaube“ (159—174). Folgende Feststellungen seien vor
allem festgehalten: ,Die Naturwissenschaft stand oft in der Gefahr der
Grenziiberschreitung und zog aus ihrer Erkenntnisweise Schliisse hin-
iiber in den Bereich des Transzendenten. — Umgekehrt hat auch die
Theologie Grenziiberschreitungen begangen, etwa indem man so etwas
wie eine Physik der Uberwelt erdachte” (173).

VII. Die Neubesinnung auf das Wesen der Kirche im Zuge des
II. Vatikanums kommt in der Festschrift derart eingehend und
griindlich zur Darstellung, daB diese Beitrdige allein ein statt-
liches Buch fiillen wiirden. Hier seien nur noch die im engeren
Sinne ekklesiologischen Themen genannt: Die Zuordnung des
Kollegialitdtsprinzips zu dem Prinzip von Haupt und Leib in der
hierarchischen Struktur der Kirchenverfassung (Klaus Mérsdorf,
1435—1445); Primat und Episkopat im Spannungsfeld der beiden
Vatikanischen Konzile (Heinr. Bacht, 1447—1466); Die Reform-
idee des II. Vatikanischen Konzils und ihre Forderungen an uns
(Alois Grillmeier, 1467—1488); Pastorale Konsequenzen aus
der Sakramentalitit der Kirche (Otto Semmelroth, 1489—
1505); Inwieweit gibt es auBerhalb der Kirche Christentum — in-
wieweit Heil? (Otfried Miiller, 1557—1581). Die Lehre von den
drei Amtern Christi in der dogmatischen Konstitution des II. Vati-
kanischen Konzils ,Uber die Kirche* (Ludwig Héd1, 1785—1806);
Die Gegenwart der Heilstat Christi (Joh. Betz, 1807—1828). —
In der Zwischenzeit hat sich die Aktualitit dieser Beitrdge noch
gesteigert.

8 Im LThK? ist es wohl ein Versehen,
Anthropozentrik und Christozentrik finden,
Theozentrik vollig fehlt.

daB sich dort die Artikel
aber das Stichwort
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Petri, Heinrich: Exegese und Dogmatik in der Sicht der katholischen
Theologie. Miinchen - Paderborn - Wien: Verlag Ferdinand Schéningh
1966. 255 S.; kart. DM 24,—.

Bei dem vorliegenden Buch handelt es sich um eine an der
Gregoriana angenommene theologische Dissertation. Der Verf. hat
sich mit gutem Grund beschrinkt: er setzt ein mit 1943 (,Divino
afflante Spiritu®) und stellt nur die innerkatholische Diskussion
dar. Bei der herangezogenen Literatur hat die deutschsprachige
das Ubergewicht, gefolgt von der franzésischen; einige italienische
und englische Beitrdge sind gleichfalls eingearbeitet. Die wirklich
ausgewertete Literatur reicht bis 1963; spéter Erschienenes ist
allenfalls noch zitiert. So konnten die Kommentare zu ,Dei Ver-
bum* und die daran anschlieBenden Studien iiber das Verhiltnis
von Exegese und Dogmatik nicht mehr beriicksichtigt werden. Das
II. Vaticanum wird nur eben S. 201 Anm. 21 (iiber die Bibel als
.Seele” der Theologie) erwidhnt. Eine Ausnahme, die mit dem
letzten Konzil zu tun hat, bildet die Kontroverse iiber Schrift und
Tradition, die der Verf. bis 1964 verfolgt.

Die fiinf Kapitel sind sauber erarbeitete und sachgerecht kompo-
nierte Referate. Das 1. Kapitel (11—67) beschéftigt sich mit der Exegese
als theologischer Disziplin. Nach einem Uberblick iiber die Plddoyers
fiir die historisch-kritische Methode seit 1943 stellt der Verf. drei
Personlichkeiten als Befiirworter einer theologischen Exegese (die also
wesentlich mehr ist als Hilfswissenschaft) vor, A. Descamps, der den
Glauben des Exegeten als formales Prinzip seiner Wissenschaft an-
sieht, J. Levie, der vom Exegeten verlangt, das kirchliche Dogma als
Arbeitshypothese stets mitzuberiicksichtigen, und R. Schnackenburg,
der auf das notwendige kirchliche Existenzverstindnis des Exegeten
hinweist. — Das II. Kapitel (69—91) wendet sich der Biblischen Theo-
logie zu. Der Verf. prdsentiert die Konzeptionen, die P. Heinisch,
F. C. Ceuppens, F. Prat, M. Meinertz, H. Schlier, F. M. Braun und
C. Spicq entwickelt haben. Er kommt zu dem Ergebnis, daB der
Fithrungsanspruch der Dogmatik in der Gesamttheologie nicht unerheb-
lich modifiziert werde (91), wenn eine Biblische Theologie im Sinne
der drei Letzteren entstehe. — Das III. Kapitel (93—160) steht unter
der nicht ganz zutreffenden Uberschrift ,Die dogmatische Relevanz des
biblischen Literalsinnes”. Hier werden verschiedene Themenkreise be-
handelt: das Verhéltnis von Offenbarung und Schrift, katholische Stim-
men zu Bultmann, P. Lengsfelds Stellungnahme zu Barth, Lengsfelds
Paradosis-Auffassung, Rahners Ausfiihrungen iiber Geschichte der Offen-
barung und so auch iiber Theologien im NT. Daran angeschlossen ist
eine Ubersicht iiber die Diskussion Schrift — Uberlieferung. Erst in
der zweiten Hélfte kommt der Verf. zum Thema des Kapitels. Er weist
auf die Grenzen und die Aufgaben der Exegese folgendermaBen hin:
Exegese sei als Erforschung des Literalsinns rein ,private’ Bemiihung
um die Bibel (145) und habe ihn auch noch (!) nicht vollstindig und
vollig eindeutig erhoben (147), darin ldgen vor allem ihre Grenzen:
sie habe die Aufgaben, die ,historische Differenz* zu iiberbriicken (154)
und die Systematik auf vergessene Fragen aufmerksam zu machen (158).

Das IV. Kapitel (161—190) handelt von Aufgaben und Wesen der
Dogmatik, unter starker Bezugnahme auf K. Rahner und B. Lonergan.
Aus dem Ertrag des Kapitels fiir das Thema der Arbeit ist hervor-
zuheben, daB der Verf. wiederholt verlangt, die Dogmenentwicklung
miisse sich vor dem von Gott gesetzten Anfang in der Schrift auswei-
sen (165 u. 6.), und dab er betont, die Bibel sei auch fiir das Lehramt
Autoritdt. — Im V. Kapitel (191—248) geht der Verf. dann genauer auf
das Verhiltnis von Exegese und Dogmatik ein. Hinsichtlich des Ver-
héltnisses zwischen Dogmen und Schriftaussagen stiitzt er sich vor
allem auf Lonergan und G. Séhngen. Er referiert {iber die Kritik an den
iiberinterpretierenden Schriftbeweisen der herkémmlichen Dogmatiken
und zdhlt die Schwierigkeiten zwischen beiden Disziplinen auf. Ein-
gehend berichtet er iiber den Ldsungsversuch mittels des geistigen
Schriftsinnes bzw. des Vollsinnes (213—223), dem er jedoch keinen gro-
Ben Wert beimiBt. Seine eigene Auffassung ldBt sich folgendermaBen
zusammenfassen: Die Exegese soll den ,Raum freihalten® fiir die
Dogmen (232), diese umschreiben den Raum der Exegese (245). Inmer-
halb dieses Rahmens und bei grundsétzlicher Bejahung aller kirch-
lichen Dogmen iibt die Exegese berechtigterweise eine kritische Beur-
teilung der Dogmen (243), der theologischen Tradition und der Dogma-
tik (244) aus. Die Schrift bleibt norma non normata (245).

Als Kritik an diesem Werk sei vor allem das Bedauern aus-
gesprochen, daB der Verf. nicht an einem einzigen Modell ge-
zeigt hat, wie bei der Bejahung eines bestimmten Dogmas dessen
kritische Beurteilung seitens der Exegese aussehen konnte. Aufge-
fallen ist sodann eine gewisse unkritische Ubernahme von Sen-
tenzen seiner Gewihrsleute. Wenn Descamps meint, die Kirche
(wer ist das?) konne Regeln fiir den Exegeten als Historiker
aufstellen (14), oder wenn Levie sagt, was der Hagiograph lehre,
das werde auch vom Hl Geist gelehrt (204), dann diirfte das
in einem selbstéindigen Referat nicht einfach hingenommen wer-
den. Trotz der Offenheit des Verf. fiir die Belange der Exegese

kommt in den dogmatischen Passagen eine gewisse Uberschitzung
der Systematik zum Ausdrudk. Kennzeichnend dafiir ist das Bei-
spiel des folgenden Satzes: ,Die neue Sprache der Dogmen...
erlaubt es, vieles prdziser zu sagen als die Hl. Schrift mit ihrer
mehr volkstiimlichen Terminologie® (175). Trotz dieser kleinen
Beanstandungen handelt es sich um eine héchst wertvolle Uber-
sicht iiber zwanzig Jahre katholischer Theologie, in denen drama-
tische Ziige nicht fehlten, die aber einen echten Fortschritt brach-
ten. Der Verf. hat diese Entwicklung gerecht und sachkundig
nachgezeichnet und Zeugnisse aufbewahrt, die in der Aktualitit
leicht {ibersehen werden konnen.

Luzern. Herbert Vorgrimler.

Fischer, P. Bonifatius OSB: Verzeichnis der Sigel fiir Kirchenschrift-
steller (VETUS LATINA Bd. 1/1): 4. Ergdnzungslieferung. Freiburg:
Herder 1967. 137 S.; DM 186,60.

Schon in der Anzeige der Neuauflage dieses Werkes in dieser Zeit-
schrift 61 (1965) Sp. 234f konnte gemeldet werden, daB der Liste bereits
vierzig Ergdnzungsbldtter hatten folgen miissen. Der dritten 40 Seiten
umfassenden ist jetzt die vierte Ergdnzungslieferung mit 137 Seiten
gefolgt. Sie beweist die Sorgfalt, mit der das Beuroner Vetus Latina-
Institut alle Fortschritte der Forschung auf seinem Arbeitsgebiet ver-
folgt. Um einige Beispiele zu nennen: Neu aufgenommen sind u.a. ein
Homiliar von Toledo, verschiedene Textformen des Transitus Mariae,
von R. Etaix entdeckte Predigten des Caesarius von Arles, von
J. Lemarié herausgegebene Homilien des Chromatius von Aquileja, ein
Appendix zum [tinerarium Egeriae, wie jetzt die Peregrinatio
Aetheriae umbenannt ist, und ein irisches Palimpsestsakramentar, das
A. Dold und L. Eizenhéfer entziffert haben. Die Epistula ad Demetria-
dem wird jetzt als wahrscheinlich echtes Werk des Prosper von
Aquitanien anerkannt.

Den kiinftigen Editionen des Instituts werden zugrunde gelegt wer-
den u.a. der Romerbriefkommentar des Ambrosiaster nach der Edition
von H. J. Vogels im CSEL, Prudentius nach der Ausgabe von M. P.
Cunningham, das 4. Buch von Adversus haereses des Irendus nach
Sources Chrétiennes 100. Von bereits vorhanden gewesenen Werken,
die jetzt in die Arbeit des Instituts einbezogen werden, seien genannt
ein Fragment einer lateinischen Ubersetzung des Henochbuches und das
sogenannte alte Hymnar. Frucht der Forschungsarbeit des Instituts
selbst ist die Feststellung, daB Lucifer von Cagliari teilweise die
Testimonien Cyprians benutzt hat; fiir den Galaterbriefkommentar des
Marius Victorinus ist die Pariser Handschrift verglichen worden; das
Collectaneum des Sedulius Scottus zu Kol und Phil ist nach dem
Manuskript von H. J. Frede verbessert worden.

Es ist sehr dankenswert, daB das vorziigliche Arbeitsinstrument,
das diese Sigelliste darstellt, wiederum auf den neuesten Stand ge-
bracht worden ist.

Bonn. Karl Th. Schédfer.

Alonso Schikel, Luis: Sprache Gottes und der Menschen. Literarische
und sprachpsychologische Beobachtungen zur Heiligen Schrift. Diissel-
dorf: Patmos-Verlag 1968. 284 S.; Paperback DM 28,—.

Das hier zu besprechende Werk des beriihmten spanisch-rémi-
schen Jesuitentheologen L. Alonso Schikel stellt die deutsche Uber-
setzung des zuerst im englischen Sprachraum veréffentlichten
Buches , The inspired Word* (4) dar.

Am Anfang des Buches steht ein Abkiirzungsverzeichnis (7) und ein
Vorwort (9). Dann folgen die fiinf Teile der Abhandlung (13-267):
Erster Teil: Gottliches und menschliches Wort: 1. Kap. Ein Glaubenssatz
und sein Zusammenhang; 2. Kap. Das gottmenschliche Wort; 3. Kap. Das
Zeugnis der Schrift. Zweiter Teil: Der Bereich der Sprache: 4. Kap. Die
Schrift als Wort; 5. Kap. Drei Funktionen der Sprache; 6. Kap. Drei
Ebenen der Sprache. Dritter Teil: Die inspirierten Autoren: 7. Kap.
Psychologie der Inspiration; 8. Kap. Soziologie der Inspiration; 9. Kap.
Sprechen und Schreiben. Vierter Teil: Das inspirierte Werk: 10, Kap.
Das inspirierte Werk; 11. Kap. Das Werk und seine Ubersetzung;
12. Kap. Aufnahme des Werkes. Fiinfter Teil: Folgen der Inspiration:
13. Kap. Die Wahrheit der Schrift; 14, Kap. Die Lehre und ihr Gebraudh;
15. Kap. Kraft zum Heil.

Bibliographische Ergénzungen (269-273), ein Personenregister (274—
277), ein Sachregister (278—281) und ein Stellenregister (282.284) schlieBen
das Buch ab.

Die Abhandlung zeichnet sich durch eine duBerst lebendige Dar-
stellung aus und zeugt von der Belesenheit des Verfassers. Fiir
theologische Kreise und sonst an der Theologie interessierte Leser,
die bisher wenig Kontakt mit der historisch-kritischen Exegese
gehabt haben, wird dieses Werk oft neue Perspektiven erdffnen
und alte Mifiverstdndnnisse iiber die moderne Exegese aus dem
Weg schaffen. Es ist somit sicher zu begriiBen, daB dieses Werk
in so kurzer Zeit mustergliltig ins Deutsche iibersetzt wurde.
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In einem Vorwort (9) bezeichnet der Vi. sein Werk als Essay
und er spricht es offen aus, daB ihn Christian Pesch?! in das tau-
sendjdhrige Denken der Kirche in Fragen der biblischen Inspiration
eingefiihrt habe.

Er selbst habe es dann fiir angebracht gehalten, Kategorien der
Sprachphilosophie und der literarischen Wirklichkeit beizusteuern.
Ferner betont der Vi. in seinem Vorwort, da seine Gedanken-
ginge einstweilen mehr die Breite als die Tiefe gesucht haben.

Es ist erstaunlich, daB der V£ gleich zu Beginn seines Werkes
die Karten so offen auf den Tisch legt. Denn es diirfte heute nach
dem Vatikanum II. keineswegs mehr selbstverstédndlich sein, einem
Essay iiber die Inspiration der Bibel die Sicht der kirchlichen Lehre
zugrundezulegen, die Christian Pesch in seinem umfangreichen
Traktat iiber die Schriftinspiration vorgetragen hat. Im einzelnen
mag man heute iiber das von groBer Erudition zeugende Werk Ch.
Peschs denken wie man will, in einem Punkte diirften jedoch kaum
Divergenzen moglich sein, daB némlich sein Buch von einer Kon-
servativitidt geprigt ist, die bereits einer Starrheit nahekommt und
die es ihm verbot, mit offenen Augen die Probleme der modernen
Exegese und der biblischen Inspiration frei zu sehen. Ferner be-
stimmt der Vf. den Charakter seines Buches zutreffend, wenn er
sagt, er habe sprachphilosophische und literarische Kategorien bei-
gesteuert. Denn es ist offensichtlich, daB den Vi. die in den letzten
Jahren innerhalb der modernen Linguistik aufgegriffenen Fragen
iiber die Sprache und den Stil eines literarischen Werkes nicht
interessieren und er bei den in den vergangenen Jahrzehnten
diskutierten sprachphilosophischen und literarischen Problemen
stehen geblieben ist. Ferner wird man es nicht als eine vorwort-
liche Ubertreibung anzusehen haben, wenn der Vf. von seinen
eigenen Gedankengingen sagt, daB sie mehr die Breite — welche
Breite, sagt der V{I. nicht — als die Tiefe gesucht haben.

Wahrscheinlich werden viele Leser dieses Buches sich fragen,
ob es klug war, von diesen Voraussetzungen und Positionen aus
eine Abhandlung iiber die Schriftinspiration zu schreiben. Im fol-
genden soll an Hand einiger Fragen aufgezeigt werden, daB diese
Voraussetzungen zuweilen in einem betrdchtlichen Mafie Sprache
und Gedankengdnge des Vi. beeinfluit haben.

S. 86—38: Der V{. behandelt im Abschnitt ,Negative Antworten" die
Aussage des Vatikanum I: ,Diese Biicher (des Alten und des Neuen
Testaments) betrachtet die Kirche als heilig und kanonisch, nicht weil sie
durch rein menschlichen FleiB verfaBt und von ihrer Autoritdt dann be-
stdtigt wurden, noch deshalb, weil sie Offenbarung irrtumslos ent-
halten . . .“ Ohne erst den Leser dariiber aufzukléren, daB das Vati-
kanum I mit dieser Formulierung die Inspirationslehren J. Jahns und
B. D. Hahnebergs abgelehnt hat, legt der Vf. in den folgenden Sétzen
dann den Sinn dieses Konzilstextes aus. Am Ende seiner Ausfithrungen
sagt er dann: ,Fiigen wir den beiden negativen Antworten des Ersten
Vatikanums noch eine weitere hinzu: Damit das Menschenwort Gottes-
wort wird, geniigt nicht ein moralischer Antrieb zum Schreiben, kein ein-
facher Rat oder Befehl Gottes. Ein solcher Antrieb wiirde Gott moralisch
zum Verfasser des Werkes machen, doch bliebe dieses Menschenwerk.
Das Handeln des Heiligen Geistes muB physisch sein, muB den mensch-
lichen Verfasser in seiner sprachlichen Titigkeit beriihren. Dieser phy-
sische Antrieb ist charismatisch, gehtrt zur Ubernatur und ist das, was
wir Inspiration im strengen Sinne nennen.” (38)

Aus diesem Absatz konnte ein theologisch wenig gebildeter Leser
den Eindruck gewinnen, das Vatikanum I habe iiber die Inspiration nicht
mehr zu sagen gewubt als zwei negative Antworten auf Irrtiimer der da-
maligen Zeit. Was der Vi. hier den Aussagen des Vatikanums noch hin-
zufiigt, hat das Konzil selbst auch ausgesprochen, jedoch mit etwas an-
deren Worten. Denn das Konzil bestimmt im AnschluB an frithere Kon-
zilien und an den vom Vi, zitierten Satz des Konzils die Inspiration fol-
gendermaBen: ,. . . quod Spiritu Sancto inspirante conscripti Deum
habent auctorem® (DS 3006). Im Gegensatz zum Vatikanum I geht der
Vi. weiter und definiert die Inspiration als einen physisch-charisma-
tischen Antrieb des Hl. Geistes auf den Verfasser.

S. 45-49: In den FubBnoten zu den Ausfithrungen iiber die Auffassung,
die Worte der Schrift seien direkt von Gott diktiert, vermift man den
lehrreichen Aufsatz von A. Bea zu dieser Frage (,Libri Sacri Deo dic-
tante conscripti: Estudios Ecclesiasticos 34 [1960] 329-347).

S. 53—57: Es beriihrt eigenartig, daB der Vi. in der zentralen Frage,
wie das Wort quctor in der konziliaren Formel ,Unum atque eundem

Deum Ueteris et Novi Testamenti ... auctorem® (DS 1334, vgl. 1501,
3006) zu interpretieren ist, keine klare Stellung bezieht. S. 55 diirfte er auch

! Ch. Pesch, De inspiratione sacrae scripturae. Editio prima iterata, Sup-
plementum, Freiburg 1925.

den nuancierten Gedankengingen Karl Rahners kaum gerecht werden.
Der Vf. erschwert in diesem Falle eine Kontrolle, da er wohl sagt, daB
Karl Rahner es vorziehe, Gott als Urheber, aber nicht als Verfasser der
Heiligen Schrift zu bezeichnen, jedoch nicht angibt, auf welche Stelle er
sich in dem umfangreichen Schrifttum Karl Rahners bezieht. In seiner
Abhandlung iiber die Inspiration hilt K. Rahner jedenfalls an der Theo-
logie fest, die Gott als den literarischen Verfasser der Schrift bezeichnet
(s. z.B. K. Rahner, Uber die Schriftinspiration, Freiburg 1958, 18: ,Wir
setzen also die traditionelle Lehre als verbindlich voraus: die Schrift hat
Gott zum Urheber; er ist Urheber in einem literarischen Sinne, er ist
also ,Verfasser'.“).

S. 141: Der Vi. bemerkt hier zur sogen. ,sukzessiven Inspiration“:
.Im vergangenen Jahrhundert stellt man sich die Abfassung der heiligen
Biicher meist nach dem Vorbild neuzeitlicher Literatur vor: Moses schrieb
seinen Pentateuch, Isaias schrieb und edierte sein Buch und so fort.
Heute sind solche simplen Auffassungen nicht mehr vertretbar. Viele
Biicher der Bibel haben eine jahrhundertelange, &uBerst komplizierte Ent-
stehungsgeschichte® (141). Diesem Passus konnte der historisch weniger
informierte Leser vielleicht entnehmen, erst die moderne Theorie von
der ,sukzessiven Inspiration* habe die vom Vi. umschriebenen Pro-
bleme entdeckt. Aber bereits Richard Simon hat gegen Spinoza geltend
gemacht, daB die Inspiration eines Buches nicht von einem Autor ab-
hinge und es moglich sei, da mehrere Autoren sukzessive an einem
inspirierten Werk mitgearbeitet haben (vgl. R. Simon, Histoire Critique
du Vieux Testament. Unverdnderter Nachdruck Frankfurt 1967, Préface
de 'auteur, zu Spinoza, Tractat. Theologico-polit. cap. 8).

S. 177—179: Bei der Kldrung der Frage, ob das Werk oder der Ver-
fasser eines solchen inspiriert sei, kommt der V{. zu folgender Problem-
stellung: ,Von den klassischen Schrifttexten im Inspirationstraktat be-
zieht sich einer auf die Verfasser: ,Vom Heiligen Geist getrieben, haben
Menschen im Namen Gottes gesprochen' (2 Petr 1,20); der andere be-
zieht sich auf das Werk: ,Die ganze Schrift ist inspiriert’ (2 Tim 3, 16).
Welche von diesen beiden Feststellungen verdient den Vorzug?“ (177).
Der Vi. erkennt dann dem zweiten Text Prioritdt zu. J. H. Newman hat
diese Frage anders beantwortet. Lakonisch hat der englische Kardinal
geschrieben: ,Are the books or are the writers inspired? I answer,
Both.“ (J. H. Newman, On the Inspiration of Scripture, ed. by J. D.
Holmes und Robert Murray, London 1967, S. 111, Essay I § 19). Es
diirfte wenig Sinn haben, mit dem Vi.2 Tim 3,16 dem Text 2 Petr 1, 20
vorzuziehen.

S. 213-228: Der Vf. iiberschreibt ein ganzes Kapitel mit ,Die Wahr-
heit der Schrift. Dieser Abschnitt seines Werkes gehért zu den sonder-
barsten Kapiteln der Theologie, die nach dem Vatikanum II im katho-
lischen Raume erschienen sind., Der Vf. verfdllt in diesem Teil seines
Werkes einer argen historischen Vereinfachung, da er die Verteidigung der
biblischen Irrtumslosigkeit durch die Theologen und die Exegeten als einen
Kampf der letzten sechzig Jahre (228) hinstellt. K. Scholder diirfte in
seinem Werk iiber die Entstehung der modernen Exegese zur Geniige
nachgewiesen werden, dall diese Frage bereits bei Galilei und Kepler
aufgeworfen wird und dann in verstirktem MaBe Gewicht gewonnen hat.
Wenn es zum Teil noch verstidndlich ist, daB der Vi, von seinem sprach-
psychologischen und literarischen Standpunkt aus die historische Sicht
weniger betont, den geschichtlichen Wandel des WahrheitshewuBtseins
iibergeht (vgl. H. Fischer, Das WahrheitshewuBtsein in seiner dogma-
tischen Funktion, in: Beitrige zur Theorie des neuzeitlichen Christen-
tums, hg. von H.-J. Birkner und D. Réssler, Berlin 1968, 53—71), und
frithere Zeiten weniger zur Sprache bringt, so erregt es doch Erstaunen,
daB er wohl lobend Divino afflante Spiritu — eine Enzyklika, die in die-
ser Sache noch vollkommen an die lingst iiberholte Theorie von der
absoluten Irrtumslosigkeit der Schrift gebunden war — erwihnt (226—228),
aber gerade beziiglich der Frage nach der biblischen Wahrheit das Vati-
kanum II dessen Konstitution De: Uerbum mit Stillschweigen iiber-
geht (auch nach dem Index, S. 279, zitiert der V£ das Vatikanum II in
diesem Kapitel nicht!). Sollte der Vf. wirklich der einzige Theologe in
Rom sein, der Dei Uerbum und dessen antitraditionalistische Lésung
des biblischen Inerranzproblems nicht bemerkt hat?

Der Vi. hat ein Buch geschrieben, in dem die Nachteile und
Versdumnisse die guten Seiten geféhrlich zu iiberschatten drohen.
Die Enge seines Ausgangspunktes — Christian Pesch, Sprachpsycholo-
gie und &ltere Literatur- und Stilanalyse — hat es ihm von Anfang
an verwehrt, die ,moderne Bibelwissenschaft’ als Phiéinomen der
Neuzeit (vgl. z. B. Trutz Rendtorff, Historische Bibelwissenschaft
und Theologie. Ihr Verhélinis im Zusammenhang des neuzeitlichen
Christentums, in: Beitrdge zur Theorie des neuzeitlichen Christen-
tums, hg. von H. J. Birkner u. D. Rassler, Berlin 1968, 79—90) in den
Griff zu bekommen. Dies hat seiner Darstellung der Inspiration der
Schrift mehr geschadet, als der Vi. anfangs vermutet haben diirfte.
Er diirfte auch insoweit manchen seiner Leser mit diesem Werk
enttduscht haben, als er nicht die Erwartung eingelést hat, zu der -
seine fritheren Arbeiten hoffnungsvoll berechtigt haben.

Miinster/Westf. O. Loretz.
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Debus, ].: Die Siinde Jerobeams. Studien zur Darstellung Jerobeams
und der Geschichte des Nordreichs in der deuteronomistischen Ge-
schichtsschreibung (FRLANT 93), Géttingen: Vandenhoeck und
Ruprecht 1967. VII, 122 S.; Ln DM 19,80; kart. DM 15,80.

Die Tat Jerobeams I. von Israel, der einen mit dem Stierbild
verbundenen Jahwekult in seinem Reich einrichtete und so die
kultische Bindung des Nordreiches an Jerusalem léste, gilt dem
dir Geschichtswerk als die groBe Siinde Nordisraels. Mit ihr
erscheinen ihm alle Konige dieses Staates belastet. Sie wird in
erster Linie AnlaB fiir Jahwes Gericht (721 v. Chr.). Wegen der
grofen Bedeutung, die Jerobeams kultische MaBnahmen fiir die
Geschichtsbetrachtung des dtr Werkes besitzen, mull es wichtig
und reizvoll erscheinen, ihre Darstellung und Wertung innerhalb
der Berichte von der Reichstrennung zu untersuchen. Die vor-
liegende Abhandlung widmet sich dieser Aufgabe.

In einem ersten Teil (3—54) werden die Erzéihlungen iiber Jerobeam
in 1 Kg 11, 26—14, 18 behandelt, um die geschichtlichen Vorgénge und
ihre Deutung zu erfassen. In einem Exkurs (30—34) wird zur These
A. Malamats, es habe im israelitischen Staatswesen ein Zwei-Kammer-
System gegeben, Stellung genommen. Die Einwinde D.s, eine solche
Gewaltenteilung sei im AT nirgends bezeugt und 1 Kg 12,1—20 sei
kein historischer Bericht im strengen Sinn des Wortes, sind berechtigt
und sprechen meines Erachtens entscheidend gegen Malamats Ansicht.
Teil II (55—92) befaBt sich mit der Parallel-Version des Codex Vaticanus
der LXX zur Jerobeamgeschichte, um den Wert dieser Uberlieferung
zu bestimmen. Debus kommt zu dem ,Ergebnis, daB die griechische
Version nicht als iiber MT hinausfithrende historische Quelle gelten
kann, daB sie aber von groBem literarischem Wert ist, weil sie eine
vordeuteronomistische Stufe der Textiiberlieferung darstellt* (90).
SchlieBlich wird die unter der Siinde Jerobeams stehende Unheils-
geschichte Israels ins Blickfeld gertickt (93—115), um das dtr Urteil
iilber diese Geschichte sichtbar zu machen. Ein Exkurs iiber die
sdeuteronomistischen Redaktionen der Konigsbiicher® (109—114) dis-
kutiert die Positionen Noths und Jepsens, trigt Bedenken gegen beide
vor und mdochte sie dahingehend vereint sehen, daB man eine dir
Schule anzunehmen hat, aus der das Werk hervorgegangen ist.

Natiirlich stellt sich die Frage nach dem oder den Dtr fiir D.
bei seiner Untersuchung von allem Anfang an. Nach einer guten
und sachgerechten Definition dessen, was unter Dir und dtr zu
verstehen sei (8, Anm. 1), meint er: ,Meines Erachtens konnen die
dtr. Partien im Konigsbuch nicht von einem einzigen Verfasser
stammen (s. u. 109ff), aber die Sprache und Gedankenwelt der dtr
Redaktion sind in sich so einheitlich, daB die Benutzung der
Singular-Bezeichnung ,der Deuteronomist” doch im allgemeinen
gerechtfertigt scheint® (8, Anm. 1). Diese Ansicht bedarf wohl noch
der Uberpriifung. Am Ende seiner Arbeit gelangt Debus némlich
zur Annahme einer dir Schule. Diese sei ,eine festgefiigte und
iiber mehrere Generationen hinweg existierende Gruppe von
Theologen“ gewesen; sie ,hitte die Geschichtsiiberlieferung des
Volkes in ihrem eigenen Sinne interpretiert und fiir ihre eigenen
Zwecke (ndmlich die Propagierung des Deuteronomiums, s. S. 124ff
[sic]) ausgewertet” (114). Sollte ihre Titigkeit wirklich so ein-
heitlich gewesen sein?

Ein Verstehensproblem hinsichtlich der dtr Geschichtsauf-
fassung stellt sich durch das prophetische Jahwewort, daB Jero-
beam 10, Salomos Sohn einen Stamm erhalten solle. Die von
Debus vorgeschlagene Losung, der Dir rechne nicht, sondern denke
historisch-pragmatisch, ist akzeptabel: Fiir den Dtr gibt es zwblf
Stimme Israels, die zehn Stimme des Nordreichs, wobei das in
Wirklichkeit aufgeteilte Gebiet Benjamins diesem zugezihlt wurde,
und das eine Haus Juda (15, 17).

Was die Einrichtung des Stierbildkultes anbelangt, schlieBt sich
Debus an den Vorschlag an, den R. de Vaux (Angelicum 20,78ff) fiir
den urspriinglichen Text (1 Kg 12, 29f) gemacht hat: ,Er lieB das eine
in Bethel aufstellen, und das Volk zog vor dem anderen nach Dan.“
(38f). Jedoch ist die filir die Einrichtung zweier Heiligtiimer gegebene,
von de Vaux iibernommene Begriindung nicht stichhaltig. Aus Jos 3,8
und 2 Sam 6,4 ldBt sich im Hinblidk auf die Wendung ,gehen vor®
nichts fiic die Errichtung eines neuen Heiligtums erschlieBen: Die
Priester geben beim Jordaniibergang mit der Lade vor dem Volk. Ussa
geht bei der Uberfilhrung nach Jerusalem neben der Gotteslade, Achio
vor ihr, was nur bedeutet, daB die beiden die Lade begleitet haben.
hik lpnj weist in eine andere Richtung. Die Wendung wird von dem
fihrenden, seinem Volk vorangehenden Gott gebraucht (Ex 82, 1.23:
Erzihlung vom goldenen ,Kalb“; Ex 13,21; Dt 1, 30.33: Jahwe in der
Wolken- und Feuerséule; Ex 14,19; 23,23: der Engel Gottes Dt 31, 8:
Jahwe bei Josua in der Landnahme). Ubertragenem Sprachgebrauch
nihert sich der Ausdruck Is 45,2 (Jahwe vor Kyros einherziehend); er
besitzt iibertragenen Sinn Is 58, 8 (Gerechtigkeit zieht vor dem einher,
der Gottes Willen tut). ,Gehen vor Jahwe* ist eine dtr Wendung (1 Kg

2,4; 3,6; 8,23, 25; 9,4) und bezeichnet den gottwohlgefilligen Lebens-
wandel und Dienst. Es wire verwunderlich, wenn nicht dtr Hand den
fiir die dtr Geschichtsbedeutung wichtigen Text gestaltet hitte. ,Und
diese Sache gereichte (Israel) zur Siinde“ (12, 30a) ist eine dir Wertung,
die oft wiederholt wird, vgl. 14, 16; 15, 30; 16, 31 u. 6. Auch 12, 30 gehdrt
zur dieser Deutung: Das Volk bis nach Dan hin wandelte vor ihm.
haaehad ist wohl spitere Zufiigung oder Ersatz fiir zegael, als es fest
stand, daB zwei Stierbilder von Jerobeam aufgestellt worden waren.
»Bis Dan® ist Ortsangabe, zur Bezeichnung des Verehrerkreises. Bis zu
dieser Stadt hin, d.h. ganz Israel, nahm man an dem Stierbildkult teil.
Der dtr Sinn der Wendung Alk Ipnj (s.o.) fordert meines Erachtens
diese Deutung. Von dieser Position aus erhebt sich die Frage, ob nicht
die Zweizahl der Stierbilder sekundér ist. Ein in Dan stehendes hitte,
wie sich aus der alttestamentlichen Uberlieferung erkennen 1dBt, kaum
eine Wirkung ausgeiibt.

Interessant und begriindet ist die Riickiibersetzung des LXX-Textes
1 Kg 12, 24a-z, wichtig das Ergebnis, daB 24 b-u die dtr Redaktion nicht
kennen. Man muB also mit verschiedenen Rezensionen des Textes, von
denen der LXX-Zusatz eine verkérpert, rechnen. Fiir die Textform der
LXX wire (21,55f) auf A. Rahlfs zu verweisen, der sie herausgestellt
hat. Sicherlich ist es schwierig, in 240 (62) den Namen des Propheten
aus der Uberlieferung der LXX wiederherzustellen. Vielleicht ist cesapet
(Cod za?: gecaprrny) »Silonit" zu lesen. Statt ,origenistisch® sollte man,
wie P. Katz monierte (ThLZ 77 [1952] 155) besser ,origen(ian)isch®
sagen (71). In 24e sollte man wohl mit Lagarde und Rahlfs und der
Masse der Uberlieferung gegen Cod B bei %v bleiben; fiir die Riick-
iibersetzung ist es gleichgiiltig, obx oder yv gelesen wird (59).

Was endlich die Siinde Jerobeams anbelangt, ist der Dtr nach
D. der Auffassung, daB der erste Konig des Nordreiches eine
politisch wie religios schismatische Herrschaft (9) aufgerichtet
habe. Dieses Reich habe sich von Jahwe getrennt und sei darum
endgiiltigc verworfen (106). Weil aber Jerobeam fiir den Dtr ,das
gottliche Werkzeug zur Bestrafung Salomos bzw. des davidischen
Hauses"” (17) sei, werde das neue Staatswesen von Gott beschiitzt
(18). Beide:Reiche erhielten somit ,die gleiche Ausgangsstellung.
Beide sind Nachfolger des Davidsbundes” (19). Es fragt sich daher,
ob man nicht doch eine verschiedenartige Beurteilung der Reichs-
trennung hinsichtlich der politischen und der religitsen Seite
innerhalb der dtr Redaktionen unterscheiden muB. Sicherlich war
die Siinde Jerobeams nach dir Sicht von groBer Konsequenz fiir
die Geschichte des Nordreiches. D. meint, man kénne ,fast sagen,
im dir Reden von der Siinde Jerobeams finde sich so etwas wie
eine alttestamentliche Erbsiindenlehre® (95).

AbschlieBend darf gesagt werden, daB D. einen wertvollen
Beitrag zur Erfassung des dir Urteils iiber die Reichsteilung ge-
leistet hat. Seine Studie hat den begrenzten historischen Gehalt
und die weitreichende dtr Deutung besser sehen gelehrt.

Minster. Josef Schreiner.

Weippert, Manfred: Die Landnahme der israelitischen Stimme in der
neueren wissenschaftlichen Diskussion. Ein kritischer Bericht (For-
schungen zur Religion und Literatur des Alten und Neuen Testa-
ments, Heft 92). Géttingen: Vandenhoeck und Ruprecht 1967. 163 S
Ln DM 19,80; br. DM 16,80.

M. Weippert bezweckt mit diesem Buche eine — nach seinen
eigenen Worten (S.7) — ,kritische Darstellung der heute als ,klas-
sisch* empfundenen Hypothese der israelitischen Landnahme in
ihren verschiedenen Ausprégungen, deren Hauptrichtungen sum-
marisch mit den Namen Alt und Albright gekennzeichnet werden
kénnen*.

Den Hauptteil des Buches stellen folgende drei Kapitel mit ihren
Unterabschnitten dar: Kap. II. Versuche zur Lésung des Landnahme-
Problems seit 1925 (S. 14—66): 1. Die territorial- und traditionsgeschicht-
liche Losung (S. 14—51), 2. Die archdologische Lésung (S. 51—59) und
3. Die soziologische Lisung (S.59—66); Kap. III. Themen der Diskussion
(5. 86-—123): 1. ‘Apiru und Hebrier (S. 66—102) und 2. Nomaden des
2. Jahrtausends (S. 102—123); Kap. IV. Archdologie und biblische Uber-
lieferungen (S. 123—139): 1. Die Situation (S.123f,), 2. Der Wert von Aus-
grabungsbefunden (S. 124-132) und 8. Das literarische Problem (S. 132—
139),

Im ,Abschluf* (Kap. V.: S. 139f,) faBt er die Ergebnisse seiner Unter-
suchungen zusammen: Er zieht die ,territorial- und traditionsgeschicht-
liche Losung®, die besonders mit dem Namen A. Alt zu verbinden ist,
der ,archiéologischen“ vor; dafiir sprichen die biblischen Uberlieferungen.
Gegen W. F. Albright und seine Schule sei, so meint der V£, anzu-
fithren, daB sie ,allzuoft ihrem Material mehr zumuten miissen, als es
zu tragen im Stande ist, und zuweilen sogar genétigt sind, offen oder
stillschweigend die biblischen Uberlieferungen den archiologischen ,Fak:
ten‘ oder aber die Grabungsergebnisse den Textaussagen anzupassen”
(S. 139£.).
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Ein ausfiihrliches Abkiirzungsverzeichnis (S. 141—145) und ins Detail
gehende Indizes (1. Autoren, 5. 146-150; 2. Gotter und Menschen, S.
150£.; 3. Volker, Lénder, Berge, Téler, Orte, S. 151—154; 4. Sachen, S.
154-156; 5. Worter, S. 156—158; 6. Stellen, S. 159—-163) sowie 2 Karten
(I: Der Alte Orient; II: Paldstina) beschlieben das Buch.

Die vielschichtigen Probleme, die mit der israelitischen Land-
nahme verbunden sind, behandelt der Vf. unter besonderer Be-
riicksichtigung der altorientalischen Quellen. Neben den &gyp-
tischen Texten legt er seinen Ausfiihrungen ndmlich in besonderer
Weise die aus Amarna, Mari, Alalah, Nuzi, Bogazkoy und Ugarit
zugrunde. Auch wenn man in vielen Einzelfragen den Interpreta-
tionen des Vi. nicht ohne weiteres folgen kann, so muB man doch
seinen Versuch anerkennen, die ,territorial- und traditions-
geschichtliche Losung® als die den Quellen am ehesten entspre-
chende zu erweisen. Es ist bewundernswert, wie er es verstan-
den hat, die weitverzweigte Literatur und das zum Teil schwer
verstindliche und umfangreiche Quellenmaterial vorzulegen.

Bei einer wiinschenswerten zweiten Auflage seines Werkes konnte
der Vf. seine Argumentation gegebenenfalls an folgenden Stellen — um
einige zu nennen — iiberpriifen:

S. 17 Anm. 3: Der Vi, stellt fest, daB kan. *milku aus akk. ferru und
hebr. melek erschlossen sei und begriindet den postulierten Ubergang
von *malku zu *milky auf S. 84 Anm. 1 mit dem Hinweis auf PNN, die
mit dem Element -milkU gebildet sind. Dagegen ist folgendes einzu-
wenden:

In den Quadrilinguen aus Ugarit ist in der ugaritischen Spalte als
Aquivalent von sum. [Lucar] — akk. [§alr-rum — hurr. i-wi-ir-ni
ma-al-ku angegeben: Ugaritica V, S. 234f., III 13" sowie S. 244f., II 32’1,
Dem entspricht auch die Schreibung des PNF Bi-it-ta-ma-al-ki fiic Bi-it-
ta-LuGAL in AIT 94, 18 bzw. 12. Daraus diirfte zu folgern sein, dabB in
den westlichen Texten fiir ,Koénig* nicht milku, sondern malku anzu-
setzen ist.

Hinsichtlich des GN milk- in den PNN — hier ist besonders auf die
Schreibung -mu-lik in RS 17.288 [= PRU 4, 215], 27 hinzuweisen — siehe
nun Ugaritica V, S. 60 zu Z. 32 und S. 460 zu 27 b.

S. 17 Anm. 3: Die Bemerkung des Vi, daB in Amarna, Mari und
Alalah héufig sum. LG = akk. gwily in Verbindung mit Stadtnamen
auftrete, ist folgenderweise zu priizisieren: LU = quwilu steht hier im
Slang fiir ,Kénig" (s. AHw, S. 90 s. v. awilum B 2b; CAD A/2, S. 57,
s. V. amilu 4 d: ,ruler“).

S. 67 Anm. 4: Da das ir in dem PN ir-He-pd in den syllabischen und
in den alphabetischen Texten des syrischen Raumes nur ideographisch
geschrieben ist, fehlt ein eindeutiger Hinweis fiir die Lesung von ir-
He-pg. In Anbetracht der vielen PNN mit “/jbd als erstem Bestandteil
und einem GN als zweitem (s. StP 1, S. 105; 316f.; H. B. Huffmon, Amo-
rite Personal Names in the Mari Texts, Baltimore 1967, S. 189, s. v. HBD)
spricht kaum etwas gegen die von F. Thureau-Dangin vorgeschlagene
lesung **Abdi-Heba.

Nachdem nun das hurr. Aquivalent fiir sum. ir = akk. ardu = ug.
abdu, nimlich purame, bekannt ist (Ugaritica V, S. 244 I1I, Z. 4; s. S. 455,
zu B 15), wire zu fragen ob ir nicht mit purame wiedergegeben werden
kionnte, zumal es sich bei Hepa(t) um eine hurr. Géttin handelt. Dagegen
spricht allerdings, daB bislang keine Namen des Typus Purame-GN be-
legt sind (s. Ugaritica V, S. 455, zu B 15).

S. 72 Anm. 3 und S. 83 Anm. 2: Der Hapiru-Beleg in AIT 58, 29 ist
aus der Diskussion zu ziehen, da die Zeile folgenden Zeichenbestand auf-
weist: m§e-mu-ba & Exinmes. i (1) K1 (1) Ga (1) Ru.

S. 74 Anm. 9: Die genaue Erfassung des soziologischen Terminus
hupie ist nur aufgrund der Personenlisten aus Alalah méglich: Siehe
,Die soziale Struktur von Alalah und Ugarit (II): Die sozialen Gruppen
huple-namé, haniahle-ekii, ehele-$uzubu und marjanne nach Texten
aus Alalah IV“: WO 5/1, S. 57—93).

S. 103f. mit Anm. 5: In der Frage nach dem Zeitpunkt des Auftretens
der Araméer schlieBt sich der Vi. denjenigen Forschern an, die meinen,
daB die Araméer erst seit Tiglathpilesar I. (1116—1078) faBbar seien. Hier-
mit stellt er sich jedoch in Widerspruch zu der stindig wachsenden An-
zahl von Belegen, die auf die Aramier auch schon zu fritherer Zeit
anspielen: Zu den dgyptischen und ugaritischen Texten s. E. Edel, Die
Ortsnamenliste aus dem Totentempel Amenophis III., Bonner Biblische
Beitridge 25, Bonn 1966, S. 28f.; beziiglich der Ajlamd, die einen Teil der
Arami#er gebildet haben diirften, sei auf BM 14078,4 als dem bislang
dltesten Beleg (aus der Zeit Rimsins [1758—1699]) fiir die A}lamii ver-
wiesen (s. OLZ 61, 1966, Sp. 243).

S. 107 Anm. 3: Die Frage der Lesung des Tiernamens in AIT 269, 59
(JCS 18, 1959, 29) kann aufgrund einer von uns durchgefiihrten Kollation
als gekldrt betrachtet werden: Es handelt sich hier um An3E. GOR. NUN
= kiidanu ,Maultier, -esel" (so schon in AHw, S. 499, iibernommen).

Miinster. M. Dietrich-0O. Loretz.

! Die sum. und akk. Spalten sind nicht oder nur teilweise erhalten:
S. 234, III 18’ fehlt sum. (En ist doch wohl durch LucAL zu ersetzen)
und S, 244, I Z. 32’ fehlt sum. LucaL; akk. §errum ist S. 234, III
Z. 18’ teilweise und S. 244, II 32’ gar nicht erhalten.

Hillmann, Reinhard: Wasser und Berg. Kosmische Verbindungslinien
zwischen dem kanaandischen Wettergott und Jahwe. Inaugural-Disser-
tation. Halle (Saale) 1965. 200, XXXIX S.

Der Vf. behandelt in seiner Dissertation im ersten Teil, A, Baals
Verhiltnis zu Wasser und zu Bergen (S. 1-87) und unterteilt diesen in
die Abschnitte I. Der Baal von Ugarit (8. 1-75) und II. Baal Zaphon als
Seemannsgott und der ,Baal® in Agypten (S. 76—87). In Teil B, Jahwe
und der kanaaniische Wettergott in vergleichbarer Beziehung zu Wasser
und Berg (S. 88—194), geht er den Fragenkreisen ,Der Kampf zwischen
Jahwe und Regengott Baal* (Abschnitt I, S. 88—113) und ,Gemeinsam-
keiten zwischen Jahwe und Baal im Blick auf ihre Stellung zu Wasser
und Berg® (Abschnitt II, S. 114—194) nach.

Auf die Zusammenfassung (S. 195—200) folgen: Inhalt (S. I-II), Ab-
kiirzungen (S. III-VI), Literaturnachweis (S. VII-XXXIII). Am SchluB des
Buches finden sich 35 Abbildungen und Strichzeichnungen (S. XXXIV—
XXXIX).

Bei der Durchfithrung seiner Arbeit kombiniert der Vi. in gliidklicher
Weise die philologische Methode mit der archdologischen und der
religionsgeschichtlichen. Er gelangt dabei zu wichtigen Ergebnissen beziig-
lich der Auseinandersetzung Israels mit der kanaandischen Kultur.

Es ist zu bedauern, daB diese aufschluBreiche Arbeit der Wissenschaft
nicht im Druck zugénglich gemacht werden konnte.

Miinster. M. Dietrich-0O. Loretz.

Kapelrud, Arvid S.: Die Ras-Schamra-Funde und das Alte Testament.
Ubersetzung von Friedrich Cornelius. Miinchen/Basel: Ernst Reinhard
Verlag 1967. 91 S., 11 Abb.; DM 7,50.

Das Biichlein A. S. Kapelruds informiert in sechs Kapiteln in
groben Umrissen iiber die Funde von Ugarit und ihre Auswertung
fiir das Alte Testament: Die Entdeckung (9—22); Erdrterungen iiber
die Texte (23—34); Methode und Betrachtungsweise (34—36); Die
Gottheiten von Ras Schamra und ihre Entsprechungen im Alten
Testament (37—70; dieses Kapitel wird in sechs Abschnitte unter-
teilt: Baal im Alten Testament, 37—42; Baal in den Ras-Schamra-
Texten, 42—56; Baal und Jahweh, 56—60; El im Alten Testament,
60—62; El in den Ras-Schamra-Texten, 62—66; Andere Gotter, 66—
70); Der Kult: Feste, Opfer, Riten, Geséinge (71-84); Sprache und
Terminologie (85—87). Am Ende folgt, was besonders hervorzu-
heben ist, ein Register (89—91).

Fiir den an Altertumsfragen interessierten nichtfachménnischen
Leserkreis stellt der Autor in ansprechender Form die Geschichte
der Ausgrabungen von Ras Schamra-Ugarit sowie die Bedeutung
der dort gefundenen Texte fiir die Auslegung des Alten Testamen-
tes dar. Die beigegebenen Abbildungen sind gut ausgewihlt und
illustrieren vortrefflich die Ausfiihrungen des V1.

Anlage und Ziel des Buches bedingen, daB der Vf. nicht auf die
Vielzahl der Probleme ausfiithrlich eingehen kann. Dabei hat der
Vi. allerlei Ungenauigkeiten in Kauf nehmen miissen, die den Wert
des Biichleins gelegentlich beeintrdchtigen., Der unvoreingenom-
mene Leser sei deshalb darauf hingewiesen, daB er bei einem
eventuell intensiveren Studium einzelner Fragen auch auf andere
Literatur iiber Ugarit zuriickgreifen mubB.

Ein Beispiel hierfiir bietet das Kapitel ,6. Sprache und Termino-
logie®, in dem die Sprachverwandtschaft zwischen dem Ugaritischen und
dem Hebriischen des Alten Testaments besprochen wird. Der Vi. wihlt
u. a. zwei Worter, an Hand derer er die Beziehungen zwischen den bei-
den Sprachen aufzuzeigen versucht: prs [!]// hards .Gold" und enu/i —
analokuli ,ich*. In beiden Fillen ist die Argumentation des VI. zu
beméngeln: der Begriff fry fiir ,Gold“, die normale Bezeichnung fiir
»Gold* im Akkadischen (jurasu), dirfte fiir das Hebrdische ebenso wie
fiir das Ugaritische ein Kulturlehnwort sein, das auch vom Griechischen
iibernommen wurde (s. E. Masson, Recherches sur les plus anciens
emprunts sémitiques en Gréc, Paris 1967, S. 87f.: ypuoéc); die Bemer-
kung, daB nur im Ugaritischen und Hebrédischen das Pronomen der 1. p.
sg. c. die sog. Kurzform (qnul/i = ug. an; hebr. ’nj) neben der Langform
(ana/okuli = ug. ank; hebr. 'nkj) zu belegen sei, ist nun durch den
Nachweis der ersteren auch im Akkadischen (W. von Soden, GrundriB
der akkadischen Grammatik, Rom 1952: Nachtrige, Rom 1969, § 41f: gna—
neben gewohnlichem gnaku) zu modifizieren!. Diese Beispiele zeigen,
daB bei Vergleichen des Ugaritischen mit dem Hebrédischen auf dem
Gebiet der Philologie — dies gilt analog auch fiir die der Literatur- und
Religionsgeschichte — keine zu engen Grenzen zu ziehen sind.

Miinster. M, Dietrich-O.Loretz.

1 In demselben Punkt ist C. H. Gordon, Ugaritic Textbook, Rom 1965,
S. 35: § 6.2, zu korrigieren.
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Delling, Gerhard: Jiidische Lehre und Frommigkeit in den Paralipomena
Jeremiae. (Beih. zur ZAW) Berlin: A. Tépelmann 1967. 77 S.; DM 24,—.

Der Verfasser verliert kaum Worte iiber religionsgeschichtliche Ab-
héngigkeiten der pseudepigraphen Paralipomena Jeremiae (par). Nur bei-
léufig erwdhnt er die géngige Auffassung, die par seien im ersten Drittel
des 2. Jh. n. Chr. verfaBbt worden (S. 3). Im iibrigen bedient er sich
durchwegs der begriffsgeschichtlichen Arbeitsweise im Stile des
ThWBNT. Die vorsichtige Urteilsbereitschaft Dellings zeigt sich etwa
in seinen Ausfilhrungen iiber den sich in par 5,21 findenden Ausdruck
oy foxt. .. Tov Adyov. Obwohl sich diese Wendung erst in der spéteren
slawischen Ubersetzung, nicht schon in der friilheren dthiopischen finde
und obwohl er auberhalb der pgr nur in Rom 2,18 fiir die religitse
Unterweisung gebraucht werde, sei es ,nicht unmdglich, dab die
Wendung ... von einem Juden formuliert wurde* (S. 25).

Solche und dhnliche Vermutungen iiber eine frithjiidische Autor-
schaft der par — nur der Schlubl ab par 9,10 ist eindeutig christlich —
sind jedoch noch zu wenig tragend. Die besten Argumente werden S.
42—52 gebracht. Par 6,13—14; 8,5 u.a. enthalten die Forderung nach
radikaler Absonderung des Gottesvolkes. Wer mit ausldndischen Frauen
liiert sei oder nach auslédndischer Art lebe, diirfe nicht nach Jerusalem
zuriickkehren. In diesen gmixig-Forderungen besteht ein ziemlich breiter
spédtalttestamentlich-frithjiidischer Konsens gegen die neutestamentlich-
frithchristliche Verkiindigung.

Leider miissen auch Fragwiirdigkeiten vermerkt werden. Daf Delling
den religionsgeschichtlich unzutreffenden wund theologisch oft mibB-
brauchten Ausdruck ,Spidtjudentum® (S. 35 u.d.) verwendet, mag aus
seiner Mitarbeit am ThWBNT, wo der Ausdruck iiblich ist, erkldrbar
sein. Schwerer wiegen folgende Sétze: ,Um eine Apokalypse handelt es
sich bei par Jer jedoch nicht. Die Schrift ist ... eine Mahn-, Lehr- und
Erbauungsschrift mit ganz bestimmter Zielsetzung® (S. 2—3). Da Delling
selbst auf viele Ahnlichkeiten und Gemeinsamkeiten zwischen par und
der syrischen Baruchapokalypse hinweist (S. 2.72. u.d.), und da die
Apokalypsen aus den zwei Jahrhunderten vor und nach der Zeitwende
auch Mahn-, Lehr- und Erbauungsschriften sind, ist die Begriindung
in dieser Form nicht moglich. Diskutabel ist allerdings der Hinweis, in
par werde das erwartete Eschaton nicht mit einem Zeitschema in
Zusammenhang gebracht und es wiirden auch keine Zukunftsbilder
gegeben (S. 72). Aber weist nicht das Auftreten des Engels (par 6)
und noch mehr jenes des den auserwihlten Exulanten eine Geheim-
botschaft verkiindenden Adlers (par 7) zumindest in unmittelbare Nihe
zur Gattung Apokalyptik, zu deren Eigenschaften Esoterik und sym-
bolisch-bizarre Ausdrucksweise gehéren? Die Erzéhlung von der geheim-
nisvollen Rettung der heiligsten Tempelteile und -gerdte vor den
babylonischen bzw. rémischen Eroberern (par 1—4) war ein friihjiidisch-
apologetisches Motiv, welches besonders in Apokalyptikerkreisen beliebt
war. Hier ist die Abhéngigkeit der par von der syrischen Baruchapoka-
lypse augenscheinlich. Auf Apokalyptik ldBt auch die ausgeprigte
Zukunftserwartung (par 6,12—23 u. 6.) und die rigoros-enge Erwéhlungs-
auffassung (par 8) schlieBen. Das Zeitschema ist also nicht das Um
und Auf der Apokalyptik. Aus diesen und dhnlichen Griinden nimmt der
Rezensent an, pgr sei in einem von priesterlichen Interessen bestimm-
ten, jiidischen Apokalyptikerkreis entstanden — er bewundert im iibri-
gen die Akribie Gerhard Dellings.

Mddling-Wien. Clemens Thoma

Ben-Chorin, Schalom: Bruder Jesus. Der Nazarener in jiidischer Sicht.
Miinchen: Paul List Verlag (1967). 249 S.; Ln. DM 16.80.

»Das hier vorliegende Buch ist keine fachwissenschaftliche Ar-
beit. Es wendet sich aber gleichermaBen an den Theologen und an
den Laien und will eine jiidische Sicht auf die Gestalt Jesu ver-
mitteln” (231). Aber eben deswegen ist auch der Theologe zur
Stellungnahme gerufen. Sein Urteil ist in vielen Fillen anders,
wenngleich manche Aussagen des Buches als durchaus ,fiindig*
erscheinen. Zuerst in kurzen Strichen das Bild Jesu, wie es Vi
vorlegt:

Fiir ihn ist Jesus der Ur- und Nur-Jude, in dessen tragischem Geschick
sich die ganze Nation spiegelt, und ,der verlorene Sohn“, der jetzt erst
langsam heimgeholt wird, als ,Bruder Jesus® (ein Wort M. Bubers)
Glaubensurkunden sind dem Vf, die Evangelien nicht, aber Urkunden
der jiidischen Glaubensgeschichte. Eine historische Sicht ermdglichen die
im Dienst der christlichen Kerygmatik tendenzitsen Evangelien nicht,
aber Vi. will ,Schicht um Schicht abtragen”, um mit Intuition (die er von
Phantasie absetzt) den wirklichen Jesus zu erfassen.

Die Geburt in Bethlehem ist ihm ein Drasch (eine erbauliche, oft ge-
waltsame Deutung) des Michdas-Wortes 5,1, Das Verhiltnis Jesu zu
seiner Mutter sei ,zumindest distanziert* und lasse vermuten, er habe
um seine illegitime Herkunft gewuBt. Die Ben-Panthera-Sage wird er-
withnt, aber ohne Stellungnahme. ,Jesus ehrt seine Mutter nicht und
negiert seinen leiblichen Vater® (34).

Jesus einfach unter die Propheten einzureihen, verbietet das Fehlen
einer Berufungsvision, obwohl des Vf. Deutung der Taufe im Jordan in
eine solche Néhe kommt. Fiir ihn ist Jesus ein Tannait wie Schammai

und Hillel, letzterem n#her, aber auch wieder fern. Die Frage nach einem
Lehrer Jesu wird auf talmudisch schwacher Basis aufgeworfen. Jesus ge-
hort zu einer inneren Opposition innerhalb des Phariséismus und in eine
gewisse Nihe der Ebioniten. Eine innere Entwidklung Jesu wird bejaht.
Seine Erweckung zum Mann Gottes sei ihm bei der Taufe gekommen.
Von Johannes aber habe er sich in der Wiiste endgiiltig geldst. Zur
Frage Jesu an die Jiinger: ,Fiir wen halten mich die Leute?" sagt er:
»Aus diesem Fragen klingt die Verwirrung eines Menschen, der, tief in
das Abenteuer des Glaubens verstrickt, die Frage nach seiner eigenen
Existenz und ihrem Geheimnis stellt” (132).

Drei Phasen der inneren Entwicklung Jesu will V£, sehen: 1. Er rech-
nete mit dem nahen Ende und dem Kommen des Reiches — eschato-
logische Periode. 2. Als sich hier nichts erzwingen lieB, trat eine Intro-
version ein, die 3. in die Passion miindete. Sie ist provozierter Unter-
gang.

Jesus habe sich zuerst mit Heilungen legitimiert, obgleich sein Haupt-
anliegen in seiner Botschaft lag, ndmlich die Urabsicht des Gesetzes
gegeniiber der kasuistischen Verflachung herauszustellen. Ob Vi, die
Bergpredigt der 1. oder 2. Phase zuordnet, ist mir nicht klar, denn
Eschatologie und Introversion fallen hier zusammen. Sehr aufgewertet
ist Judas, der Mann ,aus den Vorstddten“, der sein Leben zum Opfer-
gang macht, um Jesus zum Handeln zu zwingen — und in die Katastrophe
treibt. In der ethischen Verkiindigung ist Jesus dem V{. teuer, hier ist er
ihm ,Bruder®.

Das letzte Mahl ist ihm ein Sedermahl (also Paschamahl), gehalten
nach dem Qumran-Kalender. Das Fehlen der Frauen zeige auch Qumran-
Nihe. Kaiphas erfihrt eine Ehrenrettung. Nach vergeblichem Versuch,
Jesus umzustimmen, blieb ihm nichts anderes als die Auslieferung. Dal
Vf. den Anteil der Schuld bei den damaligen Juden Jerusalems zu min-
dern sucht, ist begreiflich. Ubrigens wird nach ihm der ProzeB Jesu
gerade vom Johannesevangelium her aufgehellt, dessen Gesdhichtswert
er stark verteidigt. Des Kaiphas Wort Joh 11,50 (. . . besser, daB ein
Mensch stiirbe fiir das Volk . . .) zeige die wahre Motivierung des Pro-
zesses. Ein Urteil wurde zwar vom Synhedrium nicht geféllt, aber die
Auslieferung Jesu an Pilatus beschlossen und politisch wie halachisch
gerechtfertigt (195). Die Anklagepunkte waren Tempelschdndung, Steuer-
verweigerung und angemaBte Messianitdt. ,Politische Prozesse, die aus
Griinden der Staatsraison gefithrt werden, werden nicht immer nach allen
Paragraphen der ProzeBordnung abgewickelt* (198). Das ist ebenso
richtig gesehen wie die Erkenntnis, daB der Mischnatraktat Sanhedrin
eine ideale ProzeBordnung bietet, die nicht immer durchgefiihrt wurde.

Die ganze Passionsgeschichte ist ihm ein Midrasch zu Sach 12 und 13
sowie zu Ps 22, Auch darin liegt etwas Wahres, aber doch so, daB im
Kerygma das Erlebte und Tradierte an diesen Texten gemessen wurde,
nicht aber, als hitte man aus solchen Texten die Passion komponiert.
Bei der Bestattung betont auch Vi., daB hier keine Erfiillungstendenz
vorliege (227), weil der Gekreuzigte entgegen Is 53,9 nicht unter Ver-
brechern sein Grab gefunden habe. Der Ruf Jesu ,Eli, Eli lamma asab-
tani (sic, nach der Masora)" sei der letzte Schrei Jesu, ,dessen Glaube
furchtbar zusammenbricht® (223). ,Hier ist — tragischer Héhepunkt — das
Vater-Kind-Verhiltnis zerbrochen* (115). ,Mit wachsendem Abstand wer-
den die Worte Jesu am Kreuz mehr und mehr der Christologie ange-
paBt* — im Blick auf die anderen Worte der Evangelien. Aber V{. schridnkt
selbst wieder ein: ,. . . moglich, daB Jesus alle diese Worte am Kreuz
gesprochen hat und vielleicht noch weit mehr* (225). Ein Schma-Beten
vermiBt Vi., wie es ,jeder Jude in der Sterbestunde” spricht. Finsternis
und Erdbeben gehen ,ins Sagenhafte und Legendire®, ebenso der zer-
rissene Vorhang. ,Hier endet die Geschichte Jesu, Hier beginnt die Ge-
schichte Christi* (228).

«Die Jingergemeinde deutete das Verschwinden des Leichnams Jesu
im Sinne der Auferstehung. Die Auferstehung aber entzieht sich unserem
Blidk . . . Die geschichtlich wirksame Auferstehung Christi hat erst in
Damaskus stattgefunden, im Christuserlebnis des Paulus . . .“ Wir zol-
len dem Vi. Respekt fiir sein Wort: ,Hier riihren wir an das Geheimnis
der christlichen Seele, an dem niemand teilhat, der auBerhalb dieses
Mysteriums steht" (229).

Aussagen, wo man V{. nicht beipflichten wird:

Lk 17,21 (das Reich Gottes ist entos himon) ist fiir die Phase der
Verinnerlichung Jesu — als eine Art Selbstkorrektur seiner eschatolo-
gischen Haltung — unbrauchbar, da die Deutung ,in euch® nicht zu-
trifft (26).

Woher will er wissen, daB Theophilus ein Mitarbeiter des Paulus
war? (35)

Jesus als wahrer Gott, ,davon kann im ganzen NT nicht die Rede
sein“ (69) — auch Joh. 20, 28 nicht? Er selbst betont doch den historischen
Wert des Joh.-Ev.

Die Bergpredigt ist ,ein Stiick jiidischen Lehrgutes®, ,das sich
organisch in die Tradition des rabbinischen Judentums einfiigt . . .“ (68).
Mindestens in der Art der Verabsolutierung jiidischer Gebote liegt etwas
Neues!

Die Interpretation der Hunde und S#ue (Tempelprostitution, Dirnen-
tum) in Mt 7,6 wo er Deut 23,19 heranzieht, ist zwar geistvoll, trigt
aber zum Verstéindnis weder des Logions noch des Zusammenhangs bei
Mt etwas bei. (,Ritselhaft”, nach M. Dibelius.) Zur Siinderliebe Jesu
pabBt sie nicht (82).
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Warum wird nach Mt 13,10-13 und nicht nach Mk 4,10-12 zitiert,
wenn schon ,Schicht um Schicht abgetragen” werden soll? (92)

Im Gleichnis Mt 25,1 (kluge und tdrichte Jungfrauen) will doch der
Brdutigam nicht alle die 10 Méadchen heiraten. ,Die Vielehe war . . .
durchaus noch gebrauchlich. Von den 10 steht iiberhaupt keine im
Brautverhdltnis (95).

Der Tempel der Samariter auf dem Garizim stand zur Zeit Jesu nicht
mehr, er wurde 128 v. Chr. zerstért (Kultstdtte ist der Berg allerdings
bis heute geblieben (107).

In Lk 10,30 wird grundlos die Richtung von Jerusalem nach Jericho
,hinab® umgedreht (,hinauf") (108).

Unwahrscheinlich ist, daB Jesus die Jiinger hebrdisch beten lehrte,
vgl. auch Mk 15, 34, wozu V{. richtig aramdisch voraussetzt (113; 224).

Magom als Gottesbezeichnung leitet sich vom hl. Ort des Tempels
her, nicht ,Gott ist der Ort der Welt“ (115).

Lk 7,47 ist der Sinn des ,. . . denn sie hat viel geliebt* auf die
sexuellen Abenteuer der Frau gewendet und damit nicht getroffen (123).
Die Frau wird als Maria die Hetiire bezeichnet, was aber S. 124 wieder
— und richtigerweise — in Zweifel gezogen wird.

,Offenbar zieht Jesus eine Art Kreis um die in die Mitte gestellte
Frau“, zu Joh 8,1-11 (126). Schreiben kann man das nicht gut heiBen.
Der Vergleich zu Choni dem Kreiszieher ist schwach, dessen Situation
ganz anders.

Fiir den V{. war Jesus verheiratet, schon weil ihm sein eheloser Zu-
stand niemals von einem Gegner vorgeworfen wird. ,Seine hohen Worte
iiber die Ehe . . . passen sehr wenig auf einen ehelosen Jesus, der nichts
von Brautnacht und ehelicher Gemeinschaft gewuBt haben sollte* (129).

Kann man nicht ebenso umgekehrt argumentieren: Weil Jesus der
Alltdglichkeit der Ehe fernstand, sind seine idealen Worte aus diesem
Abstand heraus so erklérlich?

sDie Umstidnde, die beim Einzug in Jerusalem beschrieben werden,
weisen eindeutig auf Sukkoth hin, das Laubhiittenfest* (141). Mk 11,8
Parr geben aber den Blick nicht auf den Feststraull frei: Paradiesapfel,
Myrthenzweig und Bachweidenzweige fehlen. Die Baumzweige, die ab-
gehauen werden, sind eine Spontanreaktion der Menge.

Die Tempelreinigungsgeschichte ist Vf. ,zu abenteuerlich, um wahr
zu sein“. Jesus wére verhaftet worden. Sie sei aus Sach 14,21 heraus-
gebildet (148). Jedenfalls stiitzt sie den ersten Anklagepunkt, den Vi.
selbst nennt, so méchte man einwenden.

Es ist keineswegs iiber allen Zweifel erhaben, daB das Letzte Mahl
ein Paschamahl war (155), wie Vi. voraussetzt. Alle fiir das Abend-
mahl einschlédgigen Elemente finden sich im normalen jiidischen Gast-
mahl. Judas ist nach Vi. Kommunikant (173). Die vier Becher sind bei
ihm selbstverstindlich, aber der 4. ist fiir die Jesus-Zeit nicht sicher
(178). Sehr fraglich ist des Vf. Ansicht, daB Jesus das Brot erst nach
dem Hauptessen gereicht habe. Auch die Didache stiitzt die Reihenfolge
Strack-Billerbecks, daB die Broteulogie dem Essen vorausging und die
Weineucharistie ihm folgte.

wDer fiinfte Becher (179) meint den Ulbergbecher nach dem Vi. (Ich
bekunde dem V£. gern den packenden Eindruck, den er gerade in diesem
Kapitel dem Leser vermittelt.) Der heiBe Wiistenwind, der den Schweil
aus dem Korper treibt, steht etwas im Widerspruch zu dem Feuer, das
von der Kilte der Nacht erfordert war. Scheiden die drei Jiinger vom
Schlaf iiberwiltigt, aber immer wieder geweckt, wirklich als Zeugen aus?
Vi. gibt zu, das tradierte Olberggebet kénnte ein echtes Gebet Jesu sein,
weil es in keine christliche Dogmatik paBt.

Die Malchuspassage sei offenbare Legende, da Petrus sofort ver-
haftet worden wiére (189). Doch wird nicht jeder, den man in Tumulten
fassen will, auch verhaftet. Ebenso werden psychologisch so verstidnd-
liche und fiir den Gang der Verurteilung iiberfliissige Episoden wie die
Intervention der Frau des Pilatus und dessen Héndewaschung als unge-
schichtlich abgetan. Man kann mindestens ebensoviel fiir die Echtheit
wie gegen sie vorbringen. Auch sagt Vf., die Festsitte einer Amnestie
sei nicht belegbar. Er folgt iibrigens der Matthdusfassung, weil sie (nach
einigen Mss) die zwei Jesusse gegeniiberstellt, und nicht der viel ein-
leuchtenderen Markusdarstellung, wo Pilatus den Angeklagten dem
HaB der jiidischen Anfiithrer mittels des Volkes zu entziehen sucht.

Man fragt sich auch, wieso Simon von Kyrene schwach bezeugt sein
soll. Alle Synoptiker bieten die Stelle, abweichende Lesarten sind nicht
vermerkt (218).

Der Kreuzestitel INRI soll eine Anspielung auf das heilige Tetra-
gramm des Gottesnamens tragen. Es ist aber doch sicher, dafi das Plakat
des Pilatus die vollen Worte und nicht bloB die vier Anfangsbuchstaben
trug (220).

Die Essigdarreichung ist dem V{f Qualvermehrung, nicht militdrischer
Erfrischungstrunk (223).

s»Amen, ich sage dir heute, du wirst mit mir im Paradiese sein" -
diese Interpunktierung des Vf. paBt schlecht als SinnanschluB an die
Bitte des Riubers, vor allem, wenn man die andere Lesart ,wenn du in
deiner Konigsherrschaft kommst® fiir die bessere hilt (221).

Warum bilden Eli und Elija ,keinen rechten Gleichklang“? Bei den
,[,ége];lenden Schreien* formen sich doch elementar die Laute in a und o

24).

In vielen Dingen weist Vf. durchaus richtige oder doch fiir die Deu-

tung diskutable Wege. Dazu wiren z. B. folgende zu zéhlen:

Aus rabbinischen Texten wird ein Aufweis von guten und ,gefdrbten”
(iiblen) Phariséern gebracht, zwei positive und 5 negative Gruppen (21).
So wird vermieden, die Pharisder als homogene Einheit vorzustellen,
die je nach Tendenz des Beurteilers alle gut oder alle schlecht wiren.
Auch deren auf Moses zuriickgefiithrte Sukzession ist ntl und ekklesiolo-
gisch von Belang (23).

Fiir die Kana-Geschichte wichtig ist der ,dritte Tag“ Joh 2,1 als
sDienstag®, der volkstiimlich gern fiir Hochzeiten gewihlt wurde mit
Bezug auf Gen 1,10 und 12. Ebenso sagt V{. zur viel diskutierten Wein-
regel: ,es handelt sich hier offenbar um einen Witz, den der berufs-
miBige SpaBmacher einer jiidischen Hochzeit, und das ist unser Architri-
klinos, vorbringt“ (90).

Richtig ins Ganze der jlidischen Teschuba (Umkehr) ist der BuBruf
Johannes' und Jesu eingeordnet (51).

Jesu Auftreten in der Heimatsynagoge sieht er wohl recht, nach der
Perikopenordnung beurteilt, im Sommer (56).

Treffend, wenn auch zur Zeit etwas unmodern, sagt er von den
Wundern: ,Alle diese Erzdhlungen sollten so genommen werden, wie
sie dastehen, als Zeugnisse eines unausldschlichen Eindruckes, den
Jesus auf seine Umwelt machte® (61).

Ernsthaft reden ldBt sich iiber seine Deutung des Fisch-Zeichens als
christliches Geheimsymbol. Nach Gen 48,16 ist es ,Zeichen der Frucht-
barkeit, und die Gemeinde Jesu soll sich fischgleich (wajidgu dag) auf
Erden ausbreiten” (65).

Das Gleichnis vom guten Samariter hat eine antipatriotische, iiber-
nationale Spitze, die zuwenig gewertet wird (103).

Das Vater-unser ist nicht fertige Liturgie, sondern ,Hinweis auf die
Art und Weise, wie gebetet werden soll“ (111).

Beim Abendmahl erwidhnt Vi (nach Strack) den Brauch der drei
Mazzenbrote, die das Volk in seinen drei Gruppen versinnbildeten. Dafiir
habe Jesus sich als Stellvertreter gesetzt (164).

Im JudaskuB sieht Vf. eine Karikatur des Kusses Gottes, mit dem
der Gerechte stirbt (188).

Der Hahn ist Inbegriff der Einsicht, der dem verblendeten Petrus
gegeniibergesetzt ist (190).

Der dreimalige Gewandwechsel Jesu in der Passion spielt an den
Brauch des Hohenpriesters am Verséhnungstag an (203).

Wie man nun auch iiber Einzelfragen urteilen wird, eines ist
dem Verfasser auf alle Fille gelungen: die Gestalt Jesu ersteht vor
dem Leser im Relief seiner jiidischen Umwelt.

Séchtenau. Walter Diezinger.
Schweizer, Eduard: Das Evangelium nach Markus. (Das Neue Testament

Deutsch, hrsg. von G. Friedrich, Teilband 1), 11. Aufl. (1. Aufl. dieser

Bearbeitung), Gottingen: Vandenhoek u. Ruprecht 1967. 231 S.; kart.

DM 9,80.

Das Markusevangelium ist unter redaktions- und traditions-
geschichtlichen Gesichtspunkten in den letzten Jahren hiufiger in
Monographien (Marxsen, Suhl, Trocmé, Schreiber, Burkill, R. Pesch)
und Aufsédtzen (darunter mehrere von E. Schweizer) Gegenstand
eingehender exegetischer Untersuchungen gewesen. E. Schweizer
legt jetzt einen Kommentar zum Markusevangelium vor, der die
neueren Erkenntnisse der exegetischen Forschung beriicksichtigt.
Sein Kommentar entspricht zugleich theologisch-wissenschaftlichen
Forderungen und den Erwartungen des praktisch-kirchlichen Ver-
kiindigungsdienstes. Er hilt sich damit im Rahmen der bewihrten
Kommentarreihe des NTD, worin er jetzt die Stelle des zuletzt
in 10. Aufl. (1963) von J. Schniewind bearbeiteten Teilbandes zum
Markusevangelium einnimmt. Erscheint die Ausgabe von J. Schnie-
wind, die auBerhalb der Reihe vom Verlag weiter ausgeliefert
wird, in theologischer Hinsicht auch keineswegs schlechthin iiber-
holt, so legte sich doch im Hinblick auf die redaktionsgeschichtliche
Betrachtungsweise der Evangelien nicht nur eine neue Bearbeitung
des bisherigen Kommentars, sondern auch eine neue Gesamt-
interpretation des &dltesten Evangeliums nahe, die von E. Schweizer
im Rahmen des Gebotenen in hervorragender Weise durchgefiihrt
wurde.

Nach einer knappen, aber erhellenden Behandlung der Einleitungs-
fragen zum Evangelium des Markus, vor allem der form- und redak-
tionsgeschichtlichen Fragen, wendet sich Verf. der Auslegung selbst zu,
die er mit einem Riickblick auf die ,theologische Leistung des Markus"
abschlieBt. Ein Stichwortverzeichnis hilft, die im Kommentar behandel-
ten Namen und Sachbegriffe leichter aufzufinden.

Die Auslegung des in Textabschnitte gegliederten Evangeliums erfolgt
nach folgendem Schema: 1. Ubersetzung. 2. Uberlieferungsgeschichtliche
Fragen. 3. Einzelauslegung. 4. Theologische Aussage des Markus. Die
Gliederung des Evangeliums folgt einem fiinfteiligen Schema, das
Schweizer bereits in EvTh 24 (1964) 337—355 begriindet hat. Mit dieser
Einteilung stimmt allerdings die Numerierung der Teile des Kommen-
tars von I-VI nicht ganz iiberein, da er den ,Prolog“ 1,1—18 hier als
den I. Teil zdhlt (anders in EvTh 24 [1964] 342). Der so von Schweizer
gezihlte I. Teil (1,1—18) wird mit ,Der Anfang“ iiberschrieben. Der II.
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Teil, ,Jesu Vollmacht und die Blindheit der Pharisder" (1,14—3,6), ist
untergliedert in ,A. Die Vollmacht iiber Ddmonen und Krankheit”
(1, 14—45) und ,B. Die Vollmacht iiber Siinde und Gesetz" (2,1— 3, 6).
Hierin wird schon eine Interpretation sichtbar, die die Vollmacht Jesu
eher im adversativen als im konstruktiven Sinne versteht. Aber beides
gehort ja zusammen, und das kommt auch bei Schweizer zum Aus-
druck, wenn auch manchmal in etwas merkwiirdigen Formulierungen
wie ,Die Vollmacht Jesu, Fiinftausend zu speisen” und ,Die Vollmacht
Jesu im Seewandel. Der III. Teil behandelt ,Jesu Wirken in Gleich-
nissen und Zeichen und die Blindheit der Welt* (8,7 — 86, 6a). Vielleicht
hiétte sich hier eine #hnliche Unterteilung in A und B wie in Teil II
empfohlen. Der IV. Teil (6, 6b— 8, 26) ist mit ,Jesu Wirken bis zu den
Heiden und die Blindheit der Jiinger* iiberschrieben, womit die
thematische Doppelheit dieses Abschnittes, freilich unter Absehen von
der kompositorischen und theologischen Funktion des Brotthemas
(Lohmeyer), richtig erfaBt wird.

Im V. Teil geht es um ,Jesu Offenbarung in unverschliisselter Rede
und die Nachfolge der Jinger* (8,27 —10,52). Aber auch hier sind die
Jinger immer noch unverstdndig, und die Nachfolge betrifft nicht nur die
Jiinger im engeren Sinne, sondern alle, denen Jesus begegnet, denen er
die Augen dafiir Gffnet, dab sie ihm auf seinem Wege folgen miissen,
um ihn zu verstehen. Dies kommt am Ende dieses Abschnitts in der
Heilung des Blinden vor Jericho noch einmal sinnbildlich zum Ausdruck.
Die Bedeutung der Nachfolge wird von Schweizer bei der Auslegung
des ganzen Evangeliums durchgehend betont (vgl. z B. 25f; 30; 61;
64 u.0.). Der VI. Teil schlieBlich umfaBt ,Leiden und Auferstehen des
Menschensohnes* (11,1—16, 8), untergliedert in ,A. Die letzten Tage
in Jerusalem" (11,1—13,37) und ,B. Die Tage des Leidens Jesu und
seiner Auferweckung“ (14,1—16,8). Im Tod Jesu erfolgt die ,Offen-
barung Gottes* (208), und in seiner Auferweckung wird ,der Sieg
Gottes® (210) manifest. Tod und Auferstehung Jesu stellen also die
eigentliche Offenbarung dar. Diesen ,Weg in die Verborgenheit® hat
Gott genommen, ,weil alle direkte Offenbarung nur zu einem Mirakel-
glauben fiihren konnte, wie ihn auch die Ddmonen haben® (223).

Mit diesem kurzen Durchblidk wird die theologische Linie
sichtbar, die Schweizer im Markusevangelium herausarbeitet.
Danach erscheinen die Wunder Jesu, die vor allem im ersten Halb-
teil des Evangeliums berichtet werden, als nicht eindeutige Zei-
chen der Offenbarung Gottes in Jesus. Sie werden miBverstan-
den — sogar notwendigerweise, da die eigentliche Offenbarung
fiir Tod und Auferstehung Jesu reserviert ist. Das MiBverstehen
der Wunder wie iiberhaupt des gesamten Wirkens Jesu zeigt sich
nach Schweizer beispielhaft in dem ,falschen Wunderglauben®
(64), in dem ,Rennen nach Wundern“ (80), in ihrem Verstindnis
als ,Mirakel“. Angesichts solcher Betonung der Verhaftung des
Volkes an den zeit- und umweltbedingten ,Mirakelglauben®
durch Schweizer fragt sich jedoch, ob hier nicht eine richtige
Erkenntnis theologisch iiberzogen wird. Denn immerhin driickt
sich doch in der Bewegung des Volkes zu Jesus hin nicht nur
Mirakelsucht aus, sondern auch eine Ahnung von der wahren
Bedeutung Jesu. Er weist die Menschen, die ihn suchen, nicht
zuriick; er fordert nicht einen von abergldubischen Vorstellungen
gereinigten Glauben. Vielmehr weist er das Ansinnen der Phari-
sder zurilick, ein ,Zeichen zu wirken". Wunder hingegen geschehen
allenthalben, ohne daB angedeutet wire, daB sie vom Volk
schlechthin miBverstanden wiirden. Vgl. dagegen etwa 1,27; 2,12
und vor allem 5,34, wo Schweizer selbst zugeben muf: ,Was wir
als Aberglauben ansihen, wird von Jesus ,Glaube’ genannt* (68).
Das Offenbarungsereignis in Jesus ist daher nicht schlechthin auf
Tod und Auferstehung Jesu zu reduzieren. Auch die ,Geschichte®
Jesu, sein irdisches Wirken, hat, wenn auch in gebrochener Weise,
Offenbarungscharakter. Es scheint, daB Schweizers Interpretation
in vielen Teilen einer Theologie folgt, die in besonderer Weise
an der Verborgenheit Gottes und seiner Offenbarung orientiert
ist. Nicht ohne Grund hat er seine Auslegung Karl Barth (zum
80. Geburtstag) gewidmet. Die ,Blindheit der Pharisier” (28), die
»Blindheit der Welt“ (42) und die ,Blindheit der Jiinger® (70) sind
der negative Ausdruck der Verborgenheit Gottes in seiner Offen-
barung und damit Ausdruck des ,unendlichen Unterschiedes zwi-
schen Gott und Mensch* (223).

Im einzelnen findet die Traditionsgeschichte der einzelnen Uber-
lieferungsstiicke wiinschenswerte Beriicksichtigung. Uber einzelne Zu-
weisungen kann man unterschiedlicher Meinung sein, so z.B., ob der
Einschub der Erziéhlung von der blutfliissigen Frau in die Jairus-
geschichte (5,21—43) auf das Konto des Markus geht, wie Schweizer
meint (65), oder nicht eher einer dlteren vormarkinischen Tradition zu-
zuweisen ist — im Hinblick auf die bei Markus sonst nicht begegnende
geschickte Uberleitung. AuBerdem ist die Ausfilllung der Zwischen-
rdume durch den Redaktor Markus, auf die sich Schweizer an dieser
Stelle bezieht, an den von ihm angefithrten Stellen von anderer Axt.

Im einzelnen finden sich in der Erdrterung von Tradition und Redak-
tion viele gute Beobachtungen wie z.B. 43 zu Mk 3, 7—12, 45f zu Mk
3, 20—35 u. 6.

Besonders wertvoll werden dem praktischen Theologen die inner-
halb der theologischen Auslegung gegebenen Hinweise auf die aktuelle
Bedeutung des Textes fiir unsere Zeit sein, die freilich gelegentlich die
Aussage des Textes iibermdBig pointieren. Vgl. etwa 31f: ,So fragt
Markus den Leser, ob er sich wirklich dieser Begegnung mit Gott
in Jesus ausliefern und althergebrachte Grenzen sich zerstéren lassen
will“. Vgl. auch 43 unten; 61 oben; 67f; 79 oben u. 6.

Trier. Karl Kertelge.

Deichgriber, Reinhard: Gotteshymnus und Christushymnus in der
friilhen Christenheit. Untersuchungen zu Form, Sprache und Stil der
frithchristlichen Hymnen. (Studien zur Umwelt des Neuen Testa-
ments, Bd 5) Gottingen 1967. 251 S.; br. DM 22,50.

Le lecteur de cette thése ne pourra qu'étre impressionné, de
la premiére a la derniére page, par I'érudition énorme de son
auteur qui révéle une connaissance exiraordinaire non seulement
de la littérature grecque classique, mais, bien davantage encore,
des textes de la période intertestamentaire. En effet il s'est
déja fait connaitre par sa contribution au Vocabulaire de Qumrén
et on sait qu’il fait partie depuis longtemps du groupe de ceux
qui travaillent avec le Prof. G. Kuhn dont I'autorité en matiére
d'études qumréniennes est hors de question.

Cette compétence, tant dans le domaine de la littérature grec-
que extrabiblique que dans celui de Qumrén, a rendu a Iauteur
de grands services. Cependant on se demande parfois si elle n'a
pas vicié quelque peu certains résultats de ses recherches, mais
pour gu'on puisse vérifier la justesse de cette remarque, il faut
tout d’abord rappeler le but principal de cette étude.

Pour P'essentiel ce travail vise a présenter le processus de forma-
tion littéraire et théologique des textes hymniques du Nouveau Testa-
ment. Dans sa recherche I'auteur s'efforce d’appliquer de fagon la plus
rigoureuse possible la méthode des formes littéraires, la ,form-
geschichtliche Methode“. Ainsi tous les hymnes du Nouveau Testament
se trouvent répartis en trois groupes: I. Louanges; II. Hymnes en
Phonneur de Dieu; III. Hymnes en I'honneur du Christ. Dans le premier
groupe on distingue en outre des doxologies, des eulogies et des
souhaits de grdce. Les doxologies représentent un produit du judaisme
hellénistique; les eulogies sont de caractére purement sémitique tandis
que les souhaits de grice proviennent du milieu hellénistique. Quant
au phénoméne littéraire qui consiste 4 commencer des lettres par des
eulogies, fait littéraire surtout fréquent chez saint Paul, il ne posséde
pas de paralléle en dehors de la Bible.

Les hymnes en I'honneur de Dieu constituent 'étape suivante dans
le processus de formation des textes hymniques, mais, toujours d'aprés
l'auteur, on ne trouve dans tout le Nouveau Testament qu'un seul
vrai hymne en I'honneuer de Dieu: Rom 11, 33—36. Les autres textes
représentent ou bien des eulogies plus ou moins développées, par
exemple Ep 1,3—14; 1 P 1,3—5; Col 1,12—14, ou bien de simples
descriptions des qualités de Dieu, ce qu'on peut lire dans de nom-
breux textes du Nouveau Testament. D’ailleurs des textes de ce genre
possédent de nombreux paralléles dans I'Ancien Testament et dans la
littérature rabbinique. Le petit nombre d’hymnes en I’honneur de Dieu
s'explique enfin par le fait qu'ils ont été transformés en hymnes en
Phonneur du Christ. Dans ces derniers le personnage central est
constitué par le Christ avec ses pouvoirs cosmiques. Tous ces hymnes
en I'honneur du Christ ont été créés par le christianisme hellénistique,
bien que I'auteur n’exclut pas certaines influences venant du judaisme
de la diaspora (Ph 2, 6—11).

En faisant remarquer au début que les résultats de ces recher-
ches ont peut — &tre été viciés quelque peu par I’érudition, sur-
tout ,qumrédnienne“, de notre auteur, c'est parce qu'il accorde
trop aux influences venant de Qumrén et du monde hellénistique
dans ses explications. Par contre le role des Psaumes de I’Ancien
Testament parait sous — estimé. L'article récent de E. Lipinski,
(Macarismes et Psaumes de congratulation = RB 75 [1968] 321—
367) semble, lui aussi, confirmer notre conviction. En outre,
lorsqu'il démontre dépendance gumrénienne de tel ou tel texte,
l'auteur évoque les sémitismes du style des textes hymniques.
Ne peut — on pas alors faire remarquer que les sémitismes
constituent le trait caractéristique du grec de la koiné? Enfin
'auteur s'oppose bien souvent & ceux qui cherchent les origines de
certains hymnes dans la liturgie chrétienne primitive. Mais cette
influence liturgique, aprés les études de D.M. Selwyn et M.E.
Boismard, parait indiscutable. Par contre l'auteur voit certains
éléments liturgiques dans le texte d’Ep 1,3—14, ce qui nous pa-
rait bien discutable. I1 y a plus: aux études antérieures a la
sienne et portant sur les textes hymniques du Nouveau Testament,
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Deichgriber reproche de ne pas avoir classé de maniére assez
précise les différents genre littéraire dans le cadre de la litté-
rature hymnique du Nouveau Testament. Or les critéres d'aprés
lesquels I'auteur distingue louanges, doxologies, eulogies, hymnes
en I'honneur de Dieu, hymnes en I'honneur de Dieu, hymnes en
I'honneuer du Christ laissent place a quelques doutes. Les hymnes
en I'honneur du Christ ne sont-ils pas, du moins en quelques
cas, des hymnes en l'honneur de Dieu? Les ,Charisspriiche” ne
sont-ils pas en méme temps des hymnes en I'honneur du
Christ? En outre, si on discerne des ,Charisspriiche”, pourquoi
ne pas parler des ,Eirenespriiche“? Quels sont les critiéres pour
distinguer les hymnes et les formules de confessions de foi?
Est-il toujours vrai que le style des priéres néotestamentaires
est lourd, surchargé, compliqué, peu compréhensible? Les débuts
de presque toutes les épitres de saint Paul ont le caractére de
priére et pourtant leur style n’est pas toujours compliqué, lourd
et surchargé.

Malgré ces quelques réserves et en dépit de points de vue
différents il ne reste qu'a louer l'auteur pour cette excellente
monographie. Le chapitre consacré au role joué par la priére de
louange dans la vie de 1'Eglise primitive mérite une mention
spéciale; il contribue considérablement a une meilleure com-
préhension de la nature de la liturgie, y compris celle d'aujourd’
hui. I1 faut donc souhaiter que toutes les théses de doctorat aient
le méme niveau scientifique, la méme maturité de jugement, la
méme érudition que celle de Deichgréber.

Warschau. Kazimierz Romaniuk.

Schnackenburg, Rudolf: Christliche Existenz nach dem Neuen Testament.
Abhandlungen und Vortrige. Miinchen: Kiosel-Verlag. Bd I 1967.
196 S., DM 18,50; Bd II 1968. 196 S., DM 18,50.

Der Untertitel konnte iiber die Form dieses Sammelwerks tduschen.
Es handelt sich nicht einfach um eine Zusammenstellung auch sonst
zuginglicher, vereinzelter Verdffentlichungen des bekannten Wiirz-
burger Neutestamentlers, sondern um eine originale, geschlossene Dar-
stellung zentraler Aspekte neutestamentlicher ,Ethik“. Die einzelnen
Kapitel fuBen zwar auf Vorarbeiten (Vortrigen und Aufsétzen), sind
aber sdmtlich neu iiberarbeitet und aufeinander abgestimmt worden.
Ein groBer Teil der Beitriige, vor allem im zweiten Band, ist bisher
unverdffentlicht oder noch nicht in deutscher Sprache publiziert. Man
kauft mit diesen Bénden also keine Dubletten.

Die Zusammenstellung der ausgewdhlten Beitrdge folgt zwei Ord-
nungsprinzipien: Der Gesamtaufbau der ,Sammlung” entspricht den
traditionsgeschichtlichen Gegebenheiten (Bd I: Verkiindigung Jesu und
der synoptischen Jesustradition; Bd II: paulinische und johanneische
Theologie); die Themenfolge im einzelnen ist durch inhaltliche Kriterien
gegeben (Der Mensch vor Gott — Umkehr — Glaube — Nachfolge usw.).
Die Behandlung dieser Themen geht — und das ist ein Qualitdts-
zeichen dieser Sammelbiinde — {iber den fachexegetischen Rahmen hin-
aus; alle Kapitel behandeln ausdriicklich auch die Frage der heutigen
Aktualitdt und Aktualisierbarkeit neutestamentlicher Weisungen.

Alle Beitrige sind mit Anmerkungen und Literaturangaben, beide
Binde mit einem Stellenregister versehen. So ist ein {ibersichtliches und
handliches Sachbuch entstanden, das breite Kreise interessiert.

Miinster. Karl Léning.

Ruperti Tuitiensis Liber de Divinis Officiis. Edidit Hrabanus
Haacke OSB. (Corpus Christianorum, Continuatio Mediaevalis VII)
Turnholti: Brepols 1967. IX, 479 S.

»An der Schwelle des 12. Jahrhunderts erhebt sich Rupert von Deutz
wie ein Riese“, so beginnt de Lubac seine Ausfithrungen iiber ihn (Exé-
gése médiévale II/1, Paris 1961, 219). Darum ist es zu begriiBen, daB
seine Werke uns jetzt in verldssigen Neuausgaben zugénglich werden.
Uber den handschriftlichen Befund hat P. Rhaban Haacke (= H.) vor
Jahren berichtet: Die Uberlieferung der Schriften Ruperts von Deutz;
Deutsches Archiv zur Erforschung des Mittelalters 16, 1960, 397—438.
Ebendort wurde De Incendio Tuitiensi ediert und kommentiert durch
Herbert Grundmann DA 22, 1966, 385—471 (S. dazu H. Silvestre RHE 63,
1968, 54—58). In den Sources Chrétiennes, nr. 131, haben Elisabeth de
Solmes OSB und J. Gribomont OSB mit einer kommentierten Edition
von De Trinitate, pars III, begonnen: Les Oeuvres du Saint-Esprit, 1. Bd
(Buch 1 und 2), 1967, 320 S.

Fiir die Monumenta Germaniae hat H. das geschichtstheologische
Werk De Victoria Verbi bearbeitet; leider wartet das Manuskript schon
seit Jahren auf die Verdffentlichung. Hingegen ist die durch H. besorgte
Edition des Johanneskommentars erschienen (= Corpus Christianorum,
Continuatio Mediaevalis IX, 1969). De Devinis Officiis, dessen kritische
Neuausgabe vor uns liegt, ist das erste groBere Werk Ruperts (1111 ver-
faBt), das Werk, das von all seinen Schriften am meisten verbreitet
und am stiirksten umkédmpft worden ist. H. hat 56 vollstindige Hand-
schriften untersucht und sorgfdltig beschrieben; der Vergleich vor allem

der ersten 23 Kap. ergab drei Familien (A,B,C); aus ihnen wurden
die besten Handschriften zu fortlaufender Kollationierung gewihlt. Man
wird dem so hergestellten Text vertrauen diirfen, auch wenn noch nicht
alle vorhandenen Handschriften gefunden sein sollten.

Auf diese Moglichkeit, um die H. weiB, sei in einer Zwischenbemer-
kung eingegangen, die zugleich an die theologische Auseinandersetzung
um dies Werk erinnert. Rupert hatte Div. Off. zun&chst anonym ver-
6ffentlicht. Es nimmt nicht wunder, daB spéter in der Verfasserfrage
etwas Verwirrung herrschte. H. fand Handschriften unter dem Namen
von Beda (C 10), Petrus Damianus (A 5) und Durandus (B 4). Auch
Wiyclif (ca. 1324-1384), den ich zum Vergleich herangezogen habe, kannte
nicht den wahren Verfasser. Eine Wyclif-Handschrift hat bei einem Zitat
aus Div. Off. als Randnote ,fulgencius*: Johannis Wyclif Tractatus de
Apostasia, . . . edited . . . by M. H. Dziewicki, London 1889, cap. 8,
p. 95%7, In diesem 1379 verfaBten Werk erzéhlt Wyclif im 6. Kap.: ,Vidi
librum solemnem et antiquum infitulatum: Ambrosius, de divinis offi-
ciis“. Er zitiert Div. Off. II, c. 9 (in der kiirzeren Form) und rithmt diese
Worte ,doctoris Ambrosii praecipui seu sui discipuli“; in der Folge
spricht er — wie andere — nur vom ,auctor De divinis officiis. Die
#uBere Autoritiit dieser Schrift leitet er aus ihrem hohen Alter ab: sie
stammt aus dem ersten christlichen Jahrtausend und ist keine Mdnchs-
theologie (Ap. c. 6; p. 75, 27—29: ,Unde in doctoribus non incarceratis in
claustro secundum tradiciones humanas viguit fides eukaristie secundum
aliquid*). Als spiter Thomas Waldensis (ca. 1372—1430) in Oxford weilte
wo man am Hof des Kénigs Heinrich IV, (1399—1413) dartiber disputierte
konnte er die von Wyclif benutzte Handschrift nicht auftreiben (Doctr
Fidei: De Sacr. Euch., cap. 47. Venetiis 1758, 293—297). Man holte Isido1
De Officiis und sah, daB man hier auf falscher Fihrte war. Thomas
berichtet dann von mehreren Handschriften unseres Werkes; ,sed pri-
mus, secundus, et quotlibet authoris nomen non exprimunt: omnes
tacent.“ In der Handschrift, die er selber einsehen konnte, fehlten die
ersten drei Blidtter; immerhin fand er VIII, c. 4, die Jahreszahl 1111. Zu
ihr paBte eine Angabe bei dem Oxforder Kanzler Herdecleus: Anselm
habe gegen die Eucharistielehre von Div. Off. geschrieben, und deren
Autor sei Waleramus Episcopus Memburgensis (Walram, 1091-1111
Bischof von Naumburg). So konnte Thomas das Werk als nicht patri-
stisch erweisen. Hatte Wyclif, der die Zahl 1111 offenbar nicht gelesen
hat, eine vollstindige Handschrift? Soweit ich sehe, stammen seine
Zitate in De Apost. nur aus Buch II. Ubrigens: auch der moderne Her-
ausgeber der Wyclifschrift dachte nicht an Rupert: ,A long guotation
follows from a work called De Divinis Officiis, which is absent from the
extant copies of that work. I was at great pains to identify this parti-
cular quotation, on account of the beauty of the passage, which is really
admirable by its eloquence; but infortunately I have to give it up®
(Dziewicki XXV). — Ein Vergleich der Rupertzitate Wyclifs mit der Aus-
gabe Haackes zeigt, daB Wyclif keine der jetzt bekannten Handschriften
benutzt hat; anderseits finden sich kaum neue Lesarten. Falls also noch
neue Handschriften auftauchen sollten, haben wir von ihnen keine Text-
dnderung zu erwarten; wohl kénnen sie uns weiteren AufschluB iiber
das Nachwirken Ruperts geben. Dabei wird auch die Lehre Wyclifs iiber
die Eucharistie den Gedanken Ruperts von neuem gegeniibergestellt wer-
den kénnen; hierzu sei verwiesen auf H.: Zur Eucharistielehre des Rupert
von Deutz, RechThéolAncMéd 32 (1965) 20—42.

Der Text, wie ihn H. bietet, ist iibersichtlich gegliedert und durch
verschiedene Register aufgeschliisselt (Index locorum Sacrae Scripturae,

. auctorum, . . . liturgicus, Initia locorum liturgiae).

Nur zwei kleine Anmerkungen seien erlaubt: zu Prudentius und zur
Papstchronologie. Von den im Text verifizierten Prudentiusstellen sind
im Autorenregister nachzutragen: V, 1454—1462 (Zeilenzdhlung nach H.)
= Prud. Cathem. 5,7—-12; VI, 182—183 = Prud. Apoth. 69—70. Hierher
gehort ferner eine weder von H. noch von Dziewicki verifizierte Stelle;
mit dem quidam tam doctus quam fidelis (I, 741—743) ist wiederum Pru-
dentius gemeint, und zwar Psychomachia 21—23, wo die Gestalt des
kampfbereiten Glaubens geschildert wird pugnatura Fides agresti tur-
bida cultu nuda umeros intonsa comas exerta lacertos (Aur. Prud. Clem.
Carmina, ed. P. Cunningham, Corpus Christianorum Series Latina
CXXVI, Turnholti 1966, 152).

Was die Papstchronologie angeht, das heifit die Z&hlung, der wie-
vielte Nachfolger seit Petrus dieser oder jener Papst sei, so verbessert
H. die Angaben II, c. 21 gemdB der iiblichen Z&hlung, gegen alle Hand-
schriften; ob zu Recht? Weil die Verbesserung in andern Kapiteln nicht
erfolgt, ergibt sich jetzt ein Widerspruch; Caelestin I. hat II, 693 die
Zahl 44, VII, 475 aber 41. Die Zahlen in der Migne-Ausgabe stimmen
besser mit den Handschriften iiberein und sind in sich folgerichtiger. Es
bleibt eine Schwierigkeit bei den Pépsten Zosimus und Innozenz; hier
sind die Zahlen nur folgerichtig, falls Rupert den Papst Innozenz irrtiim-
lich fiir den Vorgénger des Zosimus hielt. Dann wiren die Ordnungs-
zahlen der Pépste bei Rupert wie folgt: 6: Alexander I.; 7: Sixtus L;
8: Telephorus; 35: Damasus; 38: Innozenz I.; 39: Zosimus; 41: Caele-
stinI.; 43: Leo I.; 47: Gelasius I.; 49: Symmachus; 53: Hormisdas; 61:
Gregor 1.; 80: Sergius; 148; Leo IX. Es wire noch zu untersuchen, wie
Rupert zu dieser Zdhlung kommt, die niedrigere Zahlen hat als der Lib.
Pont. oder heute der Annuario Pontificio.

Nach diesen Randbemerkungen sei der Blick noch einmal auf
das Werk als Ganzes gelenkt. Diese sorgfiltig gearbeitete Aus-
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gabe ist ein guter Dienst fiir alle, die geschichtlich den Fragen der
Schriftdeutung, der Liturgie, der Frémmigkeit nachgehen wollen.
Das Werk Ruperts gehort zur monastischen Theologie im guten
Sinne, ist Meditation des Wortes Gottes, wie es die Liturgie uns
bietet. DaB wir in vielen Einzelheiten heute anders denken, ist
selbstverstindlich; bewundernswert aber bleibt der Blick fiir das
Wesentliche. Wo immer Rupert ansetzt, stets fithrt er rasch zu
den zentralen Wahrheiten der Erlsungsbotschaft.

Die gute Ausstattung dieser Reihe ist bekannt; eine besondere Zugabe
sind diesmal zwei farbige Wiedergaben des Rupertbildes aus Cod. Paris.;
Bibl. Nat. 11580.

Frankfurt/M. Johannes Méllerfeld SJ.
Flood, David Ethelbert OFM.: Die Regula non bullata der Minderbriider.

(Franziskanische Forschungen 19) Werl: Dietrich-Coelde-Verlag 1967.

168 S.; DM 22,—.

Diese von K. EBer angeregte und unter H. M. Klinkenberg in
Koln gearbeitete Dissertation des amerikanischen Franziskaners
D. E. Flood bereichert die Franziskusforschung, die seit einiger Zeit
sich mit groBer Energie den Schriften des Heiligen selbst zuge-
wendet hat, um ein wichtiges Dokument. Denn die Regula non
bullata (= Rnb) hat den groBen Vorteil eine nicht tendenzidse
Quelle zu sein, aus der aber Ereignisse und Wandlungen im Orden
iiber Jahre hinweg zu erschliefen sind. Zwar wurde in der vor-
liegenden Arbeit noch nicht diese Entwicklungsgeschichte der sich
bildenden Gemeinschaft in den Jahren 1209 bis 1220 an Hand der
Rnb darzustellen versucht. Doch wichtige Voraussetzungen fiir eine
solche Aufgabe wurden von Flood geleistet. Denn mit Hilfe einer
sehr genauen Strukturanalyse weist er die von verschiedenen Mo-
tiven hergeleiteten und in zeitlicher Folge sich ablésenden Text-
bearbeitungen an der Regel nach. Im zweiten und umfangreicheren
Teil legt der Vi. die Ergebnisse seiner sehr sorgfiltigen Unter-
suchung dariiber vor. Der erste Teil dieser Arbeit ist der Text-
gestalt der Rnb selbst gewidmet, von der er S. 54—74 eine neue
kritische Edition vorlegt.

Editionen der Rnb besorgten L. Lemmens (Opuscula S.P. Franscisci
Assisiensis, Quaracchi 1904, 31949) und H. Boehmer (Analekten zur
Geschichte des Franciscus von Assisi, Tiibingen 1904). Beide geniigen
aber dem heutigen Wissen um die Entstehung und Uberlieferung dieser
Regel nicht mehr., Denn Lemmens hat zwar einen verstindlichen und
lesbaren Text hergestellt, er mufite aber dieser Zielsetzung halber auf
eine kritische Beniitzung aller in Frage kommender Hss. verzichten. Aus
anderen Griinden ist die Ausgabe von Boehmer unzureichend. Er stiitzte
sich in erster Linie auf die Regelzitate des Angelus Clarenus und be-
lastete seinen Text noch mit Lesarten aus dem Speculum. Beiden Zeugen
kommt aber nicht jene Bedeutung zu, die ihnen Boehmer noch zuschrieb.
Die Intensitdt, mit der Flood sich um einen zuverldssigen Text seiner
Ausgabe bemiihte, wird ersichtlich, wenn man diese mit der Boehmer-
schen vergleicht: In dem kurzen Prolog gibt es 9 Textabweichungen, im
9. Kap. 14 und 22 im 17. Kap.

Flood begann die Arbeit fiir einen Text noch einmal von vorne. Er
befaBt sich also zuerst mit der Uberlieferungsgeschichte der Rnb,
soweit diese sich aus dem erhaltenen Material noch verfolgen laBt
(Verzeichnis der Handschriften und anderer Zeugen 23—27; 29: das
Hss-Stemma). Fiir das 13. Jh. selbst aber bleibt die Uberlieferungs-
geschichte dunkel. Besondere Schwierigkeiten bereitet die unein-
heitliche Textgeschichte. Als Méglichkeiten dafiir fithrt Flood an
den EinfluB des den Abschreibern bekannten Wortlautes der Re-
gula bullata und anderer Texte, Verbesserungen des sprachlichen
Ausdrucks, Anpassung der Sachangaben an spitere Verhiltnisse,
sowie theologische Verdeutlichungen. Seine ausfiithrlichen Beob-
achtungen dariiber breitet er vor dem Leser aus; seine Argumente
sind plausibel. Auch die aus diesen Beobachtungen gefolgerten
Editionsgrundsiétze verdienen Anerkennung.

Fiir die Edition verwendet Flood als Grundtext eine kurz nach
1344 in der Toscana entstandene und heute in der Bibliothek des
Antonianum zu Rom befindliche Hss (= An). Als Kontrolle fiir
diesen Text dienen ihm die iiberlieferungsgeschichtlich sehr wich-
tigen Regelzitate des Hugo von Digne und die Regelfragmente in
der Worcester-Hs. Als Ergebnis seiner Arbeit legt er einen Text
vor, in dem man zwar nicht die authentische — gar noch im fran-
ziskanischen Latein diktierte — ilteste Fassung der Rnb sehen
darf, sondern nur ihre derzeit verfiighare #lteste Fassung.

Floods Zutrauen in An ist sehr groB. Er folgt ihr regelméBig auch
dann, wenn nur ihr Text gegen jede andere Uberlieferung eine bestimmte
Lesart bringt. Zwar versucht er ein derartiges Vorgehen zu einigen
wichtigeren Stellen zu rechtfertigen; man folgt ihm hier aber doch nur
mit einem gewissen Bedenken. Denn auch der Text von An ist nicht ohne

Fehler; als Palimpsest bereitet die Hs nach den Angaben Floods zudem
an manchen Stellen noch Leseschwierigkeiten.

Der zweite Teil befaBt sich mit Einzelfragen zur Geschichte und
Interpretation der Rnb. Sehr wichtig ist hier der Abschnitt {iber
den Wert der Zitate des Angelus Clarenus (74—84). Flood deckt
nicht nur iiberzeugend die Tendenz dieser Expositio regulae auf,
sondern wirft auch ein Licht auf die versténdliche Bevorzugung der
Schrift in der Sabatier folgenden élteren Franziskusforschung. In
Wirklichkeit ist Clarenus zwar ein gewichtiger Zeuge fiir die Uber-
lieferungsgeschichte der Rnb, aber kein vertrauenswiirdiger Zeuge
fiir deren Text, Denn er hat denselben weniger {iberliefert als viel-
mehr beniitzt. Zu beachten ist auch der Abschnitt iiber die wich-
tige Worcester-Hs (86—102). Dankbar ist man Flood fiir die Edition
dieses Regelfragmentes, das er 86—90 bietet. Zwar besorgte davon
W. Seton eine Ausgabe (An Unusual Manuscript Version of the
»Testamentum S. Francisci“, Arch. Franc. Hist. 20 [1927] 33—40),
die aber nicht frei von Fehlern ist. S. 102—104 sind die Regelzitate
des Hugo von Digne zusammengestellt. Da dessen Expositio
regulae nur in alten Drucken zu finden ist, wird man den Abdrudk
hier sehr begriiBen.

Der umfangreiche dritte Abschnitt dieses zweiten Teiles nimmt
die Strukturanalyse des Regeltextes vor. Dieser Teil mit seinen
Ergebnissen wird wohl auf besonderes Interesse stoBen. Aus-
gangspunkt fiir die Analyse ist die Beobachtung von textlichen
Unebenheiten der Regel. Diese sind zu erkldren als Spuren einer
stindigen Bearbeitung des Textes. Als Griinde fiihrt Flood an:
Das Bestreben, die durch das Anwachsen der Gemeinschaft ge-
fdhrdete Leitidee des Anfangs durch schéirfere Formulierungen zu
sichern. Dazu gehéren die negativen Einschiibe in die Rnb, von
denen es besonders im 7. Kap. einige gibt. Was urspriinglich und
noch unbeschwert von der Erfahrung positiv formuliert war, wurde
spéter zur Absicherung in ein Verbot gegossen. Ein gleiches ist zu
sagen von den Texténderungen und Erweiterungen, durch die die
Séitze an Tiefe und Deutlichkeit gewinnen. Kann man bis hierher
Flood noch miihelos folgen, so gilt das nicht mehr von dem als
néchstem angefithrten Motiv einer Texterweiterung: Der EinfluB
der Gesetzgebung des IV. Lateranense auf die Kap. 18-21. In die-
sen Kapiteln kénne man den EinfluB der Canones 12,3,21 und
Spuren der Canones 16 u. 17 feststellen,

Flood folgt in diesem Abschnitt vorsichtig L. Casutt, der diese
Abhidngigkeit zur Sprache brachte, ohne allerdings die weitergehenden
Konstruktionen dieses Forschers zu {ibernehmen, von dem er sich
iibrigens oft genug deutlich distanziert. S. 126 zitiert Flood, Casutt
folgend, eine Textstelle aus einem Brief des Jakob von Vitry, in dem
dieser auf die Kapitel der Minderbriider zu sprechen kommt. Der
dabei verwendete Ausdruck suas... institutiones sanctas soll danach
Ordens- und konziliare Gesetzgebung in Verbindung bringen! Man sieht
absolut nicht ein, warum mit institutiones hier nicht die Ordensgesetz-
gebung selber gemeint sein kann. Auch die zeitliche Festlegung der
Kap. 21—23 trdgt hypothetischen Charakter. Seine vorgebrachten Argu-
mente {iberzeugen wenig. Zudem nimmt er mit der Bemerkung S. 139 —
»Kap. XXI—XXIII wurden dem Text als einzelne Stiicke nach 1216
hinzugefiigt, unter welchen Umstiinden, 140t sich im Augenblick nicht mit
absoluter Sicherheit sagen“ — eigentlich wieder zuriick, was er S. 133—
136 dariiber ausfiihrte. Verwiesen sei noch auf den letzten Abschnitl
mit seiner gedrdngten Ubersicht iiber die Wege der Forschung zur
Rekonstruktion der Rnb. Nur ungern vermiBt man in einer so griind-
lichen Arbeit, die fiir den, der sich mit der fraglichen Zeit zu befassen
hat, zu einem wichtigen Arbeitshehelf geworden ist, ein Register.

Zu berichtigen ist auf S. 106, Z. 1 Regula bullata in Regula non
bullata. In der Darstellung finden sich einige historische Ungenauig-
keiten, die der Vi. aus der von ihm beniitzten Literatur iibernimmt.
Auf S. 128, 130 z.B. sind einige sehr undifferenzierte Bemerkungen iiber
die Ketzer stehen geblieben. Der Satz ,von Abteien abhingige Ge-
meinschaften und bischéfliche Gemeinschaften..." (129) gibt nicht den
Sinn des in der Anmerkung als Beleg angefiihrten 12. Canon des 4.
Laterankonzils wieder. Was Flood S. 153f. zu dem Unterschied von
Regula (= Versuch einen evangelischen Lebensweg vorzuzeichnen) und
Statuta (= positive Gesetze) vorbringt, {iberzeugt wenig. Es gibt in der
nur wenig spéter anzusetzenden literarischen Uberlieferung des Prediger-
ordens noch genug Stellen, in denen beide Ausdriidee promiscue ver-
wendet werden. Man darf ja auch nicht vergessen, daB zu dieser Zeit
die Sprache der Kanonistik immer noch keine eindeutige Terminologie
gefunden hat. Diese Bemerkung gilt auch fiir die von Jakob v. Vitry
zitierten Institutiones (126). DaB die frithen Kapitel der Gemeinschaft
»nicht so sehr Verwaltungsorgane als vielmehr Dienst am gemein-
samen Leben“ (106) gewesen sein sollen, tridgt nur dann zur Aufhellung
der Eigenart eines frithfranziskanischen Kapitels etwas bei, wenn man
supponiert, daB Verwaltung nicht dem gemeinsamen ILeben dienen
wiirde.

Wien. Isnard Frank OP.
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Siissmuth, Hans: Studien zur Utopia des Thomas Morus. Ein Beitrag
zur Geistesgeschichte des 16. Jahrhunderts. (Reformationsgeschichtl.
Studien und Texte 95) Miinster: Verlag Aschendorff 1967. VIII, 192
S.; kart. DM 32,—.

»Die Utopia ist keine Schliisselschrift”, aber ,sie z#hlt zu jenen
Werken, die in jeder Zeit neu zur Auseinandersetzung heraus-
fordern“. Mit diesen Worten charakterisiert der Verfasser den
Gegenstand seiner Studie.

In der Einleitung gibt er einen Uberblik iiber die ,kaum iiber-
schaubare Fiille von verschiedensten Deutungsversuchen® seit 1900, die
allesamt nach der Intention des Werkes forschen, im Grunde aber stark
unter dem EinfluB ihrer eigenen Ideologien an die Interpretation gehen.
So suchte etwa Karl Kautsky (1895) die 1516 erschienene Utopia des
Thomas Morus in das materialistisch-kommunistische Geschichtsbild
seiner Zeit hineinzupressen. Morus war fiir ihn der ,Sozialist“. Ernst
Bloch (Freiheit und Ordnung: AbriB der Sozial-Utopien, New York 1946)
sieht in Morus geradezu den ,edelsten Vorldufer des Kommunismus*
und kommt zu dem Ergebnis: ,Die Utopia ist und bleibt... das erste
neuere Gemilde demokratisch-kommunistischer Wunschtrdume.” Her-
mann Oncken (Die Utopia des Thomas Morus und das Machtproblem
in der Staatslehre, 1922) 148t den Schwerpunkt des Werkes in der Aus-
einandersetzung um das Verhiltnis von Macht und Recht liegen, und
Gerhard Ritter (Die Ddémonie der Macht: Betrachtungen iiber Geschichte
und Wesen des Machtproblems im politischen Denken der Neuzeit,
Miinchen 91948) verfolgt diesen Gedanken weiter, wenn er auch in
Morus selbst mehr ,den Ideologen des englischen insularen Wohlfahrts-
staates“ sieht. Als eine politische Reformschrift betrachtet sie E.M.C.
Routh (Sir Thomas More and His Friends 1477—1535, London 1934). Den
geistigen und politischen Hintergrund durchleuchten die Arbeiten H. W.
Donners (London 1945), G. Mébus’ (Die Politik des Heiligen: Geist und
Gesetz der Utopia des Thomas Morus, Berlin 1953) und zahlreicher
anderer Bearbeiter.

Angesichts einer so ausgiebigen Studienfiille zeugt es von Mut,
wenn der Verfasser sich nicht hat abschredken lassen, die Frage
nach der Intention des Thomas Morus und nach der Konzeption
der Utopia neu zu stellen. Ein Blick in sein Schriftenverzeichnis
zeigt, eine wie groBe Menge von Quellen und Sekundérliteratur er
verarbeitet hat. In seiner Interpretation geht er zunéchst davon
aus, daB die Utopie als genus litterarium eigener Art mehrschichtig
ist und daB es vor allem notwendig ist, die beiden Ebenen von
Scherz und Ernst sorgsam zu ergriinden und gegeneinander ab-
zusetzen.

Er befragt die Utopisten der Antike und der Renaissance nach
ihren Intentionen: Plato, den eigentlichen Meister der Utopie in der
Antike (Politeia, um 375 v. Chr. entstanden) und seine beiden Vor-
ginger Pythagoras und Hippodamos von Milet. Plato wollte keine
unverbindliche, phantastische Staatsidee entwickeln, sondern eine
Idealstaatsvorstellung vortragen, an deren Realisierung er geglaubt hat
(Dion von Syrakus). Die Tendenz zur Verwirklichung hat er allen
seinen Nachfolgern, vor allem auch den Utopisten der Renaissance
(Tommaso Campanella) hinterlassen. Im Gegensatz zu ihnen hat Morus,
wie der Verfasser aus seinen AuBerungen und Briefen nachweisen
kann, seine Utopia von vornherein mehrschichtig angelegt. ,Das Werk
enthélt eine ernste und eine heitere Schicht®, und gerade die letztere
Seite muB stets im Auge behalten werden, wenn man es richtig inter-
pretieren will. Morus hat es nicht als Politiker geschrieben, sondern
als ein gelehrter Humanist. Auch die zweifellos vorhandenen sozial-
kritischen und politischen Beziige sind kein Gegenargument gegen den
in erster Linie humanistisch-gelehrten Gehalt der Schrift.

Im zweiten Kapitel werden die Quellen untersucht. In eigen-
tiimlich enger Verwobenheit begegnen sich in dieser Schrift die Nieder-
schlige der Berichte der Weltumsegler und Entdedker, insbesondere
Amerigo Vespuccis, vom Leben der Naturmenschen in der Neuen
Welt, in der Morus seine Insel Utopia lokalisiert, und die antiken
Uberlieferungen (Plato, Aristoteles, Tacitus, Aristophanes, Lukian von
Samosata, Jambulos, Euhemeros und Hekataios). Dabei entwidkelt der
Verf. eine ausgezeichnete Bekanntschaft mit diesen Quellenschriften.
Den Einstrom der humanistisch-christlichen Gedanken kann er aus einem
Vergleich der Utopia mit dem Gedankengut Giovanni Pico della Miran-
dolas und John Colets aufzeigen, die zwar beide in der Utopia nicht
genannt werden, deren EinfluB auf Morus aber groB gewesen ist.

Nach dieser Quellenanalyse wendet sich der Verfasser im IV. Kapitel
Form- und Inhaltsproblemen der Utopia zu, deren Losung er vor allem
durch Vergleiche mit den zeitgendssischen Schriftstellern erarbeitet (Bu-
daeus, Erasmus, Vergerius, Wimpfeling u. a.). Besonders aufschluBreich ist
die Gegeniiberstellung der Utopia mit der Laus stultitiae des Erasmus:
Erasmus will zeigen, daB die reine ratio nicht das Wesen des Lebens
ausmacht — die Laus stultitiae ist als ein Spottlied auf die iiberspitzte
ratio zu verstehen —, wihrend Morus die ratio zum Aufbauprinzip
seines Staates Utopia macht (8. 108f.); aber auch fiir Morus steht das
Spiel mit der ratio im Mittelpunkt seiner Schrift.

Die im Rahmengesprdch der Utopia vorgetragenen ,rationes“ — ein
Terminus, der im ersten Buche der Utopia féillt — sind der Ort, an dem
Morus seine Zeitkritik und seine Sozialtheorien anbringt. Diese sind
auf dem Hintergrunde der aktuellen Zeitprobleme, insbesondere der
sozialen, fiir die Morus immer ein besonderes Interesse hatte, zu sehen
und enthalten eine Kritik an der bestehenden Sozialstruktur Englands.
Der Verfasser gibt mit einer kurzen historischen Riickblende auf die
englischen Verhilinisse zur Zeit der Entstehung der Utopia den nétigen
Kommentar dazu. Im VI. Kapitel befragt er die AuBerungen der Zeit-
genossen zur Utopia des Thomas Morus — Erasmus steht dabei wegen
seiner personlichen und sachlichen Beziehung mit Recht am Anfang —
und untersucht die Begleitschreiben zur Utopia. Ein Vergleich des
Gedankengutes der Utopia mit vergleichbaren Schriften des Budaeus
(»Livre de Dlinstitution du prince“, Paris 1547) und des Rabelais
(,Gargantua® Buch 1., Paris 1534, cap. 52—57: Schilderung der L'abbaye
de Théléme) rundet das Bild sehr gut ab.

Auf knappstem Raume ist eine Unmenge von Quellen und
Literatur zusammengetragen und verarbeitet worden. Der An-
merkungsapparat zeugt nicht nur von einem enormen FleiB des
Autors, sondern auch von seiner Fihigkeit der Zusammenschau
und der rechten Einordnung, die bewundernswert sind. Die
Geistesgeschichte des Humanismus leuchtet auf. Es ist wichtig, die
Epoche der beginnenden Neuzeit und der bald heraufziehenden
Reformation auch von dieser Seite einmal zu sehen.

Freiburg. A. Franzen.

Welterfahrung in der Sprache. Mit Beitrigen von Karl Otto Apel,
Beda Allemann, Thomas Bonhoeffer. (Weltgesprich 4)
Freiburg: Herder (1968). 64 S.; kart. DM 8,80.

Es handelt sich um drei Vortrdge anldBlich eines Kolloguiums mit
einer kurzen Zusammenfassung der folgenden Diskussion. Apel, Die
Frage nach dem Sinnkriterium der Sprache und die Hermeneutik
(9—=28), stellt, nach Hinweisen zur Konvergenz und Divergenz moderner
Philosophie, die Methoden der sprachanalytischen Philosophie vor:
Beispielhafte Kritik an dem Satz Heideggers ,Dieses Buch da ist. Den
drei Sinnkriterien (syntaktisch-logisch, positivistisch-empiristisch, um-
gangssprachlich-pragmatisch: zugleich Entwicklungsphasen der spr.
analyt. Philos.) auf Grund eines ,Sinnlosigkeitsverdachts“ ausgesetzt,
wird dieser Satz (wie andere der Metaphysik und Dogmatik) den Ver-
dacht der Unsinnigkeit zwar nicht los, aber kann durch sprachlogisches
Vorgehen als Ad-hoc-Verstdndnis (auf Grund einer Intuition) auch nicht
widerlegt werden. Der Versuch, Ad-hoc-Verstindnis der Hermeneutik
(hier vertreten durch die Philosophie des einen Mannes) in der
Metaphysikkritik einer sprachanalytischen Philosophie zu widerlegen,
wird von A. als in genere gescheitert bezeichnet. A. verweist darauf,
daB auch die Sprachanalytik nicht ohne transzendentalen Standort aus-
kommt. Ihre Sétze fallen unter denselben Sinnlosigkeitsverdacht, den
sie der Metaphysik anlastet. — Innerhalb dieses Bogens wird ein
instruktiver Uberblid iiber die Entwicklung der sprachanalyt. Philos.,
ausgehend von Leibniz’ Idee einer mathematischen Logik und einer
universalen Kalkiilsprache und den positivistisch-sensualistischen eng-
lischen Philosophen bis zu Wittgenstein und Carnap geboten. Die
zentrale Bedeutung Wittgensteins wird herausgestellt. Er ist der
sradikalste Pragmatist, den es je gegeben hat“ (24). Der Versuch, den
Unsinn der Ergebnisse der Philosophie (,Beulen, die sich der Verstand
beim Anrennen an die Grenze der Sprache geholt hat®), den meta-
phorischen Schein zu entlarven, fiihrt iiber eine Logik der Sprache
(Alltagssprache, aber nicht nur die des Dienstméidchens, sondern auch
die Einsteins; Pluralismus der ,Sprachspiele“) zu einer Logik der Welt.
(Insofern W. selber philosophiert, hat das den Sinn einer nach Gebrauch
wegzuwerfenden Leiter.) Letztes Sinnkriterium ist das Funktionieren
der Sprachspiele. Verifikation am Situationskontext. Riidkfithrbarkeit
auf letzte Sdtze, die an der Erfahrung zu messen sind. Metaphysische
Fragestellungen werden ins Unendliche aufgeschoben, eine letzte Un-
erkldrbarkeit wird anerkannt. ,Wovon man nicht sprechen kann, dariiber
mubB man schweigen.“

Allemann, Die Metapher und das metaphorische Wesen der Sprache
(29—43), belegt eine analoge Entwicklung in der modernen Dichtung.
Metapher im klassischen Sinn (verkiirzter Vergleich) wird in ihrer
»Anschaulichkeit® verddchtig. Nietzsche entdecdkt den metaphorischen
Grundzug der Sprache, die den Worten vorausliegende zweifache
Metaphernbildung (,Liige im auBermoralischen Sinn“; Sprachskepsis
Nietzsches). Nach der manieristischen Skepsis mit ihren kiinstlichen
Metaphern (Bezug zur Sprachanalytik!) wird von Kafka alles scheinbar
Positive in Frage gestellt. Alles ist hypothetisch, Reduktion auf das
Unerklérliche, radikaler Abbau des Mythos. Die Kafka’schen Erzidhlun-
gen werden durch ihre Antimetaphorik zu einer einzigen Metapher.
Die Rolle der absoluten Metapher [nicht mehr auf einen Vergleich riick-
fithrbar) wird an Nelly Sachs und Paul Celan belegt. Die Idee eines
geordneten, analog erfaBbaren Universum wird preisgegeben. Da
es aber noch eine ,Ubertragung” (Metapher, translatio!) gibt — sie wird
zwischen den Worten und Zeilen angesprochen — hat diese Dichtung
eine nicht-mathematische, dennoch nicht irrationale Logik. DaB Sprache
durch die Moglichkeit des In-Beziehung-Tretens von Worten erst er-
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moglicht wird, kommt zum Vorschein, Fiir diese Texte (wie {iberhaupt?)
gilt der Auslegungsgrundsatz, auf das Unausgesprochene, das ,Zwi-
schen", zu horen.

Bonhoeffer, Theo-logie und Psycho-logie (45—61), ist ein Verdikt
iiber die Sprache beider Wissenschaften. Theologen schreiben Biicher,
statt ein ,mutiges Wort* zu sprechen, Psychologen sind einem ,Pseudo-
Objektivismus® verfallen. Gefahr der einen, falsch iiber Gott, der
andern, falsch iiber die Seele zu sprechen, ,sich gegen das wahre
Sprachgeschehen* abzusperren (46). Fiir C. G. Jung ist die Kategorie des
Wortes s>maBgebend¢ fiir die objektivierende Sprache. Er wagt den
therapeutischen Sprung (archetypische Erlebnisse, ein ,Verkiindigen*
,gittlicher' Offenbarungen"), sucht sich aber — befangen gegeniiber dem
Ideal der Objektivitit — naturwissenschaftlich abzusichern. ,Es geht um
einen Glaubenssprung® (nicht ohne ,Glaubensgegenstand”, der bei Jung
fehlt!). — Theologie ist die Hermeneutik dieses Glaubenssprungs,
Sprachbewegung aus dem Bekenntnis zu Jesus Christus. ,Theologisches
Denken sollte im prdgnanten Sinne des Wortes menschliches Denken
sein“ (Entidealisierung; trinitarisch denken, nicht iiber die Trinitit
idealistisch reden). AbschlieBend wird der Versuch gemacht, menschliches
Denken der Theologie zu exemplifizieren. Nach einem Blick auf Uber-
Ich, Uber-Ich-Derivate (Technik als Vater-Ersatz; Ideal der Objektivitét;
Entfremdung in der Form des unmenschlichen technischen Ideals) er-
scheint das ,Ich-Ideal® (positiver Aspekt des Uber-Ich) des Messias des
AT, durch ,Jesus als Projektionstrdger” ans Kreuz gebracht. In seinem
Tod wird die ,Gottlichkeit des Ideals” prézisiert ,als Frage nach Gott".
Selbstobjektivierung des Glaubens, Verwandlung in ideologische
Existenz, wird als Pervertierung der Christusoffenbarung bezeichnet.
Das Wort, das uns auch die entfremdete Sprache anvertraut, lehrt
zu glauben und zu leben ,mit dem technischen Ideal versohnt als
selbstindiger Mensch®.

Allen drei Beitrdgen ist gemeinsam, daf kritisch hinter die
Sprache der Wissenschaften und der Literatur zuriickgefragt wird,
daB ein Beitrag zur Ideologiekritik geleistet wird. Der ,Kontext
der praktischen Situation® leistet bei Apel die Aufgabe, den
Menschen ,verniinftig reden” zu lassen. Die Situation hat auch
in den Beitrdgen Allemanns und Bonhoeffers, bei aller terminolo-
gischen Andersartigkeit, eine dominierende hermeneutische Rolle.
(Von der Situation her sollte auch die Theologie fiir das Konkrete
befreit werden!) Es ist von einer verbrauchten Sprache loszu-
kommen. Systematische, universalgiiltige Information, die nach
den Regeln einer im Grunde grammatischen Logik redet, verdeckt
das letzte unerkldrbare Geheimnis, indem sie es — objektivierend
und ideologisierend — absichert. Die aristotelische Sprachsezierung
verstellt ein fundamentales Sprachverstehen, das sich besonders
aus dem konsequent und luzid geschriebenen Beitrag Allemanns
als Forderung der Auslegung ergibt. Bonhoeffer nennt solches
Verstellen (59) ,Allgemeingiiltigkeit auf abstraktem Weg er-
schleichen, obwohl dadurch nur allgemeine Langeweile entsteht,
anstatt, dab man etwas sagt, was ganz situationsgebunden ist®.

Die bereitgestellten verfeinerten Mittel der Kritik zeigen Mdg-
lichkeiten zu einer gegeniiber dem Zeitgeist dringend gebotenen
Wissenschaftskritik (Soziologie ist in dem Band leider nicht ver-
treten, wiewohl bei Apel soziologische Gesichtspunkte anklingen).
Der Hinweis auf falsche Absicherungstendenzen in der fiir sie
typischen Sprachgestalt ist in der gegenwirtigen theologischen
Situation von Nutzen. Er kann bei der Wiirdigung neuester lehr-
amtlicher AuBerungen nicht unbeachtet bleiben.

Im Geheimnis der nicht radikal hinterfragbaren Sprache des
Menschen erscheint das Geheimnis des Menschen selbst, der von
Gott angesprochen werden kann und von ihm zu sprechen vermag.
Der vorhandene Freiheitsraum des Menschen in der konkreten
Situation, zwar schmal, aber kritisch-reflex zu verantworten, wird
in diesen Referaten sichtbar.

Apels Gewinn ist der Aufweis, daB es der Entscheidung fiir
einen bestimmten Standort (des Philosophierens, aber auch der
Theologie) bedarf. Eine ,Situationsdialektik® soll das Logos-
prinzip mit der Existentialontologie verbinden. Allemanns literatur-
wissenschaftliche Ergebnisse sind von verborgener exegetischer
Relevanz, insofern auch die Schrift ihr Ungesagtes, ihr ,Zwischen"
in die Auslegung hineinzugeben vermag. Bonhoeffer bietet (in
einer Vorbemerkung aus dem reinen ,Vortragscharakter moti-
viert) eine etwas zuféllige Sammlung verschiedener Gedanken.
Seinen Ansatz zu einer Theologie in psychologischer Begrifflichkeit
wird man kaum als gelungene Explikation seines Postulats be-
trachten, in der Theologie ,menschlich zu denken® und zu reden.
Hier begegnet eine neue, vermehrte Unverstindlichkeit theologi-
scher Sprache. Inhaltlich erhebt sich die Frage, ob der Bezug zu
Gott, der im Glaubenssprung hergestellt wird, notwendig ist.
Konnte er nicht auch {iberfliissig sein? Sind C. G. Jung und Heideg-

ger die gemiBe Basis einer Theologie als Hermeneutik des
Glaubens?

Dieser Band hat einen vorwiegend kritischen Sinn. Fiir den
Nutzen der Sprachkritik gibt Bonhoeffer in der Diskussion einen
Hinweis: Es ist ein Glaubenskriterium, ,daB die Sprache das ver-
triigt, daB nicht der Tod das letzte Wort hat, sondern Gott".

Ravensburg Giinter Stachel

Pitcher, Georges: Die Philosophie Wittgensteins. Eine kritische Einfithrung
in den Tractatus und in die Spétschriften. Freiburg-Miinchen: Karl
Alber Verlag 1967. Aus dem Engl. (The Philosophy of Wittgenstein,
New Jersey 1964) iibertragen von Eike von Savigny. 396 S.; Ln
DM 48,—.

Georges Pitcher (P.) ist Professor fiir Philosophie an der
Princeton University (USA) und will mit dem Buch eine gut les-
bare, erste Einfiihrung in das Denken Wittgensteins (W.) geben.
Als Ubersetzung aus dem Amerikanischen, besorgt von Eike von
Savigny, ist es die erste deutsche Einfithrung in die gesamte
Philosophie W.s.

Da Philosophie immer auch eine biographische Komponente hat,
beginnt das Buch mit einem kurzen AbriB iiber W.s Leben und
Charakter (17ff.). Der erste Teil beschéftigt sich mit dem ,Tractatus
logico-philosophicus” (Tr); es werden darin die Grundideen W.s
aufgezeigt und es wird versucht, W.s Sprache aufzuschliisseln. Eingangs
wird das Numerierungssystem des Tr erkldrt (81). Ausgegangen wird
von der Forderung W.s nach Einfachem in der Philosophie; unter Hin-
weis auf den EinfluB B. Russels auf W. wird hingefithrt zu den
.atomaren Tatsachen" und ,elementaren Aussagen“; diese werden an-
hand von Beispielen erkldrt. Durch wahrheitsfunktionale Verkniipfung
werden elementare Aussagen zu ,molekularen Aussagen® verbunden;
diese sind daher Wahrheitsfunktionen von jenen. Das wird als eine
zentrale These des Tr herausgestellt (75). Der ,logische Atomismus”
wird skizziert: die Welt zerfidllt in atomare Tatsachen, in weiter nichts
(88). Ausgehend von dem Satz, dab eine elementare Aussage nur aus
Namen besteht, wird W.s Bildtheorie vereinfachend entwickelt. Uber
W.s eigentliche Logik wird absichtlich recht kurz gehandelt, weil sich das
Buch nicht in erster Linie an Logikspezialisten wenden will (134). Leider
versucht P. nicht, W.s Aussagen iiber Identitdt, Wahrscheinlichkeit,
Willen, Tod und Gott zu interpretieren. Sinnvolles Sprechen wird durch
den Tr auf Aussagen der Naturwissenschaft beschrinkt. Die deskriptive
Aussage ist die einzige, die etwas sagt; diese kann nur sagen, dab
bestimmte Sachverhalte bestehen oder nicht. Da nur naturwissenschaft-
liche Aussagen gemacht werden konnen, ist Philosophie so sinnlos, wie
der Tr. Zwei Aufgaben verbleiben der Philosophie. Die eine ist negativ;
Philosophie muB destruieren, was sich nicht sagen ldBt (Metaphysik,
Ethik). Die andere ist konstruktiv; Philosophie muB Riickfiihrung von
Aussagen auf Elementaraussagen leisten (187f.).

Der zweite Teil des Buches befaBt sich mit den ,Philosophischen
Untersuchungen* (PU) und will vor allem die Methode Wittgenstein’scher
Philosophie aufzeigen. P. zeigt recht gut, wie W. allméhlich das Ver-
trauen in die Unangreifbarkeit der Hauptthesen des Tr verlor — im
Vorwort zum Tr meint W., alle wesentlichen Fragen endgiiltig geldst zu
haben. Er muBl einsehen, daB gerade die Leitgedanken des Tr ,falsch®
waren (203) und so kritisiert er in den PU den Tr. Wenn er sich zuerst
die Gegenstdnde absolut einfach vorgestellt hatte, so sagt er jetzt:
»Nichts ist absolut einfach" (214). Wenn es im Tr Rétsel iiberhaupt nicht
gab, beginnt in den PU die Philosophie mit Rétseln (222). Auch die
entwickelte Bildtheorie kann nicht i{iberleben. W.s Angriff auf den
Essentialismus wird herausgestrichen: das Sehnen nach Essenzen, eine
Form des Sehnens nach Einheitlichkeit und Einfachheit, 146t den
Philosophen Sprache falsch interpretieren.

Die zusammenfassende Stellungnahme P.s zur Philosophie W.s
ist knapp und nicht sehr kritisch. Die Beschrinkung der Philo-
sophie auf Therapie der Sprache wird als ,unangemessen eng"
bezeichnet (378). Die Aufgabe der Philosophie ist nach W. also rein
deskriptiv; diese kann nur sagen, was wir schon wissen; ,Er-
kldrungen“ jeder Art werden aus ihr verbannt und sie mub ver-
suchen, den Fallen der Sprache zu entkommen. W. hat keine groBe
Achtung vor den Philosophen, Aristoteles ignoriert er, doch mit
Plato verbindet ihn eine ,verwandte Seele“ (379). Als Ahnlichkeit
zwischen Tr und PU wird festgehalten: beide Werke wollen vorab
die Grenzen des Sinnvollen markieren, also Grenzen dessen
angeben, was sich sinnvoll sagen 148t (380). Auf das Ganze gesehen
ist P.s Buch eine sehr gute Einfithrung in W.s Denken, Allerdings
machen die Exegesen des Autors die Sdtze W.s hidufig komplizier-
ter, als sie sind. P. erzdhlt nach, was sich im Tr und in den PU
selbst oft klarer darstellt. Vor allem aber stoBen bei W. selbst noch
Probleme auf, die bei P. oft {ibergangen sind. W.s Entwicklung
stellt eben paradigmatisch das Schicksal jeder philosophisch un-
gebildeten Sprachanalyse dar: am Anfang steht die logische Ana-
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lyse der Sprache, die sich in Elementarsitze fliichtet. Die mogliche
und notwendige Selbstanwendung dieser Methode fithrt zu ihrer
Aufhebung (Ende des Tr). Am Ende steht die Alltagssprache,
deren wesentliche Stiitze der Hausverstand ist (PU). Leider iiber-
spielt P. diese Entwicklung W.s. Wenn Philosophie in die Alter-
native von naturwissenschaftlich-mathematisch-formaler Sprech-
weise und Mystik der Alltagssprache geprebt wird, verliert sie so
gut wie alle Probleme (was bei W. nicht tatsdchlich der Fall istl);
es kann nicht mehr wirklich nach Fundierung der Wissenschaft,
oder nach Freiheit und Geschichte gefragt werden.

Man wird aber fiir das Vorliegen des Buches von P. in deut-
scher Sprache dankbar sein, auch wenn die Ubersetzung philo-
sophisch nicht immer prézise ist (vgl. S. 220, Z. 7) — denn bislang
spielt sich die Diskussion um W. nahezu ausschlieBlich in der
angelséichsischen Welt ab. Sie wiirde wohl in andere Bahnen ge-
lenkt und auch etwas anders aussehen, wenn sie auch in Kon-
tinental-Europa begéinne. Dazu mag das Buch anregen. W.s destruk-
tive und konstruktive Forderungen an die Sprache konnten
schlieBlich nicht zuletzt auch einen gewichtigen, wenn auch kriti-
schen, Beitrag zur Sprache der Theologie, zur theologischen Herme-
neutik leisten.

(Druckfehler: S. 202. 4. Abs., Z. 5: ,gegen“ statt: ,gegegn"). (Fiir
wertvolle Hinweise danke ich Dr. Bernhard Pesendorfer, Assistent am
1. Philosoph. Institut der Universitdt Wien.)

Graz. Anton Grabner-Haider.

Schmucker, Josef: Die primdren Quellen des Gottesglaubens (Quaestio-
nes Disputatae 34) Freiburg: Verlag Herder 1967. 232 S.; Engl
brosch. DM 21,50.

Der Verfasser geht in seiner Uberlegung iiber das wohl wich-
tigste Problem der menschlichen Existenz, das Problem der
Gotteserkenntnis, von der Tatsache aus, daB die klassischen
Gottesbeweise, wie sie in der scholastischen Philosophie dar-
gestellt werden, nicht mehr die vorbehaltlose Zustimmung der
heutigen Philosophen und gar vieler Theologen bekommen.

Die Analyse der Situation des modernen Menschen vor der Frage
nach dem Dasein Gottes und seiner Einstellung zu den Gottesbeweisen
erfolgt im ersten Kapitel. Sie folgt im Wesentlichen der Untersuchung
von J. Meurers, Die Frage nach Gott und die Natur-
wissenschaft (Miinchen, 1962). Was die Situation des mo-
dernen Menschen vor der Gottesfrage kennzeichnet, ist ,das groBe
Schweigen der modernen Gesellschaft und der modernen Kultur
von Gott“ (12), anders ausgedriickt, das Phdnomen der Sidkularisierung
mit all ihren Konsequenzen im politischen, sozialen, wissenschaft-
lichen und sogar philosophischen Bereich. Das Schweigen von Gott ergibt
sich aus dem Fortschritt der Wissenschaften, die heute viele Phdénomene
erkliren, die frither dem transzendenten Bereich zugerechnet
wurden, und Leistungen vollbringen, die ohne das Eingreifen Gottes
nicht zu denken waren. AuBerdem haben die traditionellen Gottes-
beweise seit der griindlichen und scharfsinnigen Kritik Kants an Uber-
zeugungskraft verloren. Ihre Unzuldnglichkeit besteht hauptsédchlich
darin, dab sie alle in eine irgendwie geartete Offenheit der Wirklichkeit
fiihren, ohne dieses Offene jemals ndher bestimmen zu kénnen (26).
Der Verfasser legt dann die Kritik Kants an den Gottesbeweisen aus-
fithrlich dar. Endlich findet er, daB der wesentliche Grund der
mangelnden Uberzeugungskraft spekulativer Gottesbeweise fiir den
heutigen Menschen in dem MiBtrauen liegt, das der moderne, an
der Naturwissenschaft orientierte Mensch den rein spekulativen Be-
weisen der Metaphysik entgegenbringt und auch in dem #uBerst ab-
strakten Charakter der hier angewandten Begriffe, aus denen die
Erkenntnis des Daseins Gottes gewonnen wird. Ein Anhang behandelt
Johannes Hirschbergers ,,Gottesbeweise".

Wenn man glaubt, daB der rein abstrakte und intellektuelle Weg
zu Gott den heutigen Menschen kaum ansprechen kann, bemiiht man
sich, einen Weg zu Gott vom personalen Standpunkt aus zu finden. Denn
die Frage nach Gott kann fiir den Menschen keine rein intellektuelle
Frage sein, sie ist fiir ihn in starkem MabBe auch eine personale Frage.
Sie betrifft die Person unmittelbar und zutiefst und ruft die irrationalen
Krdfte des Affekts hervor. Sie kann eine grofie Existenzbedringnis
enthalten. Das bedeutet, daB in dieser Frage der Weg der puren
Rationalitdt nicht gegangen werden kann. Dennoch mubB daran fest-
gehalten werden, daB die Frage nach Gott keine Vorentscheidung dar-
stellt, sondern daB der Weg zu Gott eben ein intellektueller Weg vom
personalen Standpunkt aus sein muB. Damit ist aber nicht gesagt, daB
dieser Weg der Weg des ideologischen und euddmonologischen Gottes-
beweises ist, noch auch der Weg des deontologischen Gottesbeweises im
Sinne der scholastischen Moralphilosophie oder im Sinne des moral-
philosophischen Arguments Descoqs'. Denn das Sittliche ist immanent,
also von keiner transzendenten Instanz abhdngig, und ungegenstindlich,
d.h. es kann nicht direkt zu einem Gegenstand des Wollens gemacht

werden. Daher weist das Sittliche in seinen grundlegenden Wesens-
gehalten, dem moralischen Wert und der Verbindlichkeit, nicht iiber
das personhaft geistige Sein hinaus.

Aber das Sittliche schlieBt nicht nur eine immanente, sondern auch
eine transzendent-religitse Dimension ein, die ,nicht nur den Ansatz
und Ausgangspunkt unseres personalen Weges zu Gott bildet, sondern
auch zugleich den Raum und den Horizont, in dem der Glaube an Gott
entspringt, sich hilt und vollendet® (143). Damit war das Kantische
Postulat des Daseins Gottes und die Begriindung des Gottesglaubens
aus dem VerpflichtungsbewubBtsein des konkreten Gewissens nach
Newman gemeint. Der Weg Kants ist ein ethisch-theologischer und geht
aus von dem Verhdltnis zwischen sittlicher Wiirde bzw. Gliickswiirdig-
keit der endlichen Person... zu ihrer naturhaften Gliicksbediirftigkeit,
deren Erfiillung ihre physische Kausalitdt {ibersteigt (181). Und so steht
und fdllt das Postulat der Realisierbarkeit des summum bonum und
das des Daseins Gottes das eine in Abhéngigkeit vom andern (160).
Denn die Negierung der Realisierbarkeit des summum bonum wiirde die
Negierung der letzten Sinnhaftigkeit der menschlichen Person und der
Welt bedeuten. ,Es steckt darin nichts anderes als das Problem der
absoluten Werte iiberhaupt, die Uberwindung des Relativismus® (177).

Newman ist der Uberzeugung, daB in den Phéinomenen des kon-
kreten Gewissens die befehlende und richtende Stimme eines iiberwelt-
lichen Herrn, Gesetzgebers und Richters nachweisbar ist. Das Gewissen
weist an und befiehlt, und daher iibt es eine tiefgreifende Wirkung auf
die Gemiitsbewegungen und Affekte des Menschen aus, indem es in ihm
Ehrfurcht und Scheu, Hoffnung und Furcht hervorruft (188), also ein
Gefithl der Verantwortlichkeit vor einer Instanz, hoher als alle
Wirklichkeit dieser Welt, vor Gott. Hier wird nicht aufgrund abstrakter
logischer Schliisse dem Begriff Gott die Existenz zugesprochen (190),
hier stellt sich ein unmittelbarer Kontakt mit Gott in seiner personalen
Polaritdt zum Gewissen ein. Diese Art der Gotteserkenntnis ist eben
jene, die das lebendige religiose Verhalten aus sich entspringen 145t
und trédgt, und sie ist zutiefst in unserer menschlichen Natur begriindet
(191). In Wirklichkeit, meint der Verfasser, gewinnt diese Analyse ihre
Uberzeugungskraft nicht durch Beriicksichtigung des Sittlichen und des
unbedingten Verpflichtungscharakters des konkreten Gewissens, sondern
vielmehr ,durch einen verborgenen metaphysischen SchluB, durch
den das personale Selbst aufgrund seiner in der sittlichen Entscheidung
erfaBten Kontingenz auf eine transzendente absolute Personalitit als
ihr Prinzip und ihren Ursprung bezogen wird“ (209—210).

Nun kann der Verfasser die Antwort auf die im Titel seines Buches
aufgeworfene Frage geben: Die primédre Quelle des Gottesglaubens,
der grundlegende Weg zu Gott ist der Gewissensweg. ,Nicht nur in dem
Sinn, daB sie die Richtung und das Ziel aller Wege zu Gott vorzeichnet,
eroffnet diese Erkenntnis auf dem Grund des Gewissens den Horizont
fiir alle maoglichen Gottesheweise, sondern dariiber hinaus in dem
radikaleren, daB sie die ontologischen Grundbegriffe und Grundvor-
stellungen liefert, unter denen die theistischen Metaphysiker das Welt-
sein auf ihren (sic) letzten Grund hin befragen. Wiirde sich uns
némlich in unserem Gewissen nicht die Kontingenz unseres Selbstseins
in dieser elementaren Weise offenbaren, dann wiirden wir vermutlich
ebensowenig einen klaren Begriff von der Kontingenz der Welt haben,
wie wir einen solchen von der Substantialitit und der selbstindigen
Kausalitit der Weltdinge hiitten ohne die intiuitive GewiBheit dieser
Begriffe in unserem eigenen Selbstsein und in unserer Freiheit" (216).
Das ist das eigentliche Ergebnis dieser Untersuchung.

So wird hier mit viel Aufwand und nach langer, ausfiihrlicher
Auseinandersetzung mit verschiedenen bedeutenden Philosophen
etwas an und fiir sich sehr Einfaches gesagt: Die Kontingenz der
Welt, die als Grundlage der klassischen Gottesbeweise gilt, bezieht
sich nicht nur auf die physische Welt (was keiner behauptet),
sondern auch auf den Menschen, und der Mensch fiihlt diese
Kontingenz am tiefsten bei sich selbst.

Es seien einige Bemerkungen erlaubt. Der Leser hat fast
stindig den Eindrudk, daB der Verfasser seinen Weg zu Gott
iiber die ethisch-religiose Instanz des Gewissens suchen will,
wird aber am Ende der Analyse der Beweisfiihrung Kants und des
Gedankenganges von Newman jedesmal iiberrascht. Die Kantische
Analyse bekommt ihre Giiltigkeit nicht dadurch, daB es um die
Wesensaspekte des Sittlichen geht, sondern um die letzte Sinn-
haftigkeit der weltlichen Wirklichkeit (also eine metaphysische
Problemstellung). Der Gedankengang Newmans erhélt seine Uber-
zeugungskraft, da er nicht auf dem Gehalt des konkreten Ge-
wissens beruhe, durch das BewuBtwerden der eigenen Kontin-
genz (also wiederum ein metaphysischer Beweisgang). Ob man
aber diese Kontingenz der weltlichen Wirklichkeit in sich selbst
oder auch in der physischen Welt erlebt und erfihrt, ist nicht mehr
so wichtig, vielmehr daB man die innere Erfahrung als die ,ur-
spriinglichste und elementarste Quelle des Gottesglaubens® an-
sehen muB (216). Es fragt sich, ob der Mensch urspriinglich und
elementar zuerst seiner selbst oder der physischen Welt (der Um-
welt) bewuBt wird, es fragt sich, ob es méglich ist, zwischen diesen
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beiden Stufen des BewuBtwerdens zu unterscheiden und bestim-
men zu wollen, was hier elementarer und urspriinglicher wiére als
das andere.

Eine weitere Bemerkung betrifft die Analyse des ethisch-
religitsen Gewissens nach Newman. Es wird nicht gesagt, ob
hier das religitse Moment oder das ethische das erste ist. Zwar
weist der Verfasser den Einwand zuriick, Newman hitte hier
seine Analyse aus den Angaben der Offenbarungsreligionen ab-
geleitet. Aber es geht mir nicht um die Offenbarungsreligion,
sondern um die sogenannte ,natiirliche Religion“. Newman hatte
wohl eingesehen, daB es sich hier nicht um das moralische Ge-
wissen handelt (moral sense), sondern eben um das religitse
Gewissen, das er ungliicklicherweise ,sense of duty” nennt, statt
deutlicher z.B. ,Abhéngigkeitsgefiihl® zu sagen und so dem Ver-
dacht zu entgehen, er setze dieses religitse Moment des Ge-
wissens irgendwie mit dem sittlichen Gefiihl ineins. Aber
eben die Selbstindigkeit des religitsen Gewissens im Menschen
erméglicht das BewuBtwerden der innerkreatiirlichen Abhéngigkeit,
ohne daB man die Immanenz des Sittlichen in Zweifel ziehen
miiBite.

Diese Bemerkungen sollen nur als Beispiel fiir weitere Mog-
lichkeiten der Diskussion angefiihrt werden, eine Diskussion, die
man bei einem solchen Gesprachspartner gerne fortsetzen mdochte.

Miinster. A-Th. Khoury.

Metz, Johann Baptist: Zur Theologie der Welt. Mainz-Miinchen: Mat-
thias-Griinewald-Verlag und Chr.-Kaiser-Verlag, 1968. 148 S.; Ln
DM 15,—.

Vielleicht wird sich mancher zuerst daran stoBen, daf J. B. Metz
in diesem Band eine stattliche Reihe von Einzelstudien aus den
Jahren 1961/62 bis 1967 gesammelt vorlegt; wenn man indes nach-
sieht (147f), an wievielen und welchen Stellen die Beitrdge bisher
erschienen waren, versteht es sich von selbst, da eine groBe Zahl
Interessierter, die nicht stindig im GenuB einer vollstdndigen Insti-
tutsbibliothek sind, sowie namentlich die Theologen auBerhalb des
deutschen Sprachbereichs fiir dieses Buch dankbar sein werden.
Hinzukommt, daf die von Metz gewihlte Zusammenstellung und
die Anordnung der Texte in Hauptaufsdtze und Exkurse einen
theologischen Denkweg, einen Zusammenhang erkennen lassen,
der aus der Lektiire einzelner Artikel nicht deutlich wird. Gerade
bei einem Theologen wie Metz ist es aber auBerordentlich wichtig,
den ,Kontext® zu beachten, den Ort, an dem die Einzelanalyse
steht, damit man nicht zu kurzschliissigen Urteilen iiber seine
Konzeption gelangt, wie sie bereits heute nicht selten anzu-
treffen sind.

Die Intention des Bandes beschreibt Metz im Vorwort: ,Diese Uber-
legungen ,zur Theologie der Welt* zielen . . . nicht auf einen einheit-
lichen theologischen Traktat iiber ,Welt!, sie behandeln vielmehr die
immer neu zu stellende, heute unerldBliche Frage nach dem ,weltlichen’
Ausgangs- und Bezugspunkt theologischer Glaubensverantwortung”. (7)
Am Anfang des Buches stehen nicht zufillig die beiden #lteren Aufsétze
+Weltverstindnis im Glauben. Christliche Orientierung in der Weltlich-
keit der Welt heute* [1962] (11—45) und ,Die Zukunft des Glaubens in
einer hominisierten Welt* [1964] (51—71); sie haben nichts an Bedeutung
und Schliissigkeit eingebiiBt, ja sie sind in vorziiglicher Weise geeignet,
jene, die bei Metz ,Horizontalismus® oder die Neuauflage gewisser
kirchlich-politischer Mesalliancen (dazu s. 103f.) wahrzunehmen meinen,
eines Besseren zu belehren. Wer sich durch diese nicht ganz leichten
Abhandlungen hindurcharbeitet, wird zugeben miissen, daB der theo-
logische Ansatz von Metz ebenso in einer aristotelisch-thomanisch
weitergefiihrten Schopfungslehre wie in der orthodox-dogmatischen In-
karnationstheologie begriindet ist. Das gilt vor allem fiir seine Grund-
these von der legitimen ,Verweltlichung® der Welt. ,Was neuzeitlich
geschieht, ist urspriinglich nicht eine Entweltlichung des Glaubens aus
der Ubermacht einer glaubensfeindlichen Welt, sondern die Verwelt-
lichung der Welt aus der geschichtlichen Macht des weltannehmenden
und weltfreisetzenden christlichen Glaubens.“ (35) Diese Verweltlichung
sicht Metz also nicht nur im AnschluB an Thomas (vgl. seine Arbeit
Christliche Anthropozentrik. Uber die Denkform des Thomas von Aquin.
Miinchen 1962) als ein ontologisches Datum, gewissermalen als einen
ontologischen (freiheitslosen) causae-secundae-Strukturalismus, sondern
— und insofern denkt er spezifisch biblisch, ndmlich vom VerheiBungs-
glauben und der Eschatologie her — als einen sich geschichtlich voll-
ziehenden Vorgang, als ,urspriinglich christliches Ereignis® (35), das die
Relevanz des ,Christentums in der Weltgeschichte* (van Leeuwen) ein-
drucksvoll bezeugt — auch und gerade nach dem Ende des Mittel-
alters! Im Unterschied zu Gogarten begriindet jedoch Metz, wenn ich
recht sehe, die neue Interpretation der Sdkulasierung als der Freisetzung
des hominisierten Weltverstidndnisses weniger in der subjektiv-existen-

tiellen (Glaubens-)Erfahrung des Befreit- und Erldstseins, sondern haupt-
sichlich mit der Inkarnationslehre: In der Menschwerdung hat Gott Welt
und Geschichte, ja ,Welt als Geschichte" (vgl. 46-50) ,angenommen". Dalj
Inkarnation nicht bloB die Annahme einer bestimmten menschlichen
Natur bedeutet und dariiber hinaus nichts, daB sie auch nicht nur die
Annahme der Welt als des lediglich an-wesend seienden Kosmos be-
deutet, vielmehr die Annahme der konkreten Realitdt der Welt, d. h
immer auch: ihres Geschichtlichseins, kann dogmatisch nicht bestritten
werden. Zu fragen wire jedoch, ob nicht bereits der Schopfungsglaube
allein — also auch ohne den Inkarnationsglauben — das Prinzip der hier
gemeinten Verweltlichung darstellt. Metz wird dies zugeben, doch dann
entsteht noch einmal die Frage nach dem spezifischen oder ,zusétz-
lichen“ Beitrag des Inkarnationsglaubens; auch erscheint Verweltlichung
dann, wenn sie im Schépfungsglauben bereits begriindet ist, mehr als ein
hebridisches denn als ein christliches Ereignis; damit wiederum ist
das Problem aufgeworfen, was aus der Verweltlichung als dem Vor-
gang einer formalen Hebraisierung fiir eine christliche Geschichts-
theologie (und darin ganz speziell fiir Israel) folgt.

Im zweiten Teil des Buches wird das Verhilinis von Kirche und
Welt im Hinblick auf die Eschatologie-Problematik erdrtert. Mit Recht
erklart Metz: ,Das Geschehen der sogenannten ,Sikularisierung’ und
der neuzeitliche Primat der Zukunft hingen innerlich zusammen”.
(78, kursiv bei M.) Auch hier setzt er sich immer wieder vom Denken
der Griechen ab, ,fiir die sich die Welt als bestehender und geschlos-
sener Naturkosmos zeigt“ (80f.), wihrend AT und NT Zukunft als Zu-
kunft Gottes auslegen, so jedoch, daB die Ankiindigung des Kommenden
nicht eine geschichtsentriickte, unvermittelt-fremdartige Jenseitigkeit zum
Inhalt hat, sondern die Verantwortung des Menschen fiir das Neue im-
pliziert, als eine Zukunft, ,die nicht aus den Mdoglichkeiten unserer
menschlichen Freiheit und unseres Handelns entsteht, sondern die unsere
Freiheit in ihre geschichtlichen Miéglichkeiten ruft* (81). Metz ist mit
diesen Uberlegungen Ernst Bloch verpflichtet und bezieht sich zustim-
mend auch auf Moltmann und Pannenberg. Metz bringt sein Verstdndnis
des biblisch-christlichen Verhiltnisses zur Zukunft in die Formel:
nschopferisch-kritische Eschatologie* (vgl. 84—89). Gerade im Blick auf
diese Deutung der Eschatologie diirfte es der Beachtung wert sein, daf
Metz hier mit Berufung auf die finis-Lehre des Thomas v. A. argumen-
tiert (vgl. 84f.). Christliche Eschatologie ist weder eine rein présentische
noch eine passiv-quietistisch abwartende, vielmehr eine ,produktive® und
kritische Eschatologie (86). Das bedeutet: ,Die christliche Hoffnung ist . . .
eine Hoffnung, an der wir ,nicht nur etwas zu trinken, sondern auch
etwas zu kochen haben‘, wie einmal Ernst Bloch sehr schén gesagt hat®.
(86f.) Von hier aus laufen die Linien weiter zu einer Theologie der Hoff-
nung, die sich immer auch als ,politische Theologie" konkretisiert (87).
Sehr wichtig zum Verstindnis des Metz’schen Gedankens scheint mir der
Exkurs ,Uber die Verborgenheit des Zukunftsproblems in der Meta-
physik® (89—91), in dem Metz eine Hegel- und Heidegger-Kritik skizziert.
Zur Abwehr traditionell-katholischer Einwiénde gegen seine Position
dient der Abschnitt ,Die Theologie der Welt und die Askese" (9295},
in dem Askese gedeutet wird als Flucht mit der Welt nach vorn, nicht
als platonische und gnostische Flucht aus der Welt hinaus, als ,Flucht
des Einsamen zum Einsamen", wie Plotin sagte.

Im dritten Teil wird die bereits in ihrem Ansatz freigelegte ,poli-
tische Theologie* nidher entfaltet. Metz kennt die Verfidnglichkeit dieses
Terminus und gibt daher eine eindeutige Bestimmung dessen, was er
hier bedeuten soll, eine Bestimmung, iiber die man nicht hinweglesen
sollte: ,Ich verstehe politische Theologie einmal als kritisches Korrektiv
gegeniiber einer extremen Privatisierungstendenz gegenwirtiger Theo-
logie. Ich verstehe sie gleichzeitig positiv als Versuch, die eschatolo-
gische Botschaft unter den Bedingungen unserer gegenwértigen Gesell-
schaft zu formulieren” (99). Natiirlich wei auch Metz, dab es eine legi-
time christliche Privatheit gibt (vgl. 102), doch kann deren Ort und
Qualitét eben nur dann richtig verstanden werden, wenn zundchst der
Blick auf das Umgreifende des Christlichen (wenn ich es hier einmal so
nennen darf) dessen eschatologische und ,politische Komponente er-
kannt hat. Diese Sicht ermoglicht dann freilich auch eine Kritik, die bei
Metz so lautet: ,Die in dieser Theologie (gemeint sind transzendental,
existential und personalistisch orientierte Theologie, Anm. v. 8.) vor-
herrschenden Kategorien zur Auslegung der Botschaft sind vorziiglich
Kategorien des Intimen, des Privaten, des Apolitischen. Die Liebe, wie
alle Phidnomene des Zwischenmenschlichen, werden zwar emphatisch her-
ausgestellt, sie kommen jedoch von vornherein und wie selbstverstind-
lich nur in ihrer privaten, entpolitisierten Gestalt zur Geltung: als Ich-
Du-Beziehung, als interpersonales Begegnungsverhiltnis oder als Nach-
barschaftsverhiltnis . . . Den heute vorherrschenden Formen der trans-
zendentalen, existentialen und personalistischen Theologie scheint eines
gemeinsam zu sein: der Trend zum Privaten.“ (100f) Die ,Entprivatisie-
rung ist die primire theologie-kritische Aufgabe der politischen Theo-
logie® (101).

Die einzelnen Hinweise zur politischen Theologie beziehen sich auf
Probleme wie Information und Gesellschaft (116—122), ,Institution und
Institutionalisierung® (122—127), die ,Beteiligung der Christen am poli-
tischen Friedenswerk" (128-131) und schlieBlich , Christliche Verantwor-
tung fiir die Zukunftsplanung in einer weltlichen Welt* (132—146). Alle
diese Beitriige sind auBerordentlich anregend und ebenso dicht wie
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aktuell; sie haben bereits zurecht in der &ffentlichen Diskussion starke
Beachtung gefunden. Eine referierende Zusammenfassung ist hier ent-
behrlich; ich méchte stattdessen einige Punkte herausstellen, die von den
Kritikern sorgsamer bedacht werden sollten.

Ausgehend von der notwendigen Unterscheidung zwischen Kirche und
Reich Gottes dubert sich Metz zu der Tatsache der geringen Vertrauens-
wiirdigkeit der Kirche: ,Es gibt wohl keine groBe gesellschaftskritische
Idee in unserer Geschichte — sei es Revolution, Aufklirung, Vernunft
oder auch Liebe, Freiheit —, die nicht durch das geschichtliche Christen-
tum und seine Institutionen schon einmal desavouiert worden wire“.
(109) Der Schaden kann nach Metz ,wenn iiberhaupt dann ,nur durch
eine neue Praxis der Kirche* wiedergutgemacht werden; und dann folgt
der Satz: ,Ist sie zu erwarten? Ich meine: ja. Alles Folgende ist von
diesem Vertrauen getragen” (109). An dieser Stelle kann ich nicht zu-
stimmen; hier geht es nicht um Wissenschaft und Reflexion, sondern
um das eigene Engagement. Ich meine, eine neue Praxis der Kirche
wire gewiBl zu wiinschen, wire notwendig, ist aber einstweilen nicht zu
erwarten.

Nicht iibersehen sollte man den von Metz vorgebrachten ,eschatolo-
gischen Vorbehalt® (110). Darin sieht Metz ein christliches Korrektiv
gegeniiber jenen, die ,den einzelnen augenblicklich lebenden Menschen*
Jnur als Material und Mittel fiir den Aufbau einer technologisch durch-
rationalisierten Zukunft* betrachten (110). Ahnlich wie H.-E. Bahr (vgl.
Frieden ohne Revolution? In: Weltfrieden und Revolution, hrsg. v.
H.-E. Bahr. Reinbek b. Hamburg 1968, 5—15, spez. 8 u. 13) fordert Metz
eine ,Kritik der reinen Gewalt: ,Sie erlaubt nicht, im Freund-Feind-
Schema zu denken, denn sie gebietet als ,Feindesliebe’, sogar den Geg-
ner selbst in die eigene universale Hoffnung einzubeziehen. Die Glaub-
wiirdigkeit und Effizienz dieser Kritik der reinen Gewalt wird freilich
nicht zuletzt davon abhdngen, daB die Kirche, die sich als eine Kirche
der Liebe bezeichnet, nicht selbst den Anschein einer Machtreligion
erweckt.“ (111) Im Einklang mit Populorum progressio n. 23 befindet
sich Metz' Stellungnahme zur ,revolutionidren Gewalt*: ,Wo ein gesell-
schaftlicher Status quo ebenso viel Ungerechtigkeit enthilt, wie eventuell
entstehen mag, wenn er revolutiondr abgeschafft wird, da kann eine
Revolution fiir die Gerechtigkeit und Freiheit ,der Geringsten unter den
Briidern' auch im Namen dieser Liebe nicht unerlaubt sein* (112).

Metz setzt sich weiterhin fiir eine ,kritische Offentlichkeit innerhalb
der Kirche" ein (113); im einzelnen richtet sich der Einspruch gegen ,jede
sogenannte ideologische Selbstermichtigung kirchlicher Institutionen*,
gegen das innerkirchlich kleinbiirgerliche Milieu, den kirchlichen Kampf
an falschen Fronten; nur zu begriindet ist der kritische Verweis auf den
srelativ geringen Verséhnungs- und Toleranzeffekt im Christentum® (114).

Besonderes Interesse fand auch die These von der Notwendigkeit
der Institutionalisierung der kritisch-befreienden Kraft des Christentums
(vel. 123). Metz geht dabei iiber Schelskys Frage ,Ist die Dauerreflexion
institutionalisierbar?" hinaus, indem er fundamentaler fragt: ,Ist Dauer-
reflexion ohne Institutionalisierung iiberhaupt méglich?* (125) In diesem
Zusammenhang steht eine Mahnung an die Adresse der kirchlichen
Orden, sie mdchten sich ,ihrer urspriinglich kirchenkritischen Aufgabe®
wieder entschiedener entsinnen (126; dazu vgl. O. Schreuder, Gestalt-
wandel der Kirche. Vorschlige zur Erneuerung. Olten-Freiburg 1967,
104—120). Insgesamt jedoch sieht Metz hier primér die Aufgabe einer
innerkirchlich-kritischen Offentlichkeit, die es aufzubauen und zu ent-
wickeln gilt.

Diese Hinweise mogen hier geniigen, um die inspirative Kraft
nicht bloB dieses Bandes, sondern des theologischen Denkens von
Metz iiberhaupt anzudeuten. Man wird sich nicht nur theoretisch
mit den Thesen und Argumentationen von Metz auseinander-
zusetzen haben, vielmehr wird man auch darauf achten miissen,
inwieweit eine ,neue Praxis der Kirche* erkennbar wird, die
Reflexionen wie denen von Metz, Rahner, Kiing u. a. entspricht.
Gerade jene, die fiir Metz als auBerkirchliche Partner seines denke-
rischen Bemiihens stets anwesend sind, werden neugierig danach

- Ausschau halten, wie es um die ,neue Praxis“ konkret bestellt sein
wird. Jiingste Vorkommnisse diirften es nicht leichter machen, die
Zuversicht von Metz zu teilen. Zwar ist Erfolg nicht notwendig das
Wahre, obwohl natiirlich auch das Scheitern noch nichts beweist.
Deswegen wird man sich an das halten diirfen, was aus einem
soliden philosophischen und theologischen Ansatz von Metz ent-
wickelt wird, ganz gleich, was man ,privat“ von dieser Kirche, wie
sie de facto ist, erwarten mag. Aber wenn, wie gesagt, meine Er-
wartung in dieser Beziehung geringer ist als die von Metz, so
leuchtet mir freilich der Gedanke ein, daB es von unschitzbarem
Wert wire, wenn die Kirche wirklich das wiirde, was ihr hier
theologisch zu recht zugetraut und zugemutet wird.

Bonn. H. R. Schlette.

Schell, Herman: Katholische Dogmatik. Kritische Ausgabe. Hrsg.,
eingel. und komment. von Josef HasenfuB und Paul-Werner Scheele.
Erster Band. Von den Quellen der christlichen Offenbarung. Von
Gottes Dasein und Wesen. Miinchen-Paderborn-Wien: Verlag Ferdi-

nand Schéningh 1968. XXV, 470 S.; Ln DM 48,—; Subskr. Pr. DM 42,—
(bis zum Erscheinen von Bd II).

DaB die zweite Auflage der Schell'schen Dogmatik erst 80 Jahre
nach ihrem ersten Erscheinen und schon als eine Art ,Quellen-
Edition" veranstaltet wird, liegt einfach daran, daB ein Nachdruck
bis vor kurzem durch den (jetzt verschwundenen) Index blockiert
war. Gerade an Schells Werk zeigt sich die ganze Fragwiirdigkeit
der bisherigen Indexpraxis in der theologischen Auseinander-
setzung, weil der Grund nicht einleuchten will fiir eine solche
,Kapitalverschleuderung*, angesichts der Tatsache, daB die Theolo-
gie des Vatikanum II z.T. erheblich iiber das hinausgegangen ist,
was Schell (— dem bei der Indizierung seiner Dogmatik ,Ein-
seitigkeiten”, aber keine formellen Irrlehren vorgeworfen werden
konnten —) damals schrieb. Nicht auszudenken, wie der Weg der
Theologie und der Kirche zu Beginn unseres Jahrhunderts hitte
verlaufen konnen, wenn der potentielle Kontrahent eines un-
gliubigen ,Modernismus“ nicht vorher (theologisch und physisch)
zur Strecke gebracht worden wiire, und sich (im deutschen Sprach-
bereich) die Médglichkeit erdffnet hitte, die eigentlichen Fragen
des Modernismus schon damals wirklich theologisch anzugehen
und nicht nur disziplindr zu verdréngen. DaB Schell uns jetzt schon
fast wie ein Klassiker der Theologie erscheint und sogar ,der
bedeutendste rémisch-katholische Dogmatiker des letzten Jahr-
hunderts® (Heiler) genannt worden ist, macht die Frage nur noch
schmerzlicher, ob es wirklich zur Menschlichkeit der pilgernden
Kirche gehéren muB, daB solche prophetischen Vorldufer der
theologischen Reflexion zundchst auf dem Verwaltungsweg neu-
tralisiert werden, dreivierteljahrhundert spiter aber ihre Gedan-
ken als Allgemeingut theologisch-kirchlicher Reform offiziell ver-
kiindet werden.

Dieser erste Band enthilt in seinem ersten Teil eine ,Dogmatische
Noetik* unter dem Titel: Von den Quellen der christlichen Offenbarung
(1. Von der Offenbarung des gottlichen Heilsratschlusses, 2. Von der
Heiligen Schrift, 3. Von der Tradition). Der zweite Teil handelt: Von
Gottes Dasein und Wesen (4. Von der Gotteserkenntnis, 5. Die kosmo-
logische Gotteserkenntnis, 6. Die teleologische Gotteserkenntnis, 7.
Ideologische Gotteserkenntnis, 8. Die ethisch-mystische Gotteserkenntnis.)

Das erste Thema deckt sich fast wortlich mit der umstrittenen (und
abgelehnten) Uberschrift des anfinglichen Entwurfs zum Offenbarungs-
schema des II. Vatikanums. Entsprechend wird das Wesen der Offen-
barung zunichst aus der Kontroverse mit einseitigen protestantischen
Thesen entwidkelt, und auch die Darlegung des Verhédltnisses von
Schrift und Tradition ist durchgehend apologetisch gefdrbt. Innerhalb
dieses ,traditionellen“ formalen Geriistes kommt aber der personale
Aspekt, die Offenbarung als Selbstmitteilung Gottes, als Bund, als
Gottesherrschaft ausfithrlich zur Darstellung. Auch daB Schrift (vor-
zugsweise ,die theoretischen Lehren“ enthaltend) und Tradition (mehr
,die praktischen Einrichtungen* betreffend, vgl S. 66) weithin wie neben-
einanderstehend erscheinen, ist aus der Theologie der Zeit heraus kaum
verwunderlich. Erstaunlich ist vielmehr, daB mitten darin dann plotzlich
Gedanken aufblitzen wie etwa S. 77, wo die Tradition als das (in-
spirierte) lebendige Verhalten der Kirche gegeniiber dem Phédnomen
Schrift beschrieben wird, also die faktische und funktionale Relation
von Schrift und Tradition ganz im Sinne der Konzilsdebatte ins Auge
gefaBt wird.

Ahnlich muB wohl auch die Darstellung der verschiedenen Gottes-
beweise gelesen werden, denn es geht Schell bei allem Ernstnehmen
philosophischer Argumentation gerade nicht um eine der theologischen
Gotteslehre vorgeschaltete ,natiirliche Theologie". Die Verteilung der
Aufgaben an Philosophie (Dasein Gottes) und Theologie (Wesen Gottes)
bezeichnet er ausdriicklich als falsch (223). Die Frage nach dem Dasein
Gottes schlieBt notwendig ein die Frage nach dem Wie des Dasein-
konnens, also nach seinem Wesen, und die Offenbarungslehre iiber den
innertrinitarischen Lebensvollzug Gottes ist zugleich die hdchstmogliche
Aussage iiber das Dasein Gottes. Eine entsprechende Einordnung der
sogenannten Gottesbeweise nimmt Schell selbst ausdriicklich vor, wenn
er ihre Bedeutung gerade nicht in ihrer apologetischen Brauchbarkeit
gegeniiber Ungliubigen sehen will, sondern in einer mdéglichst voll-
kommenen Gotteserkenntnis der Glaubigen (220). Eine solche allgemeine
Gotteslehre gewinnt dann leicht den Charakter einer philosophischen
Transposition der Trinitdtstheologie, womit sowohl die Fruchtbarkeit
als auch die Problematik seines umstrittenen Begriffes der Selbst-
wirklichkeit Gottes (cqusa sui) angesprochen ist.

Die Herausgeber bezeichnen es als die erste Aufgabe dieser Edition,
den Originaltext Schells neu zuginglich zu machen (XXII). Man kann
sich fragen, ob dieses Ziel nicht schneller zu erreichen gewesen wire,
wenn der schon angekiindigte (und dann beim Bekanntwerden dieses
Projekts wieder vom Programm abgesetzte) Nachdruck bei Minerva,
Frankfurt wirklich veranstaltet worden wire. Auch Schells philosophi-
sche Dissertation (,Die Einheit des Seelenlebens...”) und seine
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theologische Promotionsschrift (,Das Wirken des Dreieinigen Gottes"),
ebenso Band I und II der Apologie des Christentums sind ja auf diese
Weise bereits wieder verfiighar. Vor 15 Jahren wiren solche Uberlegungen
wohl noch zugunsten eines sofortigen, unverénderten Nachdrucks aus-
gefallen, denn in den Nachkriegsjahren hiétte Schells Werk in vielem
einen unmittelbaren Beitrag zur aktuellen theologischen Diskussion
liefern konnen. In der Zeit nach dem II. Vatikanum gewinnt es jedoch
mehr und mehr den Charakter einer theologiegeschichtlichen Quelle,
und so mag man die erhebliche zeitliche Verzégerung durch eine kritische
Edition in Kauf nehmen.

Der eigentliche Gewinn dieser kritischen Neuausgabe sind die
ausfithrlichen Register der Schriftstellen, Kirchenvéiter, Personen-
namen und Begriffe am Ende des Bandes und die sorgfiltige
Verifizierung der (oft fliichtig-ungenauen) Zitate Schells. Auch der
eine oder andere Hinweis auf weiterfiihrende Literatur und die
(allerdings oft ein wenig zuféllig wirkenden, weil nicht thematisch
angesetzten) Vergleiche mit Aussagen des letzten Konzils sind
eine Hilfe. Einen zwiespiltigen Eindruck hinterldBft die Behaup-
tung der Verlagsankiindigung: ,Von besonderer Bedeutung sind
die Ergdnzungen aus Schells Briefen, Notizen und Vorlesungs-
manuskripten, die in langjédhrigem Bemiihen zusammengetragen
wurden und nunmehr erstmals verdéffentlicht werden kénnen.“
J. HasenfuB hat in verschiedenen Rezensionen der letzten Jahre
mit konstanter Eindringlichkeit auf diese ,wichtigen® Manuskripte
hingewiesen. Im vorliegenden ersten Band sind aus 8 (von ins-
gesamt 33 angegebenen, S. XXIV{.) Mss. ganze 27 Zitate angefiihrt,
die erldutern und ergénzen, aber an keiner Stelle etwas wesentlich
Neues beitragen. (Auf diese ungedruckten Vorlesungsnachschriften
sogar zu verweisen, ohne die gemeinte Stelle zu zitieren, erscheint
allerdings sinnlos: S. 152, Anm. 22, 25.)

Diese Bedenken betreffen in keiner Weise die sorgfiltige und
verdienstvolle Editionsarbeit, nur sollte man es doch offen sagen,
wenn die gesammelten Kollegnachschriften dem umfangreichen,
gedruckten theologischen Werk Schells nichts wirklich Neues
hinzufiigen kénnen.

In seiner Einleitung: Leben und Wirken Herman Schells (IX—XXI)
fiihrt J. HasenfuB an das Werk und das damit verbundene Schicksal
Schells heran. (In dieser Einleitung wire wohl doch ein Hinweis auf
die Arbeit von V. Berning am Platz gewesen, der in seiner Unter-
suchung iiber ,Das Denken Herman Schells®, Essen 1964, eine Fiille
interessanter Details aus Schells Leben und Wirken zusammen-
getragen hat.)

Bei der Besprechung der ,Sonderlehren* Schells und ihrer kirchen-
amtlichen Beanstandung wiinschte man sich einen deutlicheren Hinweis
darauf, daB die ,Einseitigkeiten* Schells (— die Liebe als MaBstab des
Gerichts, die kultische Qualifikation des christlichen Leidens und Lebens,
eine stdrkere Differenzierung innerhalb des Siindenbegriffs, der vor-
herrschend personale Aspekt der Schuld, u.a. —) lingst wieder zu
Themen der heutigen theologischen Diskussion geworden sind, also
keineswegs entschuldigt zu werden brauchten. Es ist gewiB richtig zu
sagen, Schell sei von der herkémmlichen dogmatischen Linie abgewichen,
+~um unsterbliche Seelen zu gewinnen® (XXI). Aber noch wichtiger ist
doch, zu betonen, daB er von der damaligen ,einseitigen dogmatischen
Linie abwich, weil er wesentliche Aussagen des Glaubens wieder ins
Zentrum des theologischen BewuBtseins zu riicken versuchte!

Mancher theologische Zeitgenosse wird sich mit dem iiberschwenglich-
hymnischen Stil dieser Einleitung und ihren vielen Superlativen schwer
tun. Ob man allerdings auf dem Hintergrund der tragischen Ausein-
andersetzung Schells mit der Indexkongregation das Rom des aus-
gehenden 19. Jahrhunderts ,die Ewige Stadt als hervorragende Hoch-
schule der Wissenschaft und des Lebens“ (X) charakterisieren sollte,
ist noch etwas anderes als eine Frage des Stils.

Das Vorwort von Schell selbst mit seinen AuBerungen zur
theologischen Methode, zum Schriftbeweis und seiner Bedeutung
(in diesem ersten Band werden fast 1300 Schriftstellen angefiihrt
und exegesiert!), zum Verhiltnis des einzelnen Theologen zur
theol. Tradition und zu den einzelnen theologischen Schulen liest
sich ausgesprochen spannend. Bei der neuerlichen Lektiire Schells
bestétigt sich der Eindruck, daB seine eigentliche Zeitnihe gar nicht
mehr in erster Linie im Was liegt, sondern vielmehr im Wie, nicht
80 sehr in seinen z.T. doch auch sehr zeitgebundenen, apologetisch
geférbten Ausfiihrungen, sondern in seiner Methode, die weithin
schon praktiziert hat, was die Viiter des II. Vatikanums von der
heutigen Dogmatik wiinschen: Ausgehend von den Themen der
Heiligen Schrift selbst in einer verstindlichen Sprache die Bot-
schaft Gottes in Jesus Christus neu in die gegenwidrtige Proble-
matik hineinzusagen.

Bochum. Theodor Schneider.

Peiffer, Arthur: Die Enzykliken und ihr formaler Wert fiir die dogmati-
sche Methode. Ein Beitrag zur theologischen Erkenntnislehre. (Studia
Friburgensia, Neue Folge 47) Freiburg/Schweiz: Universititsverlag
1968. XXII, 221 S.; br. DM 25,—.

Die vorliegende Studie (Diss. Fribourg 1961/62), die in ihrem Er-
scheinungsjahr an Aktualitdt gewonnen haben diirfte, behandelt zunéchst
die Einfiihrung der Enzykliken im 18. Jahrhundert durch Benedikt XIV.,
der durch seine Kenntnis der frithkirchlichen Zirkularbriefe und durch
die groBe ,De Literis Encyclicis Dissertatio* (1728) des Abtes Bencini
angeregt, die altkirchliche Praxis fiir seinen ,positiv-normierenden und
aktuell-lehrhaften Zweck (gegen Nau) adaptierte und damit Begriff und
Stil der Enzykliken festlegte. Eine Tabelle (S. 55, von der Zihlung
durch H. Bacht, Art. Enzyklika, LThK?, und J. Salaverri, Art. Enzyklika,
Sacramentum Mundi, bis herauf zu Pius X. abweichend) zeigt die
Verteilung der iiber 200 Enzykliken auf die einzelnen Pontifikate, ihre
steigende dogmatische Bedeutung seit Leo XIII. wird S. 56 festgestellt.
Das II. Kapitel grenzt Rang und Funktion der Enzykliken im Rahmen
des kirchlichen und pépstlichen Lehramts ab und kritisiert die Theorien,
die dem ordentlichen Lehramt des Papstes, wozu die Enzykliken z#hlen,
u. U. die Unfehlbarkeit zuschreiben (Vacant, Billot, Salaverri, Nau,
Gallati, u.a.), mit dem Argument, die Unfehlbarkeit des magisterium
ordinarium des Gesamtepiskopats sei hier fdlschlich auf das magisterium
ordinarium des Papstes iibertragen, — unbeschadet der grundsitzlich
zugestandenen Autoritdt des pédpstlichen Lehramtes. Dem Verfasser liegt
daran, die Enzykliken zun#chst in ihrem ,organisch-lehrapostolischen
Charakter® zu sehen, also insofern sie das Lehrgut der Kirche kldrend
vorlegen und den Glauben der Kirche feststellen; daneben stehe aber
ihr spezifisch ,pépstlich-lehramtlicher® Aspekt, insofern der Papst als
Inhaber des Lehrprimats die Einheit der Lehre zu wahren habe, also die
»einheitsfordernde Funktion der Rundschreiben® (125).

Das Kapitel iiber die ,Wahrheitsbiirgschaft in den Enzykliken" stellt
die vielfach gestufte Dignitéit der Inhalte fest, und schldgt von ,Humani
Generis" (DS 3885) aus einen Mittelweg zwischen Unterbewertung und
Uberschéitzung der Enzykliken ein. Materielle Unfehlbarkeit kommt
danach einer Enzyklika zu, sofern sie die allgemeine, katholische Lehre
wiedergibt, sonst aber eine zwischen Irrtum und Unfehlbarkeit liegende
GewiBheit, die durch die positive Assistenz des Hl. Geistes, die
providentia doctrinalis (Franzelin) zur unfehlbaren Glaubensbezeugung
hinfiithre. DaB es Kathedralentscheidungen in Enzykliken gebe, wird
klar verneint, damit auch die Pflicht einer absoluten, unwiderruflichen
Zustimmung, die nur auf die Autoritdt Gottes, nicht die des Lehramtes
hin méglich sei.

Die Untersuchung erreicht ihr Ziel in dem Kapitel iiber ,Die Enzyk-
liken als Quelle theologischer Erkenntnis“. Wie das magisterium
ordinarium {iiberhaupt, so haben auch die Enzykliken (nach Humani
Generis) autoritative und normative Bedeutung fiir die Theologie, sind
also locus theologicus, wobei aber ihr dogmatischer GewiBheitsgrad
jeweils zu untersuchen ist. Das letzte Kapitel versucht deswegen, die
»Kriterien der dogmatischen Autoritit der Enzykliken“ zu finden und zu
begriinden, — von der GlaubensgewiBheit iiber die moralische GewiB-
heit bis zu verschiedenen Stufen der Wahrscheinlichkeit, unter deut-
lichem Hinweis auf die Schwierigkeit der Qualifizierung.

Die Arbeit rithmt sich einer annéhernd vollstindigen Erfassung
der Literatur zu dem Problem der Enzykliken, und referiert aus-
fithrlich die bestehenden Theorien und Kontroversen. Die ,Un-
fehlbarkeitstheorien® prinzipiell ablehnend, will sie aber die
Alternative ,unfehlbar — nichtunfehlbar* als zu einfach iiber-
winden, um den Rang der Enzykliken innerhalb des magisterium
ordinarium differenzierter zu bestimmen. Fiir die Spannung zwi-
schen der ,nichtendgiiltigen* Vorlage einer Lehre in einer Enzyk-
lika und der Verpflichtung zur inneren Zustimmung wird freilich
keine Lésung geboten, was damit zusammenhéingen mag, daB der
Verfasser seine Argumente hauptsiichlich aus den Dokumenten
des Lehramts selber entnimmt: der ekklesiologische Hintergrund
und die Diskussion um eine Hermeneutik auch kirchlicher Aus-
sagen hidtten, so scheint es, die Untersuchung noch ergiebiger
machen kénnen.

Miinchen. Lorenz Wachinger.
Schneider, Johannes: Das Gute und die Liebe nach der Lehre Alberts

des GroBen (Miinchener Universititsschriften, Verdffentlichungen des

Grabmann-Institutes, Neue Folge 3) Miinchen-Paderborn-Wien: F.

Schoningh Verlag 1967. 310 S.; kart. DM 32,—.

Der Verfasser geht der Auffassung Alberts des GroBen vom
Guten und von der Liebe nach, um dadurch etwas beizutragen
sowohl zur Aufhellung der Vorgeschichte der Synthese des Liebe-
begriffes bei seinem Schiiler Thomas von Aquino wie auch zur
weiteren Bestimmung der Stellung Alberts in der mittelalterlichen
Geistesgeschichte.

Um herauszufinden, was fiir Albert Liebe ist, wird zuerst — zur
Vorbereitung und Abgrenzung — der Liebebegriff im Zusammenhang mit
der Psychologie der Seelenkriifte bei Albert vorgestellt (9—=21). Darauf
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wird im Dienst der ontologischen Grundlegung des Liebebegriffes der
Inhalt des Begriffes der Gutheit und seine Herkunft in den Schriften
der Vorginger Alberts aufgezeigt und der Platz Alberts in der Ent-
wicklung dieser Lehre umschrieben (22—38). Wegen der Bedeutung des
Begriffes des Guten fiir eine Untersuchung des Liebebegriffes wendet
sich dann die Analyse diesem Begriff des Guten und seiner Differen-
zierung zu, zuerst in dem &lteren Werk De bono, wo Albert erstmals
die Lehre vom Guten systematisch darlegt; dort finden sich schon die
wesentlichen Bestimmungen des Guten, wie sie in den jiingsten
Schriften wiederkehren (39—48). Nach der wesentlichen Gutheit Gottes,
als dem Inbegriff seiner Vollkommenheiten und als Ursédchlichkeit, und
nach der Ahnlichkeit der geschaffenen Gutheit mit ihr, kommt der
allgemeine Begriff des Guten zur Sprache, ferner die Gutheit als Trans-
zendentalbegriff, die Gutheit der Natur und der mit dem Guten ver-
bundene Begriff des Schénen. Folgt eine Zusammenfassung und eine
Vergleichung des Begriffes des Guten bei Albert mit dem bei Ulrich von
StraBburg und Thomas, und es zeigt sich, daB Albert iiber die Wirk-
samkeit des Guten in der Erstursache aristotelisch spricht, aber gleich-
zeitig eine vom Neuplatonismus herkommende und zu Nikolaus von
Kues hinfithrende Denkweise bekundet (48—105). Der zweite Hauptteil
erbringt zunéchst dies, daB Albert fiir den allgemeinen Begriff der Liebe
sich im groBen und ganzen an die iiberlieferte Lehre halt (106—114).
Sodann befaBt sich die Erdrterung mit dem Ekstatischen an der Liebe
(115—135); mit der Idee Alberts von der Freundschaft — Grundbegriff,
Entstehen, Einheit und Selbstliebe in der Freundschaft, Wesens-
eigenschaften, Gleichheit und Ungleichheit in den Formen der Freund-
schaft, Ausblick auf die Theologie der Gotteslicbe — (136—177); weiter
mit der Erkenntnis und Liebe im Zustand der Vollendung — Liebes-
genuB (frui), Lieben und Erkennen, Einigung mit Gott durch den
Intellekt, die noch iiberboten wird durch die Liebeseinigung —
(178—211); schlieBlich mit der innertrinitarischen Liebe und der gott-
geschenkten Liebe zu Gott als Freundschaft (212—226); mit der Tugend
der Liebe — natiirliche und {ibernatiirliche Liebe, natiirliche Gottesliebe
in skeptischer und in optimistischer Einschdtzung nach der Meinung
der Zeitgenossen Alberts, Verhiltnis der iibernatiirlichen Liebe zu den
natiirlichen Neigungen (dabei besonders beriicksichtigt das sog. Axiom
iiber das Verhiltnis von Natur und Gnade: Gratia supponit naturam),
Gottes-, Nichsten- und Selbstliebe in der iibernatiirlichen Ordnung,
iibernatiirliche Liebe als Form und Vollendung der Tugend in ihrer
Tétigkeit, Liebe und Lohn (227—292). Ein Riickblick bietet den Ertrag
fiir die Literar- und die Ideengeschichte (293—300). Beigegeben ist ein
Quellen- und Literaturverzeichnis, eine Zusammenstellung der Ab-
kiirzungen und ein Namenregister (fiir die Quellenschriften).

Schon der Uberblick ldBt die Spannweite des Themas und den
iibersichtlichen Aufbau der Untersuchung erkennen. Bei der Schwierig-
keit des Fragenkomplexes kam dem Verfasser auf einigen Wegstrecken
wohl seine Arbeit {iber die Lehre vom Dreieinigen Gott in der Schule
des Petrus Lombardus zugut (213 A. 9). In genauer Analyse, unter
Beachtung der relativen Entstehungszeit der Schriften, geht er den
AuBerungen Alberts in den systematischen und exegetischen, auch
den bibelexegetischen Schriften nach, wégt und wertet sie sowohl in sich
wie in Bezug aufeinander und auf dem Hintergrund der zu Albert
hinfiihrenden Entwicklung und in der Richtung auf seine Schiiler
Ulrich, Thomas u.a. Zu einem groBen Teil beruht die Untersuchung
auf den noch ungedruckten Kommentaren Alberts Super Dionysium De
divinis nominibus und Super Ethica commentum et quaestiones, aus
denen in den FuBnoten reichlich Belege beigefiigt sind. Mehr als einmal
stellt der Verfasser mit Recht fest, daB Albert nicht nur Gedankengut
libernimmt und weiterreicht, sondern auch selber die Entwicklung
weiterzufithren sucht, wenn es ihm dabei auch nicht gelingt oder nicht
wichtig erscheint, die Auffassungen verschiedener Provenienz, unter-
einander und mit dem Religisen, zur Deckung zu bringen. Auch hilt
er an dem erkannten Wahren fest, mag es so alt sein, wie es will,
sucht es aber mit den fiir ihn modernen Mitteln neu zu verstehen und
zu fassen. Gerade bei Albert ist es immer wieder zu sehen, dal es
nilc;ht nur eine bewahrende, sondern auch eine schépferische Tradition
gibt,

Es ist mir nicht klar, wie weit es von Bedeutung gewesen wire,
fiir die Gutheit der Natur (90—91) auch De bono tr. 1 q. 2 a. 1 ad 9
(ed. Colon. 28 n. 44 S. 24f.) heranzuziehen; fiir das Schiéne (91—97)
auch Super I Sent. d. 35 a. 13 (B. 26, 202); fiir das Ekstatische (115—135)
die Quaestio de raptu (Cod. Vat. lat. 781); fiir conformatio (286) auch
Super I Sent. d. 48 (B. 26, 470—481); zu abnegatio naturae (282) findet
sich bei Albert von der platonisch-augustinischen Auffassung vom Men-
schen her eine rigorose Stelle Super Luc. 14, 26 (B. 23, 361a), die Thomas
wohl kaum unterschreiben wiirde.

An Druckfehlern seien einige angemerkt. 27 Z. 7 v. u. steht Diony-
sicum; 57 A. 86 agentum; 58 A. 91 i. a. (statt i. e.); ebd. folg. Z. sit
(statt sic?); 88 A. 216 Sie; 126 A. 55: 32. (statt 32,); 134 A. 86 siniens;
156 u. 6. beneficientia; 165 A. 134 eiusdam; 171 A. 153 diesem; 178 A. 1
beatudinis; 183 A. 34 caritas (statt caritatis); 184 Z. 2 unbegriflich; ebd.
A. 35 Philosophieren; ebd. A. 36 medullitas (statt medullitus); ebd. A.
37 und 186 Z. 8 v. u. theologica (statt theologia); 191 Z. 5 zuflieBenden;
192 Z. 5 v. u. olg; 210 A. 138 accedens (statt accendens); 225 Z. 6
Albert; 233 A. 28 am (statt au); 280 Z. 13 hochstes (statt hochstem);

294 A. 8 Meister; 302 Alszeghi (-ghy): 303 Gagnebert [(-bet); 304 Z. 7
vom; 307 Z. 16 Erigene (statt Erigéne); 304 ist Z. 7 v. u. fehl am Platz;
306 Z. 7 v. u. muB wohl heiBen (wie 10 A. 13 steht): Intellektualismus
und Voluntarismus... — Von verschiedenen Seiten ist schon darauf
hingewiesen worden, daB auch fiir die Summen des Thomas die
kritische Ausgabe (ed. Leonina) benutzt werden sollte.

Was Albert iiber den Begriff der Liebe gedacht hat, ist nicht
in voller Systematik niedergelegt, vielmehr iiber mehrere Werke
verteilt und steht dort jeweils unter anderem Gesichtspunkt und
EinfluB. In der Untersuchung von S. ist es nun in der Hauptsache
vollstéindig und in der Methode umsichtig und zuverldssig heraus-
gearbeitet, nach riickwérts und vorwirts in den geistesgeschicht-
lichen Zusammenhang geriickt und klar dargeboten. Es ist ein
wertvoller Beitrag zur Vorgeschichte der von Thomas vorgelegten
Synthese des Liebebegriffes und zur Stellung Alberts in der
mittelalterlichen Geistesgeschichte: ,So beriihren sich mit Albert,
wie bekannt, sein Schiiler Thomas und die deutschen Dominikaner,
aber auch Bonaventura und Duns Scotus und Nikolaus von Kues.
Wenn wir nach unserem Bericht seine Lehre charakterisieren wol-
len, so miissen wir ihm aber doch den Platz neben dem Aquinaten
zuweisen. Bei aller Offenheit gegeniiber verschiedenartigen Ideen
ist seine Lehre von der Liebe im wesentlichen die Vorbereitung
der Synthese des Aquinaten...* (299/300).

Hennef/Sieg. A. Fries.

Seybold, Michael: Glaube und Rechtfertigung bei Thomas Stapleton.
(Konfessionskundliche und kontroverstheologische Studien XXI, her-
ausgegeben vom Johann-Adam-Mdhler-Institut) Paderborn: Bonifacius-
Druckerei 1967. 394 S.; Ln DM 45,—.

Ignaz Dollinger meinte 1863 in Miinchen, England kénne sich
rithmen, in Thomas Stapleton (1535—1598) der Kirche ihren besten
Streiter gegen die neue Lehre gegeben zu haben. Scheeben ver-
trat die Auffassung, Stapleton sei Gregor von Valentia (1549—1603)
und Robert Bellarmin (1542—1621) vollkommen ebenbiirtig und in
der Behandlung des protestantischen und katholischen Formal-
prinzips unstreitig der bedeutendste (Scheeben I n. 1088). Es ist
daher zu begriilen, daB Michael Seybold in seiner Miinchener
Habilitationsschrift (Ref. Prof. Dr. M. Schmaus, Prof. Dr. L. Scheff-
czyk) Glaube und Rechtfertigung bei Stapleton untersucht hat.

Er stiitzte sich dabei auf die Pariser Ausgabe der Gesamtwerke von
1620. Die Manuskripte, die sich in der Léwener Universitdtsbibliothek
befanden (vgl. dazu BnatBelg XXIII, 622/623), fielen im ersten Welt-
krieg einem Brand zum Opfer, wie S. brieflich erfahren hat. In der
Einleitung bietet Vf. u. a. eine Biographie Stapletons und im Anhang
eine iibersichtliche Zeittafel sowie ein detailliertes Verzeichnis der
Schriften des englischen Kontroverstheologen. Ergdnzend sei vermerkt,
daB neben dem 3. 10. 1598, den S. mit Paquot (Mémoires II, 314) als
Todestag Stapletons angibt, der 12. 10. 1598 als Sterbetag genannt wird
(vgl. J. Pits, De illustribus Angliae scriptoribus, Paris 1619, 798; DNB
LIV, 103; Gillow V, 526; M. R. O'Connel, Stapleton and the Counter-
reformation, London 1964, 51) und daB Stapletons Schrift ,Vere Ad-
miranda seu de magnitudine romanae ecclesiae® 1699 auch in der
,Bibliotheca maxima Pontificia® von Rocaberti (Band XX, 4—36) er-
schienen ist. Ferner sei darauf hingewiesen, daB William Whitaker,
Stapletons Hauptgegner in England, eine Abhandlung verdffentlichte
mit dem Titel ,Tractatus de peccato originali... contra Stapletonum"
(Cambridge 1600).

Das eigentliche Corpus der vorliegenden Arbeit gliedert sich in drei
Abschnitte. Im ersten Abschnitt beleuchtet Vi. den Ausgangspunkt der
Rechtfertigungslehre, den gefallenen Menschen, indem er Stapletons
Lehre iiber Urstand, Ursiinde und Erbsiinde darstellt. Stapleton ver-
bindet die heilsgeschichtliche Sicht des Augustinus mit der mehr
metaphysischen Betrachtung des Thomas von Agquin. Die Konkupiszenz
bildet das Materialelement der Erbsiinde. Der gefallene Mensch vermag
Gott nicht aus natiirlichen Kréften {iber alles zu lieben. Diese Unfihigkeit
schlieBt jedoch einzelne gute Akte nicht aus. Das liberum arbitrium
ohne die Gnade entbehrt der Kraft, sich auf das Heil auszustredken.
(Zur Erhellung der hier beriihrien Fragen leistet die dogmengeschicht-
liche Untersuchung von Ignaz Backes iiber Erbsiinde und menschliche
Natur immer noch wertvolle Dienste [Trierer Theologische Studien I,
Trier 1941, 117—141]).

Im zweiten Abschnitt seines Buches erdrtert S. die Lehre Stapletons
iiber das Was (De iustitia ipsa in se) und das Wie (De modo iustifica-
tionis) der Rechtfertigung. Unsere Gerechtigkeit ist christusbezogen.
Christus bildet aber nicht die causa formalis, sondern die causa effiviens
unserer Rechtfertigung, so daB der Satz gilt: ,Christus est nostra iustitia
causali, non identica praedicatione“. Formalursache unserer Recht-
fertigung ist der einwohnende HI. Geist bzw. die uns eingegossenen und
geschenkten Tugenden, vor allem Glaube, Hoffnung und Liebe. Die
Rechtfertigung beinhaltet nicht nur die Siindenvergebung, sondern aud
die reale Neuschopfung. Unsere Gerechtigkeit (justitia inhaerens)
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befidhigt uns neu, Gott tiber alles zu lieben, d.h. das Gesetz zu er-
fiillen. Sie bleibt aber unvollkommen, da ein vollig siindenfreies Leben
unmdoglich ist.

Die Frage nach dem Wie der Rechtfertigung enthiélt die Frage nach
der Bedeutung des Glaubens fiir die Rechtfertigung. Der rechtfertigende
Glaube ist weder die fides specialis noch die fides historica. Er ist auch
nicht eine fides sola. Gesetz und Evangelium schlieBen sich nicht aus,
sondern sind einander zugeordnet. Die Gnade zielt auf die Werke,
und die von der Gnade getragenen Werke besitzen rechtfertigende
Kraft. Der Verdienstcharakter der guten Werke griindet in der Gottes-
kindschaft, in der gottlichen VerheiBung und in den Verdiensten
Christi. Der Begriff permissio, den Calvin in seiner Priddestinationslehre
ablehnt, driickt einen aktiven gdttlichen Willen aus (permittere aliquid
= velle permittere ut fiat aliquid). Gottliches Vorherwissen und gott-
liche Vorherbestimmung zum Heil unterscheiden sich. Die menschliche
Freiheit unter der Prddestination bleibt gewahrt, wenn man wie Molina
eine scientia media in Gott annimmt. Das Miteinander von menschlicher
Freiheit und gottlicher Gnade darf man nicht semipelagianisch auf-
teilen. Denn die menschliche Freiheit besitzt nicht aus sich, ohne die
Gnade, die Beféhigung zu einem iibernatiirlichen Akt. Eine glaubens-
méBige Sicherheit iiber die Siindenvergebung, den Gnadenstand und die
Beharrlichkeit gibt es nicht.

Im dritten Abschnitt schlieBlich geht V. den Gedanken Stapletons iiber
die kirchliche Vermittlung der Rechtfertigung in Wort und Sakrament
nach. Es war eine gliidkliche Idee, diesen ekklesiologischen Aspekt in
die Darstellung der Rechtfertigungslehre einzubeziehen. Denn dadurch
wird deutlich, daB man alle strittigen Punkte der Kontroverstheologie
des 16. Jahrhunderts in dem einen Fragenkomplex um die Recht-
fertigung verwurzelt sehen kann (vgl. 44/45; 50; 54; 315 A. 10). Damit
stimmt {iberein, daB Stapleton seine Ausfiihrungen iiber das Wesen
der kirchlichen Autoritit als einen Teil der Theologie des Glaubens,
speziell der Ubernatiirlichkeit und Kirchlichkeit des Glaubens, verstand
(vgl. Demonstratio IV, 8, 1; Opera omnia I, 263), und daB das Konzil
von Trient die Sakramentenlehre als AbschluB der Rechtfertigungslehre
betrachtete (vgl. D. 1600). Andererseits gibt Stapleton klar zu verstehen,
daB erkenntnis- und fundamentaltheologisch die kirchliche Autoritit den
Angelpunkt der Kontroverse bildet. Denn er sieht in der Lehrautoritit
der Kirche das letzte Prinzip, auf das sich in der Fiille der Einzel-
kontroversen alle Beweise zuriickfithren lassen, so daB es im Streit
um die Autoritdt der Kirche gleichsam um den Nerv der Religion und
das Hauptfundament unseres Glaubens geht (vgl. dazu die Untersuchung
des Rez. tiber ,Wesen und Gegenstand der kirchlichen Lehrautoritit
nach Thomas Stapleton*, Trier 19686, 7).

S. stellt interpretierend dar, was Stapleton iiber Glauben und Rechi-
fertigung lehrte. Er bietet dabei im Text und besonders in den An-
merkungen zahlreiche Belege aus den Schriften des Englinders und
erleichtert auf diese Weise die Nachpriifung der dargestellten und
interpretierten Lehre Stapletons. Unverkennbar ist der EinfluB, den
Thomas von Agquin und vor allem Augustinus auf Stapletons Gedanken-
ginge ausgeiibt haben. Deshalb war S. durch seine rémische Disser-
tation {iiber sozialtheologische Aspekte der Siinde bei Augustinus
(Regensburg 1963) fiir seine Habilitationsschrift gut vorbereitet. Auf
eine kritische Untersuchung der protestantischen Lehren, wie Stapleton
sie wiedergegeben hat, und auf eine genauere Bestimmung des Stand-
ortes, den Stapleton innerhalb der katholischen Theologie seiner Zeit
einnimmt, muBte S. verzichten. Aber er konnte doch deutlich machen,
daB Stapleton sich mit Luther, Melanchthon, Chemnitz, Flacius Illyri-
cus, W. Musculus, Osiander und vor allem mit Calvin und Beza aus-
einandergesetzt hat. Vielleicht hétte man noch hiufiger wenigstens die
Fundstellen in Calvins Institutio angeben kinnen (vgl. z.B. 66 A. 69;
113; 117ff.; 141 A. 246). S. 14Bt ferner erkennen, daB Stapleton sich von
John Fisher, Dominikus Soto, Johannes Hessels, Ruard Tapper, Andreas
de Vega (vgl. zu diesem neuestens die noch ungedruckte Doktor-
dissertation von Stephan Otto Horn SDS: Glaube und Rechtfertigung
nach der Lehre des Konzilstheologen Andreas de Vega. Miinchen 1966)
und Ludwig Molina hat positiv beeinflussen lassen. In einzelnen Fragen
stand er den genannten Theologen kritisch gegeniiber. Er setzte sich auch
ab gegen Albert Pigge, Michael Baius, Domingo Bafiez, auBerdem gegen
Skotus, Durandus, Gregor von Rimini und Gabriel Biel. Die theologische
Anthropologie des Michael Baius, dessen Nachfolger Stapleton in Léwen
war, hat S. inzwischen mit der entsprechenden Lehre Stapletons ver-
glichen (Wahrheit und Verkiindigung, Paderborn 1967, I, 799—818).
Es verdient noch erwdhnt zu werden, daB Stapleton sich dem negativen
Urteil des Ignatius von Loyola iiber Erasmus angeschlossen hat.

S. hat ein umfangreiches Buch mit innerer Sympathie fiir
Stapleton geschrieben, ohne freilich dadurch unkritisch zu werden
(zum letzteren vgl. z. B. 275/276). Vor allem hat er mit seiner
griindlichen und erfreulichen Arbeit einen wertvollen Beitrag zur
Geschichte der Kontroverstheologie im Zeitalter der Reformation
geleistet und zugleich dem modernen @kumenischen Dialog, in
dem auf die genaue Kenntnis der Fragen und Gedankenrichtungen
des 16. Jahrhunderts nicht verzichtet werden kann, einen guten
Dienst erwiesen.

Trier.

Heribert Schiitzeichel

Plooij, Jakob: Die Mysterienlehre Odo Casels. Ein Beitrag zum 6kumeni-
schen Gesprich der Kirchen. Deutsche Ausgabe besorgt von Oda
Hagemeyer mit einem Vorwort von Burkhard Neuheun-
s er. Neustadt an der Aisch: Ph. C. W. Schmidt 1968. VI, 222 S.; br.
DM 32,—. (Auslieferung: Buchhandlung der Abtei vom Heiligen Kreuz
Herstelle: D — 3471)

Dab die von Odo Casel (t 1948) inaugurierte Mysterientheologie
durch das Vaticanum II und nicht zuletzt durch die 6kumenischen
Bemithungen wieder stdrker in das Blickfeld getreten ist, diirfte
kaum zu bezweifeln sein. Ein klares Zeugnis dafiir ist das 1964 er-
schienene Buch des reformierten Theologen J. Plooij ,De Mysterie-
Leer van Odo Casel. Een bijdrage tot het oecumenisch gesprek
der Kerken“ (Zwolle), das zwar im Ausland ein lebhaftes Echo
fand, aber im deutschen Sprachraum kaum beachtet wurde. Umso
mehr miissen wir es begriiBen, daB es nun durch die sorgfiltige
und sachgeméBe Ubersetzung, die Dr. Oda Hagemeyer anfertigte
und, wo angebracht, durch eigens gekennzeichnete Anmerkungen
ergénzte, auch den deutschen Lesern zugénglich gemacht ist.

In diesem Buch bietet der aus der Schule G. van der Leeuw
(Groningen) stammende Verf. nach einer einleitenden Information iiber
die Personlichkeit und theologiegeschichtliche Stellung Casels (7—16)
zundchst eine sich moglichst an die vorliegenden Texte haltende Inter-
pretation der Caselschen Lehre (17—100), aus der er als Hauptpunkte
herausstellt: ,Mysterienfrémmigkeit*, ,Das Mpysterium Christi“, ,Die
Kultmysterien®, ,Der christliche Kult im Jahreskreis", ,Mysterium und
Eschaton“. Im 2. Teil (101—193) folgt eine eingehende kritische Diskus-
sion der wichtigsten ,Kernworte in der Theologie Casels: ,Mystérion-
Sacramentum", ,Reprdsentation und ,Opfer*. Zum AbschluB hebt P.
die Bedeutung Odo Casels fiir die Liturgiewissenschaft, aber auch fiir
die Frommigkeit und Theologie seiner Zeit wie fiir das Gkumenische
Gesprich hervor (194—222).

Die im 1. Teil enthaltene Auslegung der Mysterienlehre Casels
ist iiberaus verstdndnisvoll und tiefdringend, ja an manchen
Stellen kldrend und weiterfithrend. So haben wir hier keine
wesentlichen Einwiénde zu machen. Nur erscheint uns die Uber-
schrift des 1. Kapitels ,Mysterienfrémmigkeit* nicht ganz gliicklich,
weil darin eher vom (objektiven) Mysteriencharakter des Christen-
tums im Verhiltnis zum Judentum und Heidentum gehandelt wird.
Hingegen dringen sich im kritischen Teil eine Reihe von Fragen
auf, die wir kurz besprechen miissen.

Gegen K. Priimm, Ch. Mohrmann u. a. verteidigt P. die Auf-
fassung Casels (dhnlich G. Bornkamm u. H. E. Schillebeeckx), daB
der Mysterienkult vier Wesensmerkmale aufweise: ,1. das
soteriologische Geschehen, 2. dessen Gegenwirtigsetzung durch 3.
eine kultische symbolische Handlung und 4. die aktive Teilnahme
der Kultgemeinde an dieser Handlung" (101f). Da diese Merkmale
auch im ntl Kerygma bezeugt sind, nimmt P. mit Casel ,eine sichere
formale Verwandtschaft zwischen dem Evangelium und dem
heidnischen Mysterien an“ (103), meint aber, daB dieser ,zu weit-
reichende SchluBfolgerungen daraus gezogen hat, als ob nicht
ebensosehr, ja viel stdrker eine Ubereinstimmung mit dem alt-
testamentlichen Kult aufzuweisen wére“ (104). Es muB zugegeben
werden, daB Casel das AT in dieser Hinsicht unterschétzte; aber
auch P. tut dies, wenn er behauptet, dal dem AT das ,Kult-
eidos-mysterium* fehle (ebd.), was man nach den Forschungen
von M. Noth, G. v. Rad, E. Jacob, H. J. Kraus, N. Fiiglister, Th. C.
Vriezen, G. E. Wright u. a. nicht mehr sagen kann. Anderseits
geht er zu weit, indem er schreibt: ,Der neutestamentliche Kult
kann und mubB an erster Stelle ganz und gar und ausschlieBlich,
formal und materiell (besser: material), verstanden werden aus
der alttestamentlichen Offenbarung® (ebd.). Das stimmt mindestens
in bezug auf Paulus nicht, der offensichtlich manche Form aus der
hellenistischen Kulttradition iibernommen hat. Hingegen sieht
P. mit Recht das Wesen des Abendmahls in seinem Gedichtnis-
charakter, wie er schon der atl Passafeier eignete, aber im NT
die ,sakramentale Gegenwirtigsetzung” des Kreuzestodes Christi
(106) und zugleich die ,Verwirklichung des Kénigreichs Gottes*
beinhaltet (108).

Wihrend Casel und Schillebeecks, der eine ,Basisverwandt-
schaft“ zwischen den heidnischen und christlichen Mysterien auf-
grund der ,gemeinschaftlichen anthropologischen Struktur“ an-
nimmt, lediglich formale Ahnlichkeiten zwischen ihnen gelten
lassen, geht P. insofern weiter, als er eine materiale Beeinflussung
der Kirche beim AssimilierungsprozeB fiir unvermeidlich hilt, so
daB dieser in der Reformation zu einem Bruch innerhalb der
Christenheit fithrte (112). Dennoch meint er, daB die Auffassung
des Christentums als Mysterium Christi auf das urspriingliche
Kerygma zuriickgehe, zumal da Jesus selbst vom ,mystérion des
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Konigreichs Gottes® sprach (Mk 4, 11 Par.), also von der ,ver-
borgenen eschatologischen Heilswirklichkeit®, die sich ,in der
Geschichte verwirklicht, némlich durch den Tod und die Auf-
erstehung Jesu, und danach sich in der Geschichte durchsetzt auf
dem Weg iiber den Kreis der Jiinger Jesu® (119). Wenn auch in die-
sem Logion der kultische Aspekt fehlt, so liegt er doch in seiner
Konsequenz, insofern gerade auf dem Weg iiber den Kult-Kreis
der Abendmahlsgemeinschaft — das ist in der Tat der Bundes-
Kreis um Jesus — das Wachsen des Konigreichs sich offenbart”
(ebd.).

Von hier aus sucht P. auch den paulinischen Myste-
rium-Begriff zu verstehen, dessen Bedeutung nicht in erster
Linie noetisch, sondern heilsgeschichtlich ist (ebd.). Darin stimmt
er mit Casel iiberein, betont aber, daB unser Wort ,durch seine
Geladenheit in Mk 4,11 (und par.) zweifellos schon frith ein
christlicher ,terminus technicus’ geworden sein muB, der jedoch
verwandt ist mit der urspriinglichen religiosen Bedeutung von
mystérion, ndmlich Einweihungsgelegenheit” (122).

Auch bzgl. des Sprachgebrauches von Mysterium-sacra-
mentum in der christlichen Theologie hilt sich P. im wesent-
lichen auf der Linie Casels; nur hebt er stérker hervor, daB seit
dem 4. Jh. die kultische Bedeutung zugunsten der eschatologischen
dominiere (129f), und daB in der Scholastik das urspriingliche
Verstindnis des Sakramentes als Mysterium durch dessen Deutung
als signum efficax bzw. elementum (= Trdger von Gnaden-,kraft”)
verdringt wurde (130). Deshalb sei die Riickkehr Casels zum
patristischen Sakramentsbegriff hoch anzuschlagen (131).

Was nun Casels Begrifflichkeit selbst angeht, so unterstreicht
Verf. neben dem aktiven (sacramentum = actio) das ontische und
das christozentrische Moment im Caselschen Mysteriumbegriff,
wodurch er fiir die reformatorische Theologie von besonderem
Interesse ist und sie zugleich in Richtung auf das ntl Kerygma
erginzt (138f). Allerdings wiirde Casel bei aller Ablehnung des
Heilsindividualismus und Betonung des Einbezogenwerdens durch
das Sakrament in den ¢rensitus und damit auch in den Leib Christi
nicht, wie P. annimmt (138; 140f), die sakramentale ,Wirkung"
(effectus) bzw. Mitteilung der Gnade in Frage stellen, da er zwi-
schen der scholastischen Sakramentenlehre und der Mysterien-
theologie zwar eine Verschiedenheit der Perspektiven und Akzente,
aber keinen Widerspruch sah.

Der zweite Problemkreis, den P. angeht, betrifft den Begriff
der Repridsentation des Christusmysteriums im Kult-
mysterium. An die Analyse der einschldgigen Texte Casels (142—
149) kniipfen sich verschiedene Fragen, vor allem die, ob die
Passion Christi als historisches Geschehen oder ,einzig als Heils-
tat* gegenwiértig werde (152). Verf. erdrtert die einzelnen Losungs-
versuche mit dem unbestreitbaren Willen zur Objektivitdt, aber
nicht immer ganz zutreffend. Immerhin erkennt Verf. das eigent-
liche Dilemma: ,Einerseits miissen wir... eine repraesentatio, die
nur in der inneren Nachahmung der passio Christi besteht [Sthn-
gen], als eine Auflésung des Reprédsentationsbegriffs zurtick-
weisen, andererseits aber miissen wir anerkennen, daB in Casels
Theorie von der objektiven Reprisentation die Gefahr einer allzu
,dinglichen®, zeitlich-rdumlichen Auffassung von der Gegenwart
der Passion Christi verborgen ist, trotz seiner Versicherung, daB
er nur eine sakramentale Gegenwartsweise lehrt* (156).

Um zu einer Ldsung zu gelangen, schligt P. im AnschluB an
G. Rohner (1930), K. Steur (1944) und J. van’t Westeinde (1953) die
Unterscheidung von ,historischer, ewiger und sakramentaler
Gegenwart" vor. Letztere gilt ihm als eine ,Konfrontation“ der
beiden anderen, nidherhin der vor Gott stets gegenwirtigen
Passion, die als ,Mysterium” ,auf ewige Weise gegenwirtig ist,
und den Zeichen, die auf geschichtliche Weise gegenwiértig sind”
(158). Daraus schlieBt er: ,Sakramentale Reprédsentation ist eine
Gegenwiirtigsetzung des ewigen Mysteriums Christi in der Zeit
durch die Setzung seines sakramentalen Zeichens. Hierdurch wird
dem glidubigen Teilnehmer... der Zugang aus dem historischen
Heute in das ewige Heute des Mysteriums Christi ermoglicht®
(160). ,Nicht das geschichtlich vergangene Geschehen der Passion
Christi als solcher wird sakramental gegenwdértiggesetzt, sondern
die geschichtlich vergangene Passion Christi, integriert im ewigen
Mysterium Christi* (161; vgl. 192: ,himmlisches Opfer®).

Damit wiirde sich aber Casel in seinem Grundanliegen kaum
verstanden fiithlen; denn ihm kam es gerade auf den Mitvollzug
der geschichtlich einmaligen Heilstat an. Ein ,ewiges Geschehen.. .,
in dem die Passion Christi ,vollendet’ ist* (161), kann nicht von

uns im Sinne des ,Mitsterbens” wirklich mitvollzogen werden,
zumal da der verkldrte Herr ,nicht mehr stirbt® (R6m 6, 9). Zudem
ist ein ,ewiges Mysterium“ problematisch, weil das paulinische
Mysterium wesentlich eine heilsgeschichtliche Funktion zu
erfiillen hat und deshalb im ,Himmel* als der vollendeten Gottes-
wirklichkeit aufhért (Apok 10,6f). Im Grunde steht hinter den
meisten Losungsvorschldgen, auch dem von P., eine unzulédngliche
Zeitauffassung. Wenn wir mit der Bibel die Zeit als relativierende
Begrenzung verstehen, so gilt sie nur im natiirlichen Bereich (Sarx),
aber nicht eigentlich im Bereich des Glaubens und der Gnade
(Preuma). Hier kann das zeitlich lingst vergangene Heilsereignis
uns zuginglich werden, wenn es uns in dem vom Herrn gestifteten
sakramentalen Symbol ,erscheint® und wir dieses Symbol im
Glauben auf jenes Ereignis hin transzendieren, so daB wir ihm
gegenwirtig werden, um es mitzuvollziehen. Dies setzt freilich
voraus, daB Christi Erlésungswerk als Pascha (fransitus) auf-
grund seines ,eschatologischen®, den Zeitbann aufhebenden bzw.
die Zeit (als Begrenzung) ,erfiillenden“ (Kairos-) Charakters allen
Zeiten, wenngleich verhiillt, aber objektiv gegeben ist. Und diese
iiberzeitliche oder ,pneumatische Gegebenheit des Heilsgesche-
hens diirfte P. eigentlich meinen, wenn er von der ,ewigen®
Gegenwart der Passion Christi oder seinem ,ewigen Mysterium*
spricht. Zwischen der absoluten Ewigkeit Gottes und der reinen
Zeitlichkeit steht eben vermittelnd die iiberzeitliche Wirklichkeit
des Mysteriums. So kénnte man wohl die Intentionen Casels und
Plooijs verbinden, ohne Wesentliches preiszugeben.

Noch entscheidender ist unter dem Gesichtspunkt der 6kumeni-
schen Theologie der 3. Fragenkomplex in der Kritik Plooijs:
das Opfer. Bzgl. des Verhiltnisses von MeB- und Kreuzesopfer
ist P. mit van't Westeinde u. a. der Ansicht, daB Casels Lehre von
der sakramentalen Repridsentation eine ,groBe Errungenschaft
fiir die Theologie* bedeutet (167), zumal da sie das geistliche
Moment (Danksagung] sehr wohl mit dem stofflichen oder symbo-
lischen vereint (166{).

Jedoch liegt ein echter AnstoB fiir P. in der Bejahung der Trans-
substantiationslehre durch Casel, die seines Erachtens mit der
Grundanschauung der Mysterienlehre in innerem Widerspruch stehe
oder ihr gegeniiber zum mindesten iiberfliissig sei (138; 172f; vgl. 158;
208; 212; 217). Es gelingt aber P. nicht, durchschlagende Argumente gegen
die Transsubstantiationslehre vorzubringen oder die Unvereinbarkeit
mit der Mysterientheologie nachzuweisen. GewiB stammen die beiden
Lehren aus je verschiedenen Geisteshaltungen; doch brauchen sie sich
deshalb keineswegs auszuschlieBen. Allerdings kommt es sehr darauf
an, wie man die Transsubstantiation versteht. Thren durchaus nicht
sdinglichen“, sondern eher heilsgeschichtlichen Sinn versuchten wir
zuletzt im Artikel ,Symbolwirklichkeit der Eucharistie® (Concilium 4
[1968], bes. 759—761) herauszuarbeiten, wo gerade auch ihre eschatolo-
gische Funktion zur Sprache kommt (761f). Jedenfalls hat Casel beide
Sichten nicht fiir unvereinbar gehalten, wie auch sein kiirzlich erschiene-
nes Lebenswerk ,Das Christliche Opfermysterium® (Graz 1968) be-
stitigt. Obwohl nach Casel die Transsubstantiation, die er der Sache
nach fiir dltestes christliches Lehrgut hilt, nicht der eigentliche Sinn der
MeBfeier ist, so ist sie doch die unabdingbare Voraussetzung fiir die
Mysteriengegenwart (ebd. 464f; vgl. 469f). Mag auch die materialistische
Auffassung abzuwehren sein, diirfen wir dennoch ihre Realitidt nicht ver-
fliichtigen (ebd. 469—471). — Hinter den Bedenken des reformierten
Theologen steht das BewuBtsein von der absoluten Transzendenz
Gottes. Diese wollte gewiB auch Casel nicht in Abrede stellen; aber
er war iiberzeugt, daB die unendliche Kluft zwischen Gott und Ge-
schopf durch die Kondeszendenz Gottes in der Inkarnation iiber-
wunden wurde, und er zog die Konsequenz daraus bis hin zur Trans-
substantiation.

Besonders heikel ist die Frage nach dem Opferder Kirche.
P. interpretiert die Lehre Casels in dem Sinn, daB durch die
konsekrierende Handlung der Priester das Opfer Christi gegen-
wirtiggesetzt wird, dem sich dann die Kirche anschlieBt, um es zu
ihrem Opfer zu machen (170). Auf den Einwand hin, den van’t
Westeinde gegeniiber Casel macht, daB dieses Sich-AnschlieBen an
das Opfer Christi ein neuer Opferakt sei, deutet P. es als Selbst-
opfer der Kirche, durch das sie in das Opfer Christi eintritt (176f).
Er meint, daB dieser Gedanke in der Enzyklika ,Mediator Dei“
deutlicher zum Ausdruck komme als bei Casel, dort aber mit dem
Gedanken des Mitopferns bzw. des Mitdarbringens des Opfers
Christi verquickt werde, was P. scharf ablehnt. Mit Casel glaubt
er sich einig, daB der Priester in der Messe nicht Christus ,opfert®,
sondern nur ,konsekriert, d. h. das Opfer Christi gegenwirtig
setzt, dessen Subjekt immer Christus selbst bleibt. Die Kirche
kann sich diesem gegenwirtig gesetzten Opfer Christi anschlieBen,
waber nicht dadurch, daB sie das Opfer Christi ,zu ihrem Opfer*
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macht, wie Casel lehrt, sondern ausschlieBlich durch ein Sich-
berufen auf das Opfer Christi... einerseits und durch ihr Selbst-
opfer anderseits“ (180f). Dadurch tritt sie in das Opfer Christi ein,
das mit Ihrer Selbsthingabe ,zu einer heiligen Handlung der
Liebesgemeinschaft wird* (181).

Eine synthetische Losung bietet sich vom Wesen des Opfers
her an, insofern als in ihm 3 Phasen zu unterscheiden sind: die
Darbringung (Hingabe), die Weihe (Wandlung) und die Annahme
(Gottgemeinschaft, etwa im Opfermahl), wie wir in der Ab-
handlung ,Vom Wesen des kultischen Opfers“ zeigten, die in der
von P. (173%) zwar angefiihrten, aber nicht benutzten Sammlung
»Opfer Christi und Opfer der Kirche* (1960) 29—74 erschienen ist.
Der siindige Mensch kann von sich aus kein vor Gott giiltiges,
gar heilswirksames Opfer vollbringen. Er kann zwar Gaben
darbringen, sich hingeben; aber die wandelnde Weihe gelingt ihm
nicht. Daher muB sein vergebliches Selbstopfer in das eine Heils-
opfer Christi eingehen, was eben im eucharistischen Kultmysterium
moglich ist. Hier wird uns das Kreuzesopfer selbst Gegenwart,
damit wir es mitvollziehen. Also nicht nur nachtréglicher AnschluB
oder vorgidngige Gabenbereitung ist uns aufgetragen, vielmehr
personaler Mitvollzug im Glauben und kultischen Agieren. So
koénnen wir sehr wohl von einem ,Mitopfern® der Kirche im Sinne
der erw. Enzyklika (und auch Casels!) sprechen, ochne der All-
gentigsamkeit des Opfers Christi Abbruch zu tun. In diesem Sinne
kénnen wir auch P. zustimmen, wenn er schreibt: ,Wéhrend das
Opfer Christi niemals zum Opfer der Kirche werden kann, miissen
wir anerkennen, daB wohl umgekehrt das Opfer der Kirche in das
Opfer Christi aufgenommen werden kann, so daB auch im Selbst-
opfer der Kirche Christus sich zum Opfer bringt* (184); denn es
wire in der Tat eine ,Irrlehre“, wenn ,das Subjekt des einen,
allgeniigenden ... Opfers Christi verwechselt wird mit der Kirche
als Subjekt, so daB das Opfer Christi zum Opfer der Kirche wird*“
(185), was auch, wie P. selbst anmerkt (180 *8), nicht unbedingt, ja
unserer Ansicht nach iiberhaupt nicht die Lehre Roms ist, abgese-
hen von Ubertreibungen einzelner katholischer Theologen.

Zur tiefgehenden Kritik von G. C. Berkouwer (1954) an der rémischen
MeBopferlehre (einschl. Casels) meint P., daB die Kernfrage tatsichlich
in der verschiedenen Auffassung der ,Applikation“ liege; in der rémi-
schen Sicht wiirde die Heilsmacht des Kreuzes erst im Sakrament wirk-
sam, wogegen in der reformatorischen durch den Heiligen Geist ,der
Glaube auf die ausschliebliche Versohnungsmacht des Kreuzesopfers
Christi gerichtet wird" (Berkouwer, zit. bei P. 186f). Dies schlieBt jedoch
nach P. nicht, wie Berkouwer meint, eine ,Partizipation unserseits aus
(188). Allerdings darf man die Sakramente nicht als ,Gnadenmittel”
verselbstidndigen, die uns ,die Kraft des Kreuzesopfers bringen“; viel-
mehr werden wir zu ihm ,durch die symbolische Handlung hingefiihrt*,
sauf daB wir eintreten kénnen in dieses Opfer, ... auf daB wir mit
Christus sterben konnen, um mit Thm und durch Ihn aufzustehen...*
(ebd.). Da auch in der reformatorischen Theologie das Sakrament als ein
»von oben nach unten“ wirkendes ,Gnadenmittel“ verstanden wird, ent-
hilt sie ein analoges ,Manko“ wie die romische; denn ,die Bewegung
von oben nach unten ist die Bewegung des Wortes...; die Bewegung
von unten nach ,oben'... ist die Bewegung des Sakramentes“ (189;
vgl. 214).

Wie sehr gerade wir diese Darlegungen des Verf. im Kern
bejahen, da wir schon immer jene doppelte Bewegung im ntl
Geschichtsverstindnis betont und dementsprechend den eigent-
lichen Sinn des Kultmysteriums im Einbezogenwerden in das ein-
malige Heilsgeschehen erblickt haben, so halten wir doch die Zu-
ordnung des Sakraments zur Bewegung von unten nach oben
im Unterschied zu der des Wortes fiir zu einseitig; verdankt doch
das Sakrament seine Funktion der Stiftung durch Gott, also ,von
oben®, wie das Wort seinerseits nicht nur Anruf von Gott her,
sondern auch ein Zuriickrufen zu ihm hin ist.

In diesem iiberaus anregenden Buch begegnen wir noch manchen
anderen Fragen, die uns zu einer Stellungnahme herausfordern;
doch miissen wir hier darauf verzichten. Jedenfalls ist es sehr hoch
einzuschétzen, wie aufrichtig sich P. bemiiht, die Aussagen Casels
auf die gemeinte Sache hin zu verstehen und auch ihm sonst
fremden katholischen Denkanliegen einen positiven Sinn im Geiste
einer ,neuen, synthetisch ausgerichteten Theologie“ (208) abzu-
gewinnen, wenngleich es ihm nicht immer ganz gelingt, wie im
Falle der Transsubstantiationslehre. Anderseits muB man es ihm
zubilligen, daB er die Mysterienlehre moglichst im Sinne der re-
formierten Theologie auszulegen versucht; doch wire Casel wohl
tiberrascht gewesen, wenn er bei P. gelesen hitte, daB seine Lehre
»im Prinzip fiir die reformatorische Theologie annehmbar" sei,
falls sie ,nur von ihr wesensfremden Elementen gereinigt® wiirde

(218). Immerhin ist fiir Verf. Casel nicht allein ,einer der gréBten
rémisch-katholischen Theologen des Jahrhunderts® (7); vielmehr
kann man in seiner Theologie ,auch Ankniipfungspunkte fiir eine
erneuerte reformatorische Theologie* finden (214). Tatsédchlich
korrigiert P. beim Vergleich der bek. ,Arnoldshainer Thesen“ mit
der Mysterienlehre jenme von Casel her, der ,uns richtig lehrt,
daB es im Sakrament nicht so sehr um ,Zueignung' von Gaben
geht (das ist zu individualistisch gedacht), als um den ,Eintritt’ in
das Mysterium Christi (216). Diese unbedingte Offenheit fiir die
ganze Wahrheit und Wirklichkeit Christi ist beispielhaft, und so ist
das Werk Plooijs ein dankenswertes Zeugnis dafiir, daB ein
fruchtbarer Austausch zwischen den Bekenntnissen im Raum einer
wirklich ,offenen“ Theologie moglich ist.

Maria Plain b. Salzburg. V. Warnach.

Christentum im Spannungsfeld von Konfessionen, Gesellschaft und
Staaten. E. Schillebeeckx, J. Willebrands, W. Visser't Hooft, D. de
Lange, C. Trimbos, W. Schuyt. Wien-Freiburg-Basel: Herder Verlag
1968. 155 S.; kart. DM 12,—.

Es kennzeichnet die Situation der Kirche nach dem Konzil be-
sonders die Tatsache, daB sie eine neue Anndherung an die Welt
und ein neues Verhélinis zu ihr sucht. Da aber sowohl die Welt
sich neu in ihrer unverstellten Weltlichkeit begreift als auch die
Kirche ihr Wesen verdeutlicht hat, ergibt sich eine Spannungs-
situation zwischen beiden, die durchgehalten und in einem echten
Frieden gel6st werden muB. Das aus dem Holldndischen iibersetzte
Werk will den Gedanken des Friedens zwischen Kirche und Welt,
zwischen den verschiedenen Kirchen und Religionen zu férdern
versuchen.

E. Schillebeeckx beschreibt das verdnderte Weltverstindnis
in der Gegenwart. ,Die Welt ist nicht mehr die Natur, sondern eine
Summe von Beziehungen des Menschen zur irdischen Gestaltung seines
Daseins® (13). Sie wird sédkularisiert, indem sie zugleich entsakralisiert
wird. Die Chance des Atheismus ist in der stets zunehmenden
Sidkularisierung groB, im gleichen MaB wichst die ,Unansehnlichkeit”
Gottes. Die Sidkularisierung bedeutet fiir den gldubigen Menschen den
dringenden Appell, das authentische Christentum in einem neuen Stil
und in neuen Formen zu leben. Dieses findet sich iiberall da, wo der
Christ bedingungslos seinen Mitmenschen bejaht. Die Hinwendung zur
Welt und zum Mitmenschen ist der tiefste Grund und zugleich die Aus-
wirkung der Bundespartnerschaft des Menschen mit Gott. Schillebeeckx
bietet in aller Kiirze belangvolle Sitze iiber ein anthropologisch fundier-
tes Gottesverstidndnis von heute in dieser Welt.

Bischof Willebrands vom Sekretariat fiir die Einheit der Christen
in Rom schreibt iiber Gkumenische Aspekte und Perspektiven im II
Vatikanischen Konzil. Das Konzil ist von Anfang an ékumenisch gedacht
gewesen. Alle Konstitutionen, Dekrete und Erkldrungen sind ékumenisch
relevant. Die dkumenische Bedeutung des Konzils ldBt sich also nicht
auf das Dekret iiber den OUkumenismus einschréinken. Freilich ist dieses
von besonderer Bedeutung. Es stellt die Einheit der Kirche sowohl
in christologischer als auch pneumatologischer Perspektive dar. Die
Kirche ist nicht nur die Fortsetzung der Menschwerdung, sondern auch
der Heilsgeschichte der messianischen Salbung Jesu durch den Heiligen
Geist.

Der frithere Generalsekretir des Weltrats der Kirchen in Genf
Visser't Hooft behandelt die Aufgaben der Kirchen nach dem
Konzil. Durch das Konzil wurde erreicht, daf alle Kirchen mitein-
ander ins Gesprdch gekommen sind. Mit der ihm eigenen Brillanz
formuliert der erfahrenste Okumeniker unserer Tage Sétze von Gewich-
tigkeit und Schonheit. Auch seine Lehren sind fiir die dkumenische
Realisierung sehr beachtenswert.

D. de Lange spricht vom Glaubenden und Nichtglaubenden in der
verdnderten Welt. Die Kirche der jiingsten Vergangenheit ist gekenn-
zeichnet durch ihre negative Haltung gegeniiber der Welt, es mangelt
ihr der Wille zur Gemeinschaft mit dieser Welt. Sie war ,also eine
Kirche des Nein anstatt einer Kirche des Ja zu den menschlichen Freuden,
zur Verantwortung fiir Frieden, Freiheit und Gerechtigkeit iiberall dort,
wo dieses Ja am Platze gewesen wire" (88). Die Kirche hatte sich der
Welt entfremdet; und doch gilt von ihr, daB sie als pilgernde, wie sie
sich nunmehr nennt, nicht statisch und starr ist ohne Madglichkeit der
Verdnderung, sie ist unterwegs, sollte offen sein fiir Verdnderungen,
die notwendig geschichtlich bedingt sind. Eines der Mittel, deren sich
die Kirche bedienen kann, um den miindig gewordenen Nichtchristen
als Heilszeichen zu begegnen, ist der Dialog. D. de Lange gibt wichtige
Anmerkungen dazu. Es kann zum Dialog gehéren die eigene Un-
sicherheit, sicher aber der persdnliche Mut, weiterhin das Wissen um
die Begrenztheit des eigenen Urteils und um die Méglichkeit von vielen
Aspekten.

C. Trimbos’ Artikel iiber das verdnderte Verhiltnis von Mann
und Frau wird man unter dem Eindruck der Papst-Enzyklika ,Humanae
vitae" und der sich anschlieBenden breiten und kritischen Diskussion
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et intra et extra mit besonderer Aufmerksamkeit lesen. Das neue
Lebensgefiihl in einer verdnderten Welt hat die Auffassung von der
Ehe geéindert. Es wird die traditionelle Auffassung beleuchtet und kra8
dagegen gesetzt die moderne Sexualitit, hinter der im Grunde Nihilis-
mus steht. Zwischen Traditionalismus und sexuellem Nihilismus hat sich
aber eine neue Auffassung von Ehe gebildet, die eine Aufwertung der
Wirklichkeit geschlechtlicher Beziehungen vornimmt, diese aber einbaut
in eine anthropologische Ganzheit.

W. Schuyt, Vorsitzender der Pax-Christi-Bewegung in Holland
schreibt einen ungemein interessanten Beitrag iiber den Frieden der
heutigen Welt. Hier sind in langer Arbeit innerhalb der internationalen
katholischen Friedensbewegung gereifte Gedanken zur Aussprache
gekommen.

Biicher, die die Gedanken des Konzils weiterdenken, gibt es in
Fillle. Dieses aber ist dadurch ausgezeichnet, daB wichtigste
Aspekte der Gesamtwirklichkeit des christlichen Heute gesehen,
mutig und eindeutig ausgesprochen werden. Wer die Personlich-
keiten kennt und ihre hier gesammelten Beitrdge liest, weiB, dab
es sich um AuBerungen von erstrangigen Experten handelt.

Paderborn. Albert Brandenburg.

Bauer, Armin Volkmar: Freiheit zur Welt. Zum Weltverstindnis und
Weltverhéltnis des Christen nach der Theologie Friedrich Gogartens.
(Konfessionskundliche und kontroverstheologische Studien, Band
XXV, hsg. v. Johann-Adam-Mghler-Institut) Paderborn: Verlag Boni-
facius-Druckerei 1967. 284 S.; Ln DM 19,80.

Diese Dissertation aus der Schule J. Ratzingers geht der These
des evangelischen Theologen Fr. Gogarten nach, daB es sich bei
der modernen Sikularisation nicht um einen Abfall vom Glauben,
sondern um Gestaltung der Welt aus dem Glauben als dessen
legitime Realisierung handelt.

Bauer zeichnet zunichst den geistesgeschichtlichen Aufrif Gogartens
nach, sein Verstindnis der mythologischen Denkweise als Weltumschlos-
senheit des Menschen, die Verwechslung von Empfangen und Handeln
in Hinsicht auf Gott und die Welt, woraus sich das Phinomen der Siinde
ergibt. Da die menschliche Existenz einen heilsbedeutenden Bezug
zu Gott und einen nicht heilsbedeutenden Bezug zur Welt hat, ist die
Verweltlichung der Welt, die Sékularisation also, die unmittelbare
Folge des Glaubens, weil er die Welt in die ihr eigene Weltlichkeit
verweist. In Christus geschieht die Weltenwende vom naturalistisch-
kosmischen zum personal-geschichtlichen Denken. Im Mittelalter ver-
schlieBt sich der Mensch von neuem gegen Gott in der Welt, diese wird
sakralisiert und hierarchisch-heilsbedeutsam geordnet, indem der Mensch
sein Heil durch kultisches und moralisches Tun selbst zu besorgen sucht.
Evangelium wird in Gesetz verkehrt. Luther entdeckt von neuem die
geschichtliche Theologie im Gegensatz zur metaphysischen des Mittel-
alters. Aus der vom reformatorischen Ansatz her legitimen Sdkularisa-
tion hat sich allerdings ein S#kularismus entwickelt, der das Heil —
sofern ihn die Heilsfrage iiberhaupt noch bewegt! — als sein eigenes
Werk und die Welt als das selbstherrlich vom Menschen zu verwaltende
Eigentum betrachtet. Damit begibt sich der neuzeitliche Mensch aufs
neue unter das Joch des Gesetzes der Welt, von dem ihn der christliche
Glaube befreien wollte.

Bauer sieht 10 Griinde fiir eine positive Beschiftigung mit Gogartens
Theologie: 1. weil er den Christen einen Weg weist, in der heutigen
Welt glaubend zu leben; 2. weil bei Gogarten das Verhiltnis von
Glaube und Werk richtig gesehen ist; 3. weil Gogarten einen falschen
Monophysitismus in der Christologie abwehrt; 4. weil er die Offen-
barung Gottes personal-geschichtlich versteht; 5. weil Gogarten die
hermeneutische Fragestellung ernst nimmt; 6. weil Wunder und Eschato-
logie als persinliche Erfahrungen des gottlichen Heils und nicht als
Durchbrechung der Naturgesetze verstanden werden; 7. weil Gogarten
Glauben nicht als Fiirwahrhalten von Heilstatsachen, sondern als person-
liche Gottesbeziehung versteht; 8. weil Gogarten die untrennbare Ver-
bindung von Glaube und Liebe betont; 9. weil er zur Uberpriifung des
iiblichen katholischen Geschichtsbildes anregt; 10. weil er die zentrale
Bedeutung der Dialektik von Gesetz und Evangelium begriffen hat, die
man vergeblich in der katholischen Theologie sucht. Damit kann
Gogartens Theologie der katholischen Kirche dazu verhelfen, die in
Reformation und Aufkldrung unbewiltigte Vergangenheit als ,unbeant-
wortete Anrufe Gottes” (198) zu verstehen.

Im folgenden priift Bauer, wieweit eine Rezeption Gogartens in die
katholische Theologie moglich ist. Dabei wird entdeckt, daB die Konzep-
tion von J.B. Metz ihr am néichsten kommt, der auf eine sakrale
Heimholung der Welt verzichtet. Allerdings ergibt sich bei ndherem
Hinsehen doch ein fundamentaler Unterschied: bei Metz haben wir
eine konsequent durchdachte Inkarnationstheologie, bei Gogarten eine
konsequente protestantische Glaubenstheologie vor uns. SchlieBlich
scheitert eine Rezeption Gogartens hauptsdchlich an den unannehm-
baren ontologischen Voraussetzungen seiner Theologie. Die bei ihm
vertretene Trennung von Ich-Du und Ich-Es, Heil und Welt, macht es
unméglich, daB Theologie von Gott und seinen Taten kiindet. Bauer
vermutet bei dieser Theologie, die so éngstlich jede Gegenstindlichkeit

zu meiden sucht, ein Ausweichen vor jenem Argernis, das schon Paulus
zu verkiinden hatte. Werden Glaube und Heil nicht zu véllig unbeweis-
baren, ja letztlich nicht-mitteilbaren GroBen, wenn sie so vollstindig
in die Subjektivitdt zuriidkgenommen werden? Bauer stellt schlieBlich
dem ontologischen Dualismus Gogartens seine — ihn mit Metz ver-
bindende — Ontologie der Leiblichkeit entgegen, in der die Unter-
scheidungen von Ich-Du und Ich-Es sich begegnen. ,Der Mensch steht
nicht zwischen Gott und Welt, sondern ist die in ihrer Spitze vor Gott
zu sich selbst kommende Welt“ (248). Wir haben es also bei Gogarten
letztlich mit einer Theologie der Entleiblichung zu tun, was auch in
seiner Ethik zum Ausdruck kommt, die nur die Freigabe der Welt an
die Vernunft, aber nicht die Sachwalterschaft der Liebe kennt. So ist
es also nichts mit einer Rezeption der Theologie Gogartens in die
katholische Theologie, weil ,sie (sc. Gogartens Theologie) den wirklichen
Menschen verfehlt und weil sie weder mit dem Zeugnis der Schrift noch
mit der Lehrtradition vereinbar ist* (263). Bauer entdeckt bei Gogarten
schlieBlich sogar gnostische Spuren, die mit seiner nie ganz iiberwun-
denen Herkunft aus dem Idealismus zusammenhédngen.

Es ist das Verdienst der Arbeit Bauers, daB er die Ausein-
andersetzung der katholischen Theologie mit einer der profilier-
testen Gestalten gegenwirtiger evangelischer Theologie erdffnet.
Seine Darstellung ist eine faire und im ganzen verstéindnisvolle
Wiedergabe der Thesen Gogartens. Die anfidngliche Begeisterung
fiir das positive Verstdndnis der modernen Sékularisation und die
offensichtliche Bereitschaft zu einer katholischen Rezeption Go-
gartens wird allerdings in der negativen SchluBkritik, die sich auf
die ontologischen Voraussetzungen konzentriert, und die in ihr
ausgesprochene Unannehmbarkeit der Gogartenschen Alternativen
iiberdeckt. Da die Theologie Gogartens jedoch ein in sich geschlos-
senes Ganzes ist, das man nicht einerseits in seinen ontologischen
Grundlagen ablehnen, jedoch in seinen geistesgeschichtlichen
Konsequenzen bejahen kann, scheint eine Inkonsequenz vorzu-
liegen im Aufbau der Arbeit. Entweder man hélt die anfdngliche
Bejahung der von Gogarten ausgehenden Impulse konsequent
durch oder es miissen die kritischen SchluBbemerkungen als iiber-
trieben und dem Anliegen Gogartens nicht geméB gelten.

Heidelberg. Heinz-Horst Schrey

Monden, Louis: Siinde, Freiheit und Gewissen. Salzburg: Otto Miiller
Verlag 1968. 164 S.; DM 14,20,

Die vorliegende Untersuchung, nach Aussage des Autors (7) die
Uberarbeitung seines fritheren Werkes Moraal zonder zonde
(Moral ohne Siinde), will nachweisen, daB das ,SiindenbewubBtsein
anscheinend nicht verschwunden, vielmehr sich nur griindlich ge-
wandelt hat“. Diese ,Wandlung” sieht Monden ,eingebettet in die
Veriinderung, die sich heute im ganzen Welt- und Menschenbild
vollzieht®, nicht als ,Dekadenzerscheinung, sondern als Reifungs-
prozeB auf dem Weg zu einer neuen Miindigkeit*. , ... ich habe
versucht, mich strikte an die eigene Problematik des sich erneuern-
den SiindenbewuBtseins zu halten, auf die Gefahr hin, manchen
zu enttduschen, der hier eine Antwort auf angrenzende Probleme
sucht* (7). Das Buch ist fiir Seesorger und Laien geschrieben.

Im 1. Kap. werden ,drei Ebenen des Ethischen® unterschieden:
a) Ebene des Instinktes; b) moralische Ebene; c) christlich-religidse
Ebene. Das 2. Kap. behandelt ,Freiheit und Unfreiheit”, das 3. Kap.
+Gesetzesethik oder Situationsethik®, das 4. Kap. ,Siindenmystik*.

.Das Gesetz, nach dem sich die instinktive Ethik richtet, wird
nicht von innen bestimmt, sondern von auBen, durch den Druck der
Realitdt, insbesondere durch den Druck der Gemeinschaft, die in ihren
Verbotsbestimmungen, ihren ,Tabus“, einen Damm aufwirft, der sie
gegen die Impulse der Instinktivitdt verteidigt* (13). Erstaunlich ist die
Aussage von der ,instinktiven Ebene“ und der ,instinktiven Ethik*.
DaBl der personal-soziale Mensch gerade in seinem ,Instinktenthoben-
sein“ (s. A. Vetter, Personale Anthropologie, 1966, 64 f.) ein ethisches
Wesen, zu sittlichem Handeln befidhigt ist, wird von Monden hier nicht
gesagt, ,Schuld und Siinde werden so in der materiellen Ubertretung
der Vorschriften oder des Tabus bestehen“ (13). ,Die Siinde liegt in
der Tatsdchlichkeit der ,Ubertretung"; eine bestimmte Tat, ein
bestimmtes Geschehen ist ipso facto Siinde. ,Hier entsteht nicht so sehr
ein SchuldbewubBtsein, als vielmehr ein blindes Schuldgefiihl, das
nicht auf der Einsicht beruht, ... “ (13). Die hier beschriebenen apersona-
len Vorginge, das Sprechen von einem ,blinden Schuldefiihl“, lassen
erkennen, daB Verf. die ,emotionale Mitte* (A. Vetter) als personale
Bindungs- und Steuerungs-Instanz im Menschen nicht kennt oder nicht
schitzt. Schamgefiihl, Tatkgefiihl, Ehrgefiihl etc. kdnnten nahelegen,
daB jegliches personale und auch sittliche Leben, alles Agieren und
Reagieren des Menschen in der ,emotionalen Mitte* ihren Ursprung
haben, von dort ihre Wertung und Verifizierung erfahren.

+Das Gewissen ist nun das hdchste SelbstbewuBtsein des Men-
schen, so weit es als Unterscheidungsvermdégen fungiert, und bei jeder
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freien Wahl bestimmt, was die authentische Selbstverwirklichung
fordert oder hindert.“ ,Moralische Schuld ensteht dort, wo der freie
Wille gegen das Gewissen handelt" (15). Ahnlich intellektualistisch und
individualistisch, wie Gewissen und Schuld hier definiert werden, wird
von Monden auch die Reue verstanden als ,eine Tat vor sich selbst
als Verleugnung seines Ichs zu erkennen, und den Schuldspruch iiber
die eigene Verfehlung auszusprechen® (15). Hier wird nicht nur der
relationale Charakter der Reue iibersehen, sondern der ,Schuldspruch®,
der eindeutig zur Gewissensfunktion gehdrt, der Reue zugeordnet.

Aus diesen Andeutungen wird erkennbar, daB der Verf. eine Auf-
fassung von Menschen hat, die von den Antrieben weil,, von Verstand
und Wille und von AuBenfaktoren. Von diesem ,Menschenbild“, das
nicht personal-sozial strukturiert zu sein scheint, werden die weiteren
Aussagen dieses Werkes verstindlich, wenn auch nicht durchgehend an-
nehmbar.

An positiven Seiten dieser Untersuchung sind zu nennen: die ent-
schiedene Betonung der ,Geschichtlichkeit“ des Menschen, der ,situativen
Bedingtheit" seines Werdens und Handelns, ferner der Versuch, den
Anteil und das Mitwirken des ,UnbewuBten® im Menschen, nach der
Auffassung von S. Freud, im menschlichen Agieren und Reagieren an-
zudeuten und in den moraltheologischen Urteilen iiber Siinde und Ver-
antwortung zu beriicksichtigen. Ob diese Art des Aufgeschlossenseins
fiir den Menschen in der bedeutsamen Frage nach Schuldigkeit-Schuld-
Siinde im Leben des Christen gentigt, kann mit Recht bezweifelt
werden. Die folgende Stelle kann andeuten, was gemeint ist: ,Die
ideale geistige Miindigkeit des Gewissens bestiinde darin, daB der innere
KompaB der Liebe in so unentwegter Lauterkeit den Kurs angibt, daB
das duBere Gesetz nicht mehr nétig ist, sondern so aufgenommen
und im tiefsten Wesen verwurzelt ist, daB es zu einem bewubten
Jnstinkt’ und zu einem fehlerlosen Unterscheidungsvermégen ge-
worden ist. Dieses Unterscheidungsvermigen wiirde dann wie von
selbst das, was im Gesetz authentischer Ausdruck des eigenen Wer-
dungsimperatives und der gottlichen Berufung ist, trennen von dem Un-
angepabten und Unvollkommenen, dessen man sich entledigen mub,
um in der Hingabe man selbst zu bleiben oder zu werden* (106). Hin-
gewiesen sei noch auf S. 124, 1. Abschnitt.

Der Wert des Buches von L. Monden fiir den Seelsorger und fiir
den theologisch interessierten Laien liegt in den =zahlreichen
Fragen, die M. stellt, ferner in der kritischen Beurteilung der her-
kommlichen Auffassungen und Bewertungen von menschlichen
Fehlern, Méngeln und Siinden, die zahlreiche Christen nicht nur
mit der kirchlichen Seelsorge in Widerspruch, sondern auch mit sich
selbst in gravierenden Widerstreit geraten lieBen. Monden trifft
die unklaren Stellen in der Moraltheologie, die unhaltbaren Po-
sitionen in der Moralverkiindigung, die Konfliktsituationen in der
Beichtpraxis. Fiir die iiberzeugende Beantwortung dieser Fragen
wiire ein differenziertes Strukturbild vom Menschen erforderlich,
das der Theologie insgesamt auf weiten Strecken noch fehlt. Die
wichtige deutsche Literatur zu dem Themenkreis Schuld und Siinde,
Freiheit und Unfreiheit, Gesetz und Situation verdanken Buch
und Leser wahrscheinlich der Ubersetzung, da der Autor sich in
seinen Ausfithrungen selten auf diese genannten Arbeiten bezieht.

Miinster. Wilhelm Heinen.

Weber, Leonhard M. und Duss-von Werdt, Josef: Gewissensfreiheit?
Probleme der praktischen Theologie 2. Mainz: Matthias Griinewald
Verlag 1967. 84 S.; kart. DM 8,—.

Bei Autoritdtskrisen und in Zeiten der Gehorsams- und Ge-
wissensnot wird man dankbar jede konstruktive Uberlegung zum
Einstehen des Menschen zwischen Heteronomie und Autonomie
aufgreifen, um im Nachvollzug der Begriindungen die hart ver-
suchte Eigensténdigkeit zu festigen oder gar wiederzugewinnen.

Duss-von Werdt bietet gleich radikale Hilfe an, wenn er anthro-
pologisch als Weise des SelbstbewubBtseins das Gewissen benennt
als den ,,Ort*, an dem das Unendliche ankommt, angenommen oder
»verfehlt“ wird (10). In dieser Sicht ist Gewissen nicht nur Antwort
auf das Sein. Es erfdhrt sich der Mensch in dieser relativen Ant-
wort auf das unbedingt Umfassende auch als ein Wesen, das in
seiner Verwiesenheit auf das Nichtbedingte seine Freiheit erféhrt
(11). Eine Freiheit, die zur Vereinsamung verfiihrt, wird sie nicht
als Aufgabe angenommen, von der das Gewissen weill, daB der
alleingelassene Mensch sie nicht erfiillen kann (12ff.; 20ff.). Das
Gewissen ruft nach helfender Autoritdt (25ff.); doch kann es die
Autoritdt — auch die der Kirche und die in der Kirche (32ff) —
iiberfordern, wenn es ihr die Freiheitsverantwortung voll aui-
biirdet, an der das Gewissen des einzelnen selbst mittragen muB.
Die Haltung des ,geistlichen Vaters“, der sein Amt in elterlichen
Kategorien versteht und entsprechend die ihm Zugeordneten als
»Pfarr-Kinder" behandelt (41ff.), ist als jene schulhafte Vortdu-

schung anzusehen, die Sekundéirstrukturen unter dem Appell der
Vereinsamten zu Primdrwerten aufwirft.

Weil es zu solchen Verfehlungen kam und kommen kann, nicht
nur, weil Autoritdtstrdger herrschsiichtig, sondern auch, weil Nicht-
Autoritdtstrdger den Anspruch ihres Gewissens ,verfehlten®, als
sie die Einsamkeit nicht aushalten wollten, scheint iiber alles Ge-
sagte hinaus die von Duss-von Werdt vornehm verschwiegene Frage
unabweisbar, ob und wann das ,Verfehlen® des Gewissens-
anspruchs ,Schuld® sei. Augustin schon drédngte sich und der Tra-
dition diese Frage auf mit dem Hinweis auf die notwendende
sconfessio peccati. Kierkegaard hielt dafiir, der Uberschritt von
der ,Religiositit A“ mit ithrem philosophischen SchulbewubBtsein
zur ,Religiositdt B* mit ihrem SiindenbewubBtsein allein bringe die
entscheidende Verdnderung des Subjekts, weil das Fertigwerden-
wollen mit der Siinde das Subjekt zu der Einsicht treibe, auBerhalb
seiner miisse eine Macht sein, die Siinde vergeben kann. Duss-von
Werdt hédtte wohl gut daran getan, hétte er auch diese traditionel-
len Gedanken in seine Uberlegungen zum Gewissen miteinbe-
zogen. Der bloBe Hinweis auf die Briiderlichkeit kénnte so noch
zu einem Triumphalismus verfithren, der wieder einmal die ,Un-
fdhigkeit zu trauern“ (A. Mitscherlich) auferlegen wiirde. Mit
anderen Worten: wer den Anspruch des Gewissens verfehlt, sollte
sich dem Ausweg aus der Beruhigung iiber diese Fehlleistung stel-
len, der mit der Anerkennung gegeben ist, verfehlen des Anspru-
ches sei Schuld, ja Siinde.

Positiv scheint L. M. Weber diese Konsequenz anzuvisieren,
wenn er als Ausgangsthese fiir seine pastoralen Uberlegungen zu
Gunsten der Gewissensfreiheit sagt: ,Ohne Freiheit des Gewissens
gibt es kein sittliches Handeln, kein religiéses Glauben®“ (51). Doch
ist in der Durchfithrung Webers dann die Blickrichtung eine andere,
weil es ihm zunidchst darauf ankommt, die Zuriickhaltung kirch-
licher Autoritdten im Aufgabenbereich der Gewissensfreiheit als
eine vom societas-perfecta-Modell her gesteuerte Fehlleistung zu
charakterisieren (52ff.). Weil dies — historisch feststellbar — tatséch-
lich eine Hypothek innerkirchlicher Verhaltensweisen geworden
ist, hat Weber zweifellos recht, wenn er darauf eingeht. Ob man
indessen die so entstandenen Verkrustungen wird aufbrechen kén-
nen allein mit dem personalbegriindbaren Hinweis, Gehorsam sei
Gefolgschaft aus Liebe (561ff.; 69), scheint — bei aller Anerkennung
des damit Geforderten — dann doch fraglich. MiiBte nicht in Relation
zum Liebesgehorsam der ,Ordnungsgehorsam" (A. Miiller) mit-
bedacht werden, gerade deshalb, weil sich diese Kategorie auf eine
Es-Funktion bezieht, die personal nicht sublimiert werden kann?
Nimmt man das bekannte ,pddagogische Dreieck” mit seinen Ich-
Es-Du-Beziehungen als Denkansatz, dann ist der Es-Information
als FunktionsanstoB der ihr zukommende Raum gewihrt, ohne daB
damit der Gehorchende zum ,Automaten” degradiert wiirde (77;
vgl. 64f.). Positiv aber wire damit der Gewissensfreiheit etwas
von dem vorschnellen Odium genommen, ,eigentlich eine Uber-
forderung* (81) zu sein.

Rezensent glaubte die wenigen Hinweise zur Weiterfithrung des
Gesprichs iiber die Gewissensfreiheit geben zu diirfen als Dank
fir den Mut und die sachliche Umsicht, mit der die beiden Verfas-
ser das Thema Gewissensfreiheit angegangen sind. Nimmt man die
Titelfrage ,,Gewissensfreiheit?“ als Anruf zum Weiterdenken ernst,
dann kann dem Nach-denkenden dieses Biichlein nur empfohlen
werden.

Regensburg. Norbert Schiffers.

Auer, Alfons, Teichtweier, Georg, Stritling, Helga, Striitling, Barthold:
Der Mensch und seine Geschlechtlichkeit. Wiirzburg: Echter-Verlag
1967, 193 S.; kart. DM 10,80.

»Die Zeit, in der Fragen um das Geschlechtliche als ein Tabu
galten, iiber das man als Christ am besten nicht sprechen sollte,
ist vorbei.* Um in der Unsicherheit von Elternhaus, Kirche und
Schule kldrende Hilfe anbieten zu kénnen, hat die Domschule in
Wiirzburg den Ertrag von Einzelvortrigen und Arbeitsgemeinschaf-
ten im Rahmen ihrer Bildungsprogramme in diesem Biichlein zu-
sammengefaBt. In gelungener Weise werden zwei Beitrdge be-
kannter Theologen, ndmlich Alfons Auer und Georg Teichtweier,
und der Beitrag des Ehepaares Helga Strétling-Télle und Barthold-
Stritling aus ihrem praktischen Erfahrungsbereich geschlechtlicher
Erziehung miteinander verbunden. Damit ist nicht nur dem theo-
retisch interessierten Leser der Aufrif heutiger theologischer Dis-
kussion um den Menschen und seine Geschlechtlichkeit, sondern
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auch die praktische Handhabe fiir Eltern, Lehrer und Jugendseel-
sorger in einem iibersichtlichen Handbiichlein geboten. In der Form
und im Ausdruck klar und knapp, und in der Aussage prédzis und
eindeutig wird das Biichlein nicht nur die Diskussion weiterfithren,
sondern auch als praktische Handreichung in allen genannten Be-
reichen geschlechtlicher Erziehung willkommen sein.

In seinem interessanten Beitrag: ,Vom Sinn menschlicher Leiblichkeit
und Geschlechtlichkeit” (S.11—43) behandelt Alfons Auer in vier
Abschnitten n#dherhin die christlichen Aussagen iiber den Leib und die
menschliche Leiblichkeit im Lichte des Schépfungsglaubens, fernerhin
unter dem Aspekt der Siinde, sowie im Lichte des Christusglaubens.
Der vierte Abschnitt handelt von der christlichen Kultur des Leibes.
In ihm kommt insbesondere die Konfrontation der theologischen Aus-
sage mit der heutigen Dialektik einer iibertriebenen und untertriebenen
Leiblichkeit bzw. der Selbstdarstellung des Menschen im Leibe sowie
der Dienst am Leib zum Ausdruck. Auer betont: ,So unausweichlich
hat Gott den Menschen durch sein leibhaftes Dasein mit der Welt
verbunden®, daB sich daraus ,das A und O aller Theologie der Leiblich-
keit und ihrer Verwirklichung in Ethik und Frémmigkeit ergibt:
Agnosce, o Christiane, dignitatem tuam — erkenne, o Christ, deine
Wiirde“.

Georg Teichtweier behandelt ,Die Wirklichkeit und Bedeu-
tung der menschlichen Geschlechtlichkeit fiir das christliche Leben®. In
drei Abschnitten geht er ndherhin an: Die Physik und Metaphysik der
menschlichen Geschlechtlichkeit, die moraltheologische Bewertung der
Verfehlungen gegen die Ordnung des Geschlechtlichen und die Ge-
schlechtserziehung unter dem moraltheologischen Aspekt. Der Beitrag
Teichtweiers zeichnet sich durch eine furchtlose Kritik an ehemaligen Ta-
buisierungen des Geschlechilichen und an Fehleinschdtzungen der Ehe und
der ehelichen Liebe auch in der Kirche aus. Teichtweier betont jedoch:
»Wenn wir uns aus guten Griinden von der generellen Einordnung aller un-
keuschen Verfehlungen unter die Rubrik ,objektiv schwer siindhaft’
distanzieren, so diirfen wir doch nicht im radikalen Gegenschlag alle
WertmaBstébe {iber Bord werfen und den verschiedenen Formen der ge-
schlechtlichen Verfehlungen und Entartungen nur mit soziologistischen oder
psychologischen Gesichtspunkten begegnen®. Teichtweier sucht die Lésung
der rechten Mitte unter dem Aspekt der Geschlechtserziehung. Er geréit da-
mit nicht in die Gefahr, der so viele moderne Reflexionen iiber Ehe und
Ehemoral verfallen sind, nédmlich in einer bisher ungeahnten Detail-
analyse am eigentlichen Wesen des Geschlechtlichen, der Ehe und der
ehelichen Liebe vorbeizugehen. Teichtweier schreibt: ,Die Wesensschau,
umgedeutet auf die jeweiligen Altersstufen und Lebenssituationen, muf
die Fithrung haben. Wenn es nicht gelingt, sie iiberzeugend darzustellen,
ist jede sittliche Anweisung und Forderung automatisch zur Ablehnung
verurteilt. Ganz offensichtlich erfordert die wesentliche Geschlechter-
begegnung einen bestimmten Grad der Lebensreife, der Liebes- und
Hingabefdhigkeit... Es héngt also das Gelingen der Geschlechts-
erziehung davon ab, daB wir den jungen Menschen in eine Atmosphire
des Vertrauens und der Gemeinschaft hineinbergen, die er ja spiter
auch in der eigenen Liebesgemeinschaft braucht und die mit dem deut-
schen Wort ,Beiwohnung’ fiir die eheliche Liebeshingabe deutlich genug
ausgesprochen ist.* Nach Teichtweier findet sich ,eine sehr treffende
Darstellung der Arbeit fiir ein richtiges, froh machendes Verstehen
menschlicher Geschlechtlichkeit in den folgenden Ausfithrungen des
Ehepaares Stritling".

Helga Strdtling-Té6lle und Barthold Strdtling sehen
ihre Ausfithrungen als einen Versuch eines neuen Entwurfes an, ge-
schlechtliche Erziehung als Aufgabe der Familie ndher zu umschreiben.
Dabei geht es zwar auch um die grundsitzliche Standortorientierung
dieser Erziehung als familiire Aufgabe. Noch mehr aber riickt die
brennende Frage der Methode dieser Erziehung in den Vordergrund.
Darum ist vor allem dieser, mehr als die Hilfte des vorliegenden
Bandes ausmachende Beitrag fiir denm Theoretiker und Praktiker von
besonderer Bedeutung. Den Theoretiker vermag dieser Beitrag vor
allzu subtilen Spekulationen zu bewahren, deren Uberzetzung in die
praktische Erziehung nicht gelingen kann. Der Praktiker aber erfdhrt
endlich, wie man es ,seinem Kinde sagt®.

Der Wert dieses Biichleins ist nicht besser zu umschreiben, als
wie das Georg Teichtweier durch ein Zitat des Stritlingschen Bei-
trags iiber den Wert der Geschlechtserziehung im allgemeinen ver-
sucht. ,Der Wert einer Geschlechtererziehung zeigt sich darin, wie
weit es gelingt, den jungen Menschen zur Liebe wahrhaft fihig zu
machen, ihn seine geschlechtliche Kraft als Geschenk empfinden zu
lassen. Jede menschliche Form der Liebe — auch die Liebe des
jungfréulichen Menschen zum Notleidenden, auch die des Priesters
zu den ihm Anvertrauten — ist geschlechtlich geprdgt, wie der
Mensch selbst geschlechtlich gepréigt ist. Nur der zur Liebesfihig-
keit gelangte Mensch kann wirklich frei dariiber entscheiden, unter
welcher Ordnung er seine Liebe leben will, zu welcher Ordnung
der Liebe er berufen ist. Die Liebesfdhigkeit ist ein Teil der Gott-

ebenbildlichkeit des Menschen und alle wirkliche menschliche Liebe
ist ein Abbild der gottlichen Liebe. Sie ist unteilbar, sie unter-
scheidet sich im Ziel, auf das sie sich richtet, in der Form, wie sie
sich ausdriickt, nicht jedoch im Wesen. Das Ziel bestimmt der Weg,
aber es ist stets nur ein Zwischenziel, denn am Ende fiihren alle
Wege wahrer Liebe zu Gott, der von sich gesagt hat, daB er die
Liebe sei.”

Wiirzburg. Wilhelm Dreier.

Kuchler, Walter: Sportethos. Eine moraltheologische Untersuchung des
im Lebensbereich Sport lebendigen Ethos als Beitrag zu einer
Phinomenologie der Ethosformen. (Wissenschaftliche Schriftenreihe
des Deutschen Sportbundes, hrsg. von E. Bock u. a. Bd 7) Miinchen:
Johann Ambrosius Barth 1969. 297 S.; Ln DM 32,—.

In dieser 1966 abgeschlossenen, von den Professoren Teichtweier
und Ermecke betreuten Bochumer Kath. Theol. Dissertation hat der
Verf. mit bewundernswerter Akribie an die 500 Schriften beriicksichtigt
und die dort vorfindlichen Meinungen iiber Ethos im allgemeinen und
Sportethos im besonderen zu einem fein gegliederten, mit vielen
Zwischeniiberschriften durchsetzten System zusammengefiigt, freilich
unter Verwendung eines doch wohl iiberholten Wertbegriffs. Die
empirische Basis zur Ermittlung der ,Sportwerte“ und der Charakter-
eigenschaften der Sportler bildet eine nicht repridsentative Umfrage,
die von 220 Skilehrern beantwortet wurde (77).

Im dritten Teil, der sich ziemlich im Rahmen iiberlieferter theologi-
scher Vorstellungen hilt, wird eine ,Christliche Sportwertung“ versucht,
die jeder Leibfeindlichkeit absagt, aber weder auf einer Weltbejahung
noch auf einer Weltverneinung fulbit (vgl. 238); der christliche Sportler,
der im Sport eine Chance zu missionarischer Zeugenschaft sieht, sollte
einem sog. neutralen Sportverein beitreten (241). Die Siindhaftigkeit
des Doping liege in einem VerstoD gegen das achte Gebot (247); der
Boxsport sei moraltheologisch abzulehnen (262); in bezug auf den
Berufssport tritt Verf. fiir eine differenzierte Beurteilung ein, die
eigentlichen ,Siinder”, welche die Sportler zu falschen Erkldrungen iiber
ihren Amateurstatus verfithrten, sdfen in den Sportverbinden und
olympischen Komitees (273). Als pastorales Anliegen fordert Verf. ,die
ideelle und religits sittliche Vertiefung der sportlichen Haltungen aus
dem Glaubensverstdndnis heraus“; ,pragmatische Fundierungen (miis-
sen) in metaphysische iibergefiihrt und das Sportethos in das christliche
Ethos einbezogen werden“ (277). Einladungen zu Sportfesten solle der
Seelsorger schon aus Griinden mitbiirgerlichen Gemeinsinns nicht aus-
schlagen; Sportfeste gewdhrten ,manchem Seelsorger den einzigen echten
Kontakt zum Sport*, hier erlebe ,er echte sportliche Atmosphire, hier
kann er das Sportethos ,studieren‘” (279).

Die fleiBige, beim Wettbewerb um die Carl-Diem-Plakette mit einem
ersten Preis ausgezeichnete Doktorarbeit diirfte fiir die Sportwissen-
schaft ergiebiger sein als fiir die moraltheologische Forschung.

Frankfurt. Werner Béckenforde.

Bopp, Jorg: Populorum Progressio. Aufbruch der Kirche? Stuttgart,
Berlin, Kéln, Mainz: Kohlhammer Verlag 1968. 96 S.; kart. DM 6,80.

Vi. beabsichtigt ,eine kritische Beurteilung der zentralen Aussagen®
des Rundschreibens, als deren Mafstab ,einmal Arbeiten von Experten
fiir Entwicklungshilfe, zum anderen die Resolutionen der Konferenz fiir
Kirche und Gesellschaft (Genf 1966) angelegt werden (6). Die bedeutend-
ste Leistung ist das neue Verstindnis des Friedens, der nicht in einem
politisch-strategischen Ausgleich zwischen Ost und West gesucht werden
kann — was die gegenwiértigen Besitz- und Herrschaftsverhiltnisse in
der Welt stabilisieren wiirde —, sondern eine gerechte soziotkonomi-
sche Organisation, die eine Anderung der bestehenden Strukturen
zwischen Industrienationen und Entwicklungsléndern verlangt. In seiner
kritischen Analyse gelangt Vf. zum Ergebnis, daB das Rundschreiben
noch weithin in i{iberalterten Traditionen der katholischen Ethik stecken
geblieben sei, nicht realistisch genug die Erfordernisse der Entwidklungs-
hilfe einschiitze und dort, wo bestimmte Vorschlige (Weltfonds, Inter-
nationalisierung der Entwicklungshilfe) gemacht werden, diese nicht
hinreichend konkretisiert werden. Manche kithnen Behauptungen freilich
zwingen zum Nachdenken: etwa der der Soziallehre der Kirche unter-
schobene ,harmonistische* Charakter (33, 69), die Forderung nach einer
Ethik der Revolution (70ff.) — handelt es sich hierbei nicht auch um eine
modische Erscheinung, wihrend jede ,Konfliktregulierung" der dauernd
zu verwirklichenden ,Ordnung“ verpflichtet bleibt? — oder etwa die
offenkundige Verwechslung der pastoral orientierten Lehre der Kirche
mit schulmeisterlicher Bevormundung (89). Das Echo, welches Populorum
progressio ausléste, deutet darauf hin, daB das Rundschreiben nicht als
sBeispiel kirchlicher Unfreiheit® noch als unangemessen betrachtet
wurde. Unbeschadet dieser Fragwiirdigkeiten verdienen viele kritische
Erwidgungen und Anregungen Beachtung.

Minster. A. Rauscher.
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Monzel, Nikolaus: Katholische Soziallehre, 2. Bd.: Familie, Staat, Wirt-
schaft, Kultur. Aus dem NachlaB hrsg. v. Trude Herweg unter Mit-
arbeit v. Karl-Heinz Grenner. Kéln: Verlag Bachem 1967. 652 S,;
Ln DM 40,—.

Wihrend sich der erste 1965 erschienene Band mit den sozial-
philosophischen und sozialtheologischen Grundlagen und Metho-
den der katholischen Soziallehre befalte, erfolgt in dem nun vor-
liegenden zweiten Band eine eingehende Untersuchung der kon-
kreten Sozialbereiche: Familie, Staat, Wirtschaft und Kultur.
Wiederum sind die auf reicher Literaturkenntnis beruhende Heran-
ziehung historischen Materials, die Beriicksichtigung und Ver-
wertung der gesicherten Ergebnisse der soziologischen, 6konomi-
schen und politischen Wissenschaften und die Offenheit fiir die
Gegenwartsfragen hervorzuheben, ohne die jedes sittliche Ord-
nungsbemiihen im luftleeren Raum héngen bliebe.

Neben einigen grundsitzlichen Erwdgungen iiber die Funktion und
die Gestaltung des Familienlebens gem#l des natiirlichen Sittengesetzes
und insbesondere der christlich-solidaristischen Auffassung konzentriert
sich der 1. Abschnitt auf die Gefidhrdung und Zersetzung der Familie
im industriellen Zeitalter sowie auf die MaBnahmen zu ihrer Sicherung
und Stirkung. Erginzend hétte nicht nur auf die Funktionsverarmung
der Familie, sondern auch auf eine qualitative Funktionsbereicherung
hingewiesen werden konnen, da die erzieherischen Aufgaben bei aller
speziellen Verlagerung auf auBerfamiliire Sektoren erheblich gewachsen
sind. Dankenswerterweise hat Monzel auch der neuen Stellung und dem
EinfluB der Frau in der Gesellschaft seine Aufmerksamkeit zugewandt
(135£f.).

Der 2. Abschnitt beschaftigt sich mit dem Wesen und der Notwendig-
keit des Staates, mit den Grenzen der Staatsgewalt und der Fehlentwick-
lung zum Totalitarismus. Besonders beachtenswert sind die Ausfiihrun-
gen iiber Widerstandsrecht und Widerstandspflicht des Staatsbiirgers
im Falle der Pervertierung des Gemeinwohls sowie iiber die ethische
Erlaubtheit des atomaren Verteidigungskrieges, wobei die traditionellen
Grundsitze des ,gerechten Krieges" in differenzierter Weise auf die
modernen Verhiltnisse angewandt werden. Relativ knapp wird die
Vilker- und Staatengemeinschaft behandelt, ohne daB auf die in den
letzten Jahren immer stdrker in den Vordergrund geriickte Friedens-
forschung Bezug genommen wird. Das Verhédlitnis zwischen Staat und
Kirche wird nur fliichtig gestreift. Dagegen bietet das umfangreiche
Kapitel iiber Christentum und Demokratie — eine Fragestellung, die in
der jiingsten Literatur wachsendes Interesse findet — sehr willkommene
Ansidtze (267—331).

Der 3. Abschnitt iiber die Wirtschaft setzt sich mit den Fragen nach
ihrem Wesen und dem Verhéltnis von Wirtschaft und Wirtschaftsethik
sowie mit den Problemen der kapitalistischen Epoche (Entstehung und
Kritik des ,Kapitalismus“, Rechtfertigung des Kapitalzinses, Klassen-
kampf und Streik, Entproletarisierung) auseinander. Das abschlieBende
Kapitel handelt iiber Christentum und Wirtschaftsdemokratie. Zunichst
betont der Verfasser allgemein, zum Wesen der Demokratie gehdre
erstens ,die durch keinerlei Privilegien eingeschrinkte Allgemeinheit
der Chance des Aufstiegs zur Leitung” und zweitens ,die Kontrolle der
Leitung und die Moglichkeiten des Entzuges der Leitungsvollmachten
durch die Gesamtheit bzw. durch die von ihr dazu Beauftragten“ (497f.).
Ohne sich die Vorstellung Naphtalis von ,Wirtschaftsdemokratie®
zu eigen zu machen, versteht Monzel abgrenzend unter Demokrati-
sierung des Wirtschaftslebens, daB hier weder eine ,staatliche Wirt-
schaftsdiktatur®, noch die ,Autokratie” der ,GroBkapitalisten* wund
«GroBmanager® noch die ,Diktatur der Arbeitnehmerfunktiondre*
herrschen diirfe. Er fordert 1. die Gesetzgebung {iber die soziale
Struktur der Betriebe, 2. die gesetzliche Erméglichung neuer Eigentums-
bildung insbesondere durch Kapitalbeteiligung der Arbeiter, 3. die
Abschaffung oder Herabsetzung vieler indirekter Steuern fiir tdglich
notwendige Lebensmittel und einfache Gebrauchsgiiter, 4. eine gezielte
Monopol- und Kartellgesetzgebung, 5. eine am Gemeinwohl orientierte
staatliche Geld- und Kreditpolitik, 6. die offene Rechnungslegung aller
groBeren Betriebe vor der Belegschaft oder deren Vertretern; schlieBlich
die Mitbestimmung auf iiberbetrieblicher Ebene (514f). — Der letzte
Abschnitt gilt der Kultur. Nach dem Versuch einer Begriffshestimmung
werden vor allem die Nation als Triger von Kultur und der Nationalis-
mus, die organologische Kulturtheorie Oswald Spenglers und das &ko-
nomisch-deterministische Kulturverstindnis besonders bei Karl Marx
und im Marxismus kritisch untersucht.

Im Vorwort schreibt die Herausgeberin: ,Ich bin mir bewubBt,
daB das mit diesem Band abgeschlossene Hauptwerk Nikolaus
Monzels nur anndhernd das darstellt, was er selber nach dem Aus-
bau seiner Vorlesungen als Lehrbuch der katholischen Soziallehre
vorgelegt haben wiirde" (6). Gewib merkt man auch dem 2. Band
den Vorlesungscharakter an und bei dem ProblembewuBtsein des
Autors hitte man nicht nur Ergénzungen der einzelnen Kapitel im
Hinblick auf die Entwicklung der kirchlichen Sozialverkiindigung —
die Zusdtze sind in Kleindrudk gehalten und gekennzeichnet —,
sondern auch ein vertieftes Eingehen auf die heutigen Ordnungs-

probleme unserer Gesellschaft erwarten diirfen. Trotzdem wird
man das Werk Monzels wegen des systematischen Entwurfs zu
den Standardwerken der christlichen Sozialwissenschaft rechnen
miissen. Der Herausgeberin und ihren Mitarbeitern gebiihrt fiir
die mit Sorgfalt und Sachkenntnis geleistete Arbeit sowie fiir die
Erstellung der Register Anerkennung und groBer Dank.

Miinster. A. Rauscher.
Wallraff, Hermann Josef: Eigentumspolitik, Arbeit und Mitbestimmung,
Koéln: Verlag Bachem 1968, 196 S.; kart. DM 13,80.

Das Buch bietet eine Sammlung von zehn Aufsdtzen, die Vi. in den
letzten Jahren vertffentlichte. Abweichend vom Titel beschéftigen sich
die beiden ersten Themen mit der katholischen Soziallehre, die als ,ein
Gefiige von offenen S#tzen* charakterisiert wird. Entgegen einer nicht
selten anzutreffenden Vorstellung wird dargelegt, daB sie nicht ein
»Totalmodell” ist und sich scharf ,von den rational konzipierten wie von
den dezisionistischen Gesamtentwiirfen der Gesellschaft und Volkswirt-
schaft" abhebt (11). Auch ist dem V{. zuzustimmen, wenn er den generel-
len Charakter der Lehre unterstreicht. Aber verbleibt sie deshalb ,im
Unbestimmten ... wenigstens bis zu einem gewissen Grade“? (22). Die
damit aufgeworfene Frage konnte nur vom erkenntnistheoretischen An-
satz her gekldrt werden, den man vermilBt. Deshalb kommt es wohl zu
jener eigentiimlichen Dialektik, wenn einerseits ,die grundsétzliche
Offenheit" der ,Leitlinien* der katholischen Soziallehre betont und ihr
wesentlich ,defensive Funktionen® (d. i. Verteidigung von Grundwerten,
24, 27f) zugeschrieben werden, andererseits z. B. die Dringlichkeit
seiner ordnungstheoretischen und ordnungsethischen Konzeption" (90)
beschworen wird. Prinzipien — oder sollte man nur noch von ,Leit-
linien" sprechen? — besitzen ohne Zweifel eine innere Dynamik und
Offenheit hinsichtlich ihrer situationsgerechten Konkretisierung, aber
sie verlieren sich deshalb weder im Unbestimmten noch im Formalen.

Die iibrigen Aufsitze sind auf dem Hintergrund der Mitbestimmungs-
diskussion in der Bundesrepublik zu sehen. Vf. bemiiht sich um eine
verstdrkte Analyse der unterschiedlichen Formen des heutigen produk-
tiven Eigentums und um die Ordnungsfragen moderner Eigentumspolitik,
die bei der ethischen Beurteilung sorgféltig beriicksichtigt werden
miissen. Noch immer gebe es die Fiktion, ,Eigentum sei gleich Eigen-
tum*® (84). So beachtenswert die kritische Analyse ist, so hitte man doch
gerne mehr iiber die positive Bedeutung und die Funktionen des Eigen-
tums im ProduktionsprozeB selbst erfahren. Diese Erwartung erfiillt sich
auf einem anderen Sektor, wo ndmlich Vi iiber die Vermoégensbildung
in Arbeitnehmerhand spricht und in betontem Kontrast zu einem reinen
Funktionalismus die Ordnungsbedeutungen des privaten Eigentums
unter den heutigen Umsténden herausarbeitet (911f.).

Manche pointiert vorgetragenen Ansichten rufen Bedenken wach.
Beispielsweise ist es sehr die Frage, ob das Leistungsprinzip ,offensicht-
lich“ auf ,individualistischen Idealen“ beruht (55). Zumindest wére hier
eine Differenzierung gefordert, es sei denn, man wiirde auch den Grund-
satz der katholischen Soziallehre, wonach die menschliche Person Ur-
sprung, Tridger und Ziel des gesellschaftlichen Lebens ist, als individua-
listisch apostrophieren. Uberhaupt scheint der Begriff ,individualistisch”
in der Definitionstechnik des V{. eine wichtige Rolle zu spielen (vgl.
z. B. 89). Auch idealtypische und modelltheoretische Betrachtungen wer-
den an den ,Ubergingen“ zur gesellschaftlichen Wirklichkeit proble-
matisch. Was fiir die ,idealtypische Publikums-AG" gilt, diirfte schwer-
lich die Situation der realtypischen Publikums-AG treffen (74). Proble-
matisch wire es gleichfalls, von der Mdglichkeit der Sozialisierung des
Privateigentums her — wo diese wirklich durch das Gemeinwohl
gefordert wire — auf die ,milderen Auflagen® (79) womdglich bis hin
zur gleichberechtigten Mitbestimmung im Interesse des ,Gemeinwohls®
zu schlieBen, wodurch gerade der Spezialfall der Sozialisierung verallge-
meinert, d. h. die Scheidung zwischen Privatwirtschaft und staatlicher
Gemeinwohlsorge aufgegeben wiirde. Im iibrigen stecken die vom Staat
dem Eigentumsgebrauch gezogenen Grenzen den Rahmen ab, innerhalb
deren die Verfiigungsbefugnis beim Eigentiimer bleibt, wohingegen die
paritdtische Mitbestimmung gerade diese Verfiigungsbefugnis soziali-
siert. Insofern wire diese Art von Mitbestimmung auch keine ,kom-
plementdre GroBe" mehr (111). —

Wer sich mit den brennenden Ordnungsfragen unserer Wirt-
schaftsgesellschaft befaBt, der kann an den Ideen und Argumenten
dieses Buches nicht vorbeigehen. Sie zwingen zur kritischen Uber-
priifung des eigenen Standortes.

Minster. A. Rauscher.
Spitz, René A.: Vom Sdugling zum Kleinkind. Naturgeschichte der

Mutter-Kind-Beziehungen im ersten Lebensjahr. Mit einem Anhang

von W, Godfrey Cobliner. Stuttgart: Ernst Klett Verlag 1967. 403 S.;

kart. DM 16,80.

Der Verfasser genieBt internationales Ansehen und legt mit
diesem Werk, das aus dem Englischen iibersetzt wurde, eine Zu-
sammenfassung seiner Lebensarbeit vor. In ihrem Geleitwort
schreibt Anna Freud: ,Diese eingehende und sorgfiltige Beschrei-
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bung des emotionalen Austausches zwischen Miittern und ihren
Kleinkindern wendet sich an einen weiteren Leserkreis, als es
Verbffentlichungen von Psychoanalytikern gewohnlich tun. Die
Sprache des Autors, begleitet von eindrucksvollen Abbildungen,
ist so einfach und unmittelbar, daB Miitter und andere in der
Sduglingspflege beschiftigte Menschen sie auch ohne psychologische
Vorbildung verstehen kénnen. Seine Beobachtungsweise, seine
dokumentarische Arbeit mit der Kamera und seine Testverfahren
sind so genau, daB sie auch denen etwas zu bieten haben, die im
akademischen Bereich tiitig sind. Und seine theoretischen Voraus-
setzungen und Schliisse sind so streng analytisch, daB sie die
Aufmerksamkeit aller jener Psychoanalytiker und Kinderanalytiker
auf sich ziehen miissen, denen ein sachlicher Zugang zu dem noch
immer am wenigsten erforschten Lebensabschnitt des Menschen
willkommen ist.”

Das Buch enthilt drei Hauptteile, wobei der erste Teil theoretischen
Abgrenzungen, Definitionen und Methoden gewidmet ist. Der zweite
Teil behandelt die Konstituierung des Objekts der Libido, wobei die
Rolle der Mutter-Kind-Beziehungen in der Entwicklung des Kleinkindes
den Kern der Analyse ausmacht. Ein dritter Teil widmet sich der
Pathologie der Objektbeziehungen. Dieser Teil wird dem Laien selbst-
verstédndlich schon von seiner Sprache her nicht ohne weiteres in vollem
Umfang zugénglich sein.

Damit ist bereits die Frage aufgeworfen, ob in der Tat eine solch
intensive Erforschung der ,Naturgeschichte der Mutter-Kind-Beziehungen
im ersten Lebensjahr" iiber den Psychoanalytiker und Kinderanalytiker
hinaus interessierte Leser finden kann. Mir scheint, daB abgesehen von
den anzuerkennenden Schwierigkeiten der Fachsprache die Thematik als
solche mehr und mehr ins Blickfeld der angesprochenen Miitter und
Viter, aber auch der Pddagogen und Seelsorger riickt. Je besser wir er-
kennen, wie stark in einer reductio ad personam die Probleme mensch-
lichen Reifens und Entfaltens von den Anféngen der Ursprungsrelationen
zu den ,personalen Grundgestalten (W. Heinen) zu deuten sind, desto
besser kann der BildungsprozeB wie auch die Hilfe in Bildungsnot
gelingen. Darum ist auch fiir den Theologen, den zdlibatdr lebenden
Priester eingeschlossen, die Kenntnis dieses Entfaltungsprozesses
menschlichen Lebens vom Ursprung her von der allergréBten Bedeutung,
Dazu kann das vorliegende Werk René A. Spitz in hervorragender Weise
beitragen, zumal es dem Leser durch ein ausgezeichnetes Sachregister er-
moglicht, das umfangreiche Werk als ein Handbuch zu benutzen.

Wiirzburg. Wilhelm Dreier,

Mosiek, Ulrich: Kirchliches Eherecht unter Beriicksichtigung der nach-
konziliaren Redhtslage. Freiburg: Verlag Rombach 1968. 292 S.:
kart. DM 15,—.

Das Zweite Vatikanische Konzil und die Durchfithrungsbestim-
mungen zu einzelnen Konzilsdekreten wollten der eigentlichen
Reform des CIC nicht vorgreifen. Doch erfolgten in den letzten
Jahren auch auf dem Gebiet des Eherechts schon manche bedeut-
same Anderungen, die eine neue zusammenfassende Darstellung
der augenblicklich geltenden Bestimmungen wiinschenswert er-
scheinen lieBen. M. unterzog sich dieser nicht leichten und alles
andere als beneidenswerten Aufgabe, némlich ein Lehrbuch zu
schreiben, das mit der zu erwartenden Reform des CIC in einigen
Jahren bereits iiberholt sein wird. Trotzdem und gerade deswegen
fillt dieses Buch eine splirbare Liicke, indem es allen, die am
kirchlichen Eherecht interessiert sind, besonders den Studenten
und Seelsorgern, eine iibersichtliche und gute Darstellung der gel-
tenden Rechtsordnung bietet.

Hervorzuheben ist u. a. die starke Beriicksichtigung der Recht-
sprechung der S. R. Rota, vor allem bei den einzelnen Ehehinder-
nissen, mit der sich der Autor bereits in mehreren seiner Ver-
offentlichungen beschéftigt hat. Fiir die ziemlich ausfiihrliche Be-
sprechung mancher praktischer Fragen werden die Seelsorger be-
sonders dankbar sein, etwa fiir das, was iiber die EheschlieBung
mit Ausldndern gesagt wird (79—82), angesichts der vielen Gast-
arbeiter in Deutschland eine immer hidufigere Mdglichkeit. Knappe
Ausfithrungen iiber das geltende deutsche biirgerliche Recht er-
héhen die Brauchbarkeit des Werks.

Zu begriiBen sind auch das sorgfdltig gearbeitete Sachregister
(278—292) und das sehr reiche Verzeichnis der seit 1950 erschienenen
Literatur im AnschluB an die einzelnen Paragraphen fiir ein weiter-
fiihrendes Privatstudium. Nach Meinung des Rezensenten wiire jedoch
bei der praktischen Zielsetzung des Buches ein Teil der Literaturangaben
entbehrlich gewesen. Wenn z. B. sédmtliche erreichbaren und nicht er-
reichbaren Kommentare zur Mischeheinstruktion der Glaubenskongrega-
tion von 1966 angefithrt werden (1183—117, u. a. aus einer brasilianischen
Zeitschrift), so hat das eher statistischen Wert.

Folgende kritische Beobachtungen dridngten sich dem Rezensenten
bei der Lektiire des vorliegenden Buches auf, die bei einer sicherlich

bald notwendig werdenden Neuauflage beriicksichtigt werden sollten.
Bei der Drucklegung scheint Eile geherrscht zu haben, da manche Druck-
fehler stehen geblieben sind. Das deutsche Ehegesetz z.B. stammt aus
dem Jahre 1938 (nicht 1933, 5. 19). S. 18 Z. 9 miiBte es wohl ,Gegen-
stand“ statt ,Gegensatz“ heiBen. Die im Abkiirzungsverzeichnis fehlen-
den, aber hédufig vorkommenden, Siglen AAS und ASS diirften nicht
allen Lesern des Buches bekannt sein. S. 32 A. 9 mub es ASS statt
AAS heiBlen. S. 173 Z. 4 fehlt der Hinweis auf can. 1053.

§ 16 mit seinen allgemeinen Bestimmungen iiber die Ehehindernisse
wiire sachgemédBer nach § 12 einzuordnen als an der jetzigen Stelle.
Die Abschnitte g und h S. 111f. wéiren entsprechend der gewéhlten
Untergliederung sinngeméBer in wumgekehrter Reihenfolge an das
Vorausgehende anzuschlieBen, und zwar als Nr. 10 und 11. Die Be-
handlung der Geisteskranken und Geistesgestérten bei c. 1082 (mangeln-
des Mindestwissen iiber das Wesen der Ehe, 178—180) ist nicht sehr
gliicklich. Besser wiire eine eigene Uberschrift (etwa ,mangelnde Ge-
schdftsfdhigkeit) unter der Gesamtiiberschrift: ,Mingel im Erkennen"
gewesen.

Die Formulierung: ,Der CIC selbst {ibernimmt die staatlichen Rechts-
wirkungen der gesetzlichen Verwandtschaft in can. 1059 und 1080% (70)
ist zumindest miBverstindlich. Der kirchliche Gesetzgeber statuiert viel-
mehr partikularrechtlich fiir die Ldnder, in denen nach staatlichem Recht
die gesetzliche Verwandtschaft ein Eheverbot oder ein Ehehindernis
ist, seinerseits diesen Tatbestand als verbietendes oder trennendes
Ehehindernis.

Das Hindernis des bestehenden Ehebandes liegt nicht erst dann vor,
wenn einer trotz ,bestehender Ehe den Versuch unternimmt, eine weitere
abzuschlieBen® (127), sondern schon unabhéngig von diesem Ehe-
schlieBungsversuch, der seinerseits bereits einer der Tatbestinde des
Ehehindernisses des Verbrechens ist.

Ein Bigamist wird nicht ,irreguldr sowohl ex delicto (c. 985 n. 3) als
auch ex defectu (c. 984 n. 4)* (129), sondern nur ex delicto; denn in
c. 984 n. 4 wird deutlich gesagt, daB es sich bei diesem Tatbestand um
zwei oder mehrere giiltige aufeinanderfolgende EheschlieBungen
handelt.

Nicht ,das Konzil von Nicda (325) unternahm den vergeblichen
Versuch, die Ehelosigkeit der Kleriker zum allgemeinen Gesetz zu er-
heben" (132f.; die dortige Anm. 12 gehort iibrigens zum vorausgehenden
Satzteil; hier wire zu verweisen auf D. 31 c. 12), sondern auf diesem
Konzil wurde (wohl von Bischof Hosius v. Cordoba) der vergebliche
Versuch unternommen, die Kleriker (ab Diakon) zum enthaltsamen
(nicht ehelosen!) Leben zu verpflichten.

Die Rechtsfolge der Ungiiltigkeit einer EheschlieBung bei Nichtein-
haltung der kanonischen EheschlieBungsform sollte man nicht (im An-
schluB an einen ungliidklichen lateinischen Terminus) als ,Strafe der
Nichtigkeit" bezeichnen (214 u.&.). Wenn Bestimmungen des CIC heute
nicht mehr gelten, sollte man diese lieber im Imperfekt statt im Prdsens
referieren (z.B. 236 zu c. 1108).

Die praktische Brauchbarkeit des Buches wiirde noch gewinnen, wenn
zusétzliche Querverweise angebracht wiirden. So wire z.B. S. 243 ein
Hinweis auf c. 1051 und damit auf § 19,4 (172) unbedingt erforderlich
gewesen.

Die Kirche vertritt nicht die gleiche Konsenstheorie wie das romische
Recht (245), da es in ihm nicht nur auf den EheschlieBungs-, sondern auch
auf den Ehefesthaltungswillen ankam. War kein Ehewille mehr vor-
handen, dann hérte auch die Ehe als ,verwirklichte Lebensgemeinschaft®
zu bestehen auf.

Zu S. 245f, ist noch allgemein zu sagen, daB bereits Rufin in seiner
Summe noch vor Alexanders III. Entscheidungen eine doppelte Sakra-
mentalitit der Ehe gelehrt hat. Die Willenseinigung (desponsatio) re-
prdsentiert mnach ihm die Verbindung der Seele mit Gott,
wihrend in der fleischlichen Vereinigung die unauflgsliche Verbindung
Christi mit seiner Kirche dargestellt wird (Ausg. Singer 441f). Erst mit
letzterer wird die Ehe unaufléslich. Man darf daher auch nicht fiir die
frithe Bologneser Schule Sakramentalitit und Unaufléslichkeit der Ehe
einfach in eins setzen. Die Ausdrucksweise vom sogenannten dritten
Gut der Ehe, dem bonum sacramenti gleich Unaufléslichkeit, sollte nicht
zu falschen Schliissen verfithren; dieses ,bonum sacramenti“ darf daher
nicht mit der Sakramentalitdt der Ehe als solcher verwechselt werden.
Portmanns Zusammenfassung ,der vielartigen ,Sakramente’, die bei der
Ehe existent zu werden vermogen“ (Wesen... der Ehe, 128), auf die
sich Mosiek vermutlich bezieht (obwohl dieses wichtige Buch nirgends
erwiihnt wird!), ist in dieser Hinsicht auch etwas miBverstédndlich.

Uberhaupt ist die katholische Lehre von der (durch Ausnahmen
durchlécherten) Unauflgslichkeit der Ehe, wie sie sich im 12. Jh. durch
Alexander III. als KompromiB zwischen der Ansicht der Schulen von
Paris und von Bologna herausgebildet hat, eine crux der Theologen
und Kanonisten. Wenn M. die Worte Christi in Mt. 19,5f. nur auf die
vollzogene Ehe bezieht (248), so trdgt er doch wohl eine Unterscheidung
in diese Worte hinein, die ihnen urspriinglich fremd war. Demnach ergibt
sich die Frage: Wenn die Kirche in diesem Punkt (und bei dem sogen.
Privilegium ,Paulinum*) iiber das Wort des Herrn hinausgegangen ist
und Dispensen von der Unaufléslichkeit der Ehe gewihrt, kénnte sie
nicht u. U. auch noch weitergehen? Wére somit ihre jetzige Auffassung



407 1969 Jahrgang 65 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 5 408

und Praxis von der Unauflgslichkeit der Ehe nicht die einzig mégliche,
sondern eine weiteren Anderungen zugéngliche?

Noch zwei weitere Gesichtspunkte seien namhaft gemacht, welche
 Fragwiirdigkeiten* des heutigen Eherechtes signalisieren: Einmal das
Festhalten der Rotarechtsprechung beziiglich des Ehehindernisses der
Impotenz an der ,gemischten Theorie®, trotz einer gegenteiligen Ent-
scheidung des HI. Offiziums (v. 16. 2. 1935 nach Aachen; von M. nicht
erwéhnt). M. verteidigt diese Judikatur (123—125), welche an den Mann
viel gréBere Anforderungen als an die Frau stellt. Bis zur Entdeckung
des weiblichen Eies in den 20er Jahren des vorigen Jahrhunderts hatte
eine solche Theorie ihren Sinn. Seitdem ldBt sie sich sinnvollerweise
nicht mehr halten und die ,Begriindungen® fiir sie wirken wie ideologi-
sche Stiitzen einer iiberholten Theorie. Sinnvoll ist daher nur die Zeu-
gungs- und die Beischlafstheorie. Aus verschiedenen Griinden ist der
Beischlafstheorie der Vorzug zu geben. Die nun bereits Jahrzehnte
withrende unterschiedliche Haltung héchster romischer kirchlicher Stellen
zu diesem ,naturrechtlichen Ehehindernis® und seiner n#heren Ab-
grenzung wirft ein etwas eigenartiges Licht auf die Erkennbarkeit und
Anwendbarkeit des Naturrechts!

Wie sich in dem eben genannten Punkt eine Entscheidung des
meist sehr konservativen ,HI Offizinms® als sehr fortschrittlich
erwiesen hat, so ist eine andere, bisher jedoch meist iibersehene
Entscheidung der gleichen Kongregation eigentlich als revolutionie-
rend zu bezeichnen. In zwei zusammengehorigen Erlassen (vom
27. 1. u. 22. 12. 1949) hat es die Meinung, daB die kanonische
EheschlieBungsform und die rein kirchenrechtlichen Ehehindernisse
(abgesehen von Priesterweihe und Schwiégerschaft in gerader Linie
nach vollzogener Ehe) dann im Einzelfall nicht verpflichten, wenn
eine Dispenseinholung unméglich ist, fiir China und fiir die Lénder
mit gleichen schwierigen politischen Verhélinissen durch eine rein
deklarative Entscheidung anerkannt (s. G. Vromant, De ma-
trimonio 8, 1952, 90ff.). AuBer in einer kurzen Notiz bei H. Han-
stein, Kanonisches Eherecht, 205 (seit der 4. Auflage 1953) hat an-
scheinend diese (allerdings nie offiziell verdffentlichte) Entschei-
dung im deutschen Schrifttum keine Beachtung gefunden. Wenn
man die Grundlagen dieser ,Erklirung® durchdenkt, so folgt
daraus, daB in allen Fillen, in denen ebenfalls keine Dispens-
einholung moglich ist, die rein kirchenrechtlichen Ehehindernisse
nicht verpflichten; also z. B. wenn die beiden von der Existenz
des Ehehindernisses keine Ahnung haben und darum keine Dis-
pens erbitten kénnen. DemgeméB wiirden diese Ehehindernisse
z. B. fiir die getauften Nichtkatholiken praktisch iiberhaupt nicht
gelten. Die herkémmliche Rechtsordnung scheint daher nicht erst
von ,modernistischen® Theologen in Frage gestellt oder unter-
miniert zu werden.

Vieles wird bei der Reform des kanonischen Eherechts neu
durchdacht oder geéindert werden miissen, was in einem solchen
Lehrbuch ganz einfach und unproblematisch vor einem steht. Trotz-
dem kann und wird auch dieses Buch einen (mindestens indirek-
ten) Beitrag fiir die Reform des CIC leisten.

Wiirzburg. Rudolf Weigand.
Steininger, Viktor: Auflésbarkeit unaufléslicher Ehen. (Offene Fragen)

Graz-Wien-Kdln: Verlag Styria 1968 VIII, 192 S.; Ln DM 21,50.

Die wissenschaftliche Literatur ist nicht eben arm an Reihen
verschiedener Art. Nun hat auch der Styria-Verlag eine solche
verdffentlicht und ihr den Namen ,Offene Fragen“ gegeben. In ihr
sollen ,Probleme angegangen werden, die durch die Arbeit der
Theologen noch nicht vollig geklidrt sind. Es werden also in erster
Linie Diskussionsbeitrdge sein“. In dieser Zielgebung diirfte sich
die Reihe mit den ,Quaestiones Disputatae“ des Herder-Verlages
vergleichen lassen.

Als ,Offene Frage" legt Viktor Steininger, Professor fiir Biir-
gerliches Recht, ZivilprozeB und Arbeitsrecht an der Universitdt
Graz, seinen Beitrag zur Diskussion um die Unauflosbarkeit der
Ehe vor.

Der Verfasser betont mehrmals, es handele sich um eine An-
regung zur Diskussion, keineswegs wolle er fertige Ergebnisse
darstellen, darum werde auch auf eine detaillierte und umfassende
Begriindung bewuBt verzichtet. Einer Kritik ist damit der Boden
entzogen, denn alle Fragen, die in den Ausfithrungen nicht oder
nur unzureichend beantwortet werden, lassen sich mit einem Hin-
weis auf den Charakter als Diskussionsbeitrag entkréften.

Das Buch ist in zwei Teile gegliedert, im ersten wird die These
aufgestellt und es werden die Konsequenzen genannt, die sich aus der
These ergeben; im zweiten Teil zeigt der Verfasser auf, daB die genann-
ten Konsequenzen nach seiner Meinung durchaus zu realisieren wéren,
ja zum Teil bereits in der Kirche praktiziert werden.

,Den Ausgangspunkt der Untersuchung bildet die Frage: Warum
15st der Tod das Eheband?® (178). Diese Frage verneint der Verfasser
und stellt die These auf: Der Tod lést das Eheband letztlich nicht, ,die
im Kirchenrecht statuierte Zuléssigkeit der sukzessiven Bigamie stellt
eine Konzession an die menschliche Endlichkeit dar“ (46). Aus dieser
These zieht Steininger die Konseguenz: ,Ist es richtig, dab der Tod
eigentlich das Eheband gar nicht 16sen kann, sondern die Wieder-
verheiratung dem verwitweten Gatten nur im Hinblick auf die mensch-
liche Endlichkeit gestattet wird, dann ist es prinzipiell diskutabel, auch
in anderen Fillen, die in ihrem Gewicht dem ,Scheidungsgrund' des
Todes #hnlich sind, dem Ehegatten eine neue EheschlieBung mit Dritten
zu ermbglichen'. Es wird weiter die Ansicht vertreten, die Unaufloslich-
keit der Ehe miisse so betont werden, daB sie — wie gesagt — nicht
einmal durch den Tod beseitighar wire, sondern in ihm geradezu zur
letzten Vollendung gelange (vgl. 54).

Zur Begriindung seiner These betont der Verfasser, er halte nicht
nur an der absoluten Unauflosbarkeit der Ehe fest, sondern ver-
trete eine weit rigorosere Auffassung. Die unaufldsliche Ehe entspricht
nach seiner Meinung dem Wesen des Menschen als endlichem, auf
Transzendenz angelegten, individuellen Gemeinschaftswesen (14f), das
als leibgebundener Geist Geschlechtlichkeit und Liebe erféhrt, die in der
unaufléslichen Einzelehe eine optimale Erfiillung finden. Schon der
Naturehe eignet die Unaufléslichkeit und eben darum kann sie sakra-
mentales Zeichen sein.

Nach dem vom Verfasser kurz skizzierten Verstdndnis vom Tod als
der Vollendung der Endlichkeit kommt er zu der genannten These, der
Tod vollende auch die Ehe, lése keineswegs das Eheband auf. Allerdings
deutet Steininger nicht einmal an, wie ,die himmlische Beziehung® der
Gatten nach einer Wiederverheiratung des Verwitweten sich gestaltet
und theologisch umschrieben werden kann. Um hier eine der notwendi-
gen Fragen zu stellen: Was ist denn nidher mit der Bemerkung gemeint:
,Die urspriingliche Ehe der Gatten hédtte im Beispiel der Wiederver-
ehelichung eben die ihr an sich erreichbar gewesene letzte und eigent-
liche Vollendung objektiv verfehlt, ohne daB dies allerdings einen sub-
jektiven Schuldvorwurf implizieren miiBte® (35)? Reicht, so wire weiter
zu fragen, die dargebotene Exegese der Sadduzderstelle (Mk 12, 18—27
par.) aus, um den Einwand zu entkrdften, bei der Auferstehung gibt
es weder ein Freien noch ein Gefreitwerden? Der Haupteinwand gegen
die vorgebrachte These diirfte sich {iberhaupt aus der Eschatologie
ergeben, die nicht nur nach dem Tod eine vollendete, sondern eine
neue Welt kennt. Dennoch bleibt die These des Verfassers beachtens-
wert, die er auch gegen den Einwand absichert, sie widerspriche der
Lehre des Konzils von Trient, wenn auch diese Absicherung nicht voll
zu iiberzeugen vermag. Die Unaufldslichkeit der Ehe sieht er — auch
mit diesem Argument stiitzt er seine These — nach der Bergpredigt als
Zielgebot an und behauptet, die kirchliche Lehre sei inkonsequent, indem
sie die Forderungen der Bergpredigt hinsichtlich Eid und Notwehr weit,
in der Ehefrage aber eng interpretiert.

Der zweite Teil bringt den Versuch, die Durchfithrbarkeit der
Konsequenzen aufzuzeigen, also Wiederverheiratung zu Lebzeiten des
anderen Gatten, wenn die frithere Ehe aus Griinden fiir den Rechts-
bereich gelést wurde, denen fiir die Beteiligten #dhnliches Gewicht wie
dem rechtlichen Lisungsgrund des Todes zukdme (vgl. 77).

In diesem Zusammenhang weist der Verfasser auf die derzeitige
kirchliche Praxis hin, nicht vollzogene Ehen oder Ehen aufgrund des
Privilegium Paulinum und Petrinum durch pépstliche Dispens dem Bande
nach zu lésen. Hier bleibt letztlich unklar, ob dem Verfasser die Reich-
weite der pipstlichen Dispensgewalt bewubt ist, daBb ndmlich der Papst
in der Tat eine Ehe lést, also das Eheband aufhebt. Fiir den Verfasser
ist die heutige Praxis der Kirche fragwiirdig: er sieht die Ehe Nicht-
getaufter u. U. auch als sakramental an und folgert aus der Begierde-
taufe eine Begierdeehe, der dieselben Gnaden eignen wie der sakra-
mental geschlosenen. Sehen wir von dem Exkurs ab, der nur am Rande
das Thema beriihrt, so kommt der Verfaser im zweiten Teil letztlich
zu dem SchluB, die Kirche miisse groBziigiger in ihrer Dispenserteilung
werden, nicht fragen, ob die Ehe giiltig ist, sondern dann eine Wieder-
verheiratung erlauben, wenn sie tatsdchlich zerbrochen ist. Mit Aus-
nahme der Geisteskrankheit eines Gatten werden allerdings keine
Griinde genannt, die ein solches Zerbrochensein der Ehe erkennen
lassen. Wer aber kann beurteilen, ob eine Ehe als personale Gemein-
schaft in der Liebe nicht gelebt wird und darum als gescheitert ange-
sehen werden muB,

Der Verfasser bringt einen Beitrag zur Diskussion, die z. Z.
lebhaft gefithrt wird. Viele seiner Argumente werden in dieser
Diskussion in anderem Zusammenhang erortert. Sicher mulb ge-
fragt werden, ob die Kirche nicht wirklich groBziigiger in der
Dispenserteilung verfahren kénnte. Es ist allerdings nicht ganz
einzusehen, warum dazu ndtig ist, die Lehre zu #ndern, der Tod
l6se das Eheband. In der Diskussion aber sollen alle Argumente
bedacht werden, so ist auch dieser Diskussionsbeitrag zu begriifien.

Formal darf sicher der Wunsch angemeldet werden, Innenverweise
mit der Seitenzahl anzugeben: ein Verweis auf Kapitel und Abschnitte
erschwert die Lektiire ungemein.

Bochum. Willi Astrath.
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Kirche in der Stadt. (Hrsg. v. Osterreichischen Seelsorgeinstitut) Erster
Band. Grundlagen und Analysen. Freiburg-Basel-Wien: Herder Ver-
lag 1967. 295 S.; kt. DM 25,20. Zweiter Band. Probleme, Experi-
mente, Imperative. Freiburg-Basel-Wien: Herder Verlag 1968. 304 g
kt. DM 23,20.

Dieses Sammelwerk — entstanden aus dem Impuls einer Ar-
beitsgemeinschaft des Osterreichischen Katholikentages von 1962 —
nimmt mit dem Thema ,GroBstadiseelsorge* eine spezifisch éster-
reichische Tradition wieder auf. Denn es war der Wiener Pastoral-
theologe Heinrich Swoboda, der schon vor 60 Jahren ,die
Stadt® zum ersten Mal zum Gegenstand pastoraler Uberlegungen
machte !, ehe das Thema nach dem Zweiten Weltkrieg eine Domédne
vorwiegend der franzosischen Pastoral zu werden schien. Nicht
zuletzt dem dritten Lehrstuhlnachfolger Swobodas in Wien, Fer -
dinand Klostermann, dem die Binde zum 60. Geburtstag
gewidmet sind, obwohl er selbst die grundlegende ,Theologie der
christlichen Gemeinde* beisteuert (I,34-60), verdankt die Arbeit
entscheidende AnstoBe?, die nun — und darin liegt das Neuartige
und Verdienstvolle — nicht mehr einfach in einer theologischen
Reflexion iiber das Phinomen Stadt bestehen konnte, sondern nicht
unwesentlich eine Kooperation verschiedener neuerer Wissen-
schaften, insbesondere der Soziologie und der Psychologie, mit der
Theologie organisieren muBte.

Das belastete das Unternehmen nicht nur mit den bei Sammelwerken
unvermeidbaren Schwankungen in Aussagequalitdt und Schreibstil der
verschiedenen Mitarbeiter, sondern machte die wissenschaftstheoretischen
Unterschiede zwischen der Theologie und den empirischen Wissenschaften
z. T. in voller KraBheit deutlich. Die BewuBtwerdung dieser Tatsache ist
nicht nur notwendig, sondern auch heilsam, aber sie kann natiirlich ein
Handicap sein fiir ein Werkbuch, das vornehmlich fiir die Hand des Prak-
tikers gedacht ist.

Nur ein Beispiel: Wenn Otto Semmelroth in seinem Beitrag
iiber ,Kirche als Heilzeichen fiir die Menschen® (I, 17—33) die Kirche u. a.
als ,das sakramentale Unterpfand der Pridsenz des Gottesreiches und
seiner Gnade® (31) beschreibt, dann ist das ein Satz, dessen gemeinten
Sinn man nur noch mit Miithe erahnen kann, so geldufig das katholischen
Ohren auch klingen mag. Aber man begniigt sich damit, das sei nun mal
eben Theologie, wenn auch — wenigstens stilistisch — solche von gestern.
Wenn aber Norbert Greinacher in seinem Beitrag iiber ,Die Ge-
meindekirche als Sozialform der Kirche* (I, 61—80) mitten in der Dar-
stellung verschiedener kirchlicher Institutionalisierungen — von der Sekie
iiber die Bruderschaftskirche, die Anstaltskirche, die Staats- und Volks-
kirche bis zur Gemeindekirche — unmittelbar im AnschluB an ein Zitat
des Soziologen Paul Honigsheim fortfihrt ,Nach der Himmelfahrt
Christi entwidkelten sich . . .“ (66), dann stutzt man doch und fragt sich,
in welcher Wissenschaft man sich denn gerade befinde. Unter dieser
Spannung, die zumindest einige Stilbriiche zur Folge hat, leidet vor
allem der erste Band, der mit der Grundlegung sowohl pastoraltheo-
logisch wie pastoralsoziologisch (und z. T. -psychologisch) ansetzen mub.
Das Dilemma dabei ist, daB ein allzu schroffes Parlieren im Denkstil und
Jargon der jeweils eigenen Fachsprache zwar den Eindruck eines guten
Fachwissenschaftlers vermitteln kann, inhaltlich aber fiir den Partner
wenig verstdndlich ist. Eine in diesem Fall aber sinnvolle und notwen-
dige ,Ubersetzung” in den Verstindnishorizont des anderen Fachver-
treters oder iiberhaupt und vor allem des Praktikers erhtht die Gefahr
wissenschaftlich unzuléissiger Spriinge und Briiche. Unter dem Gesichts-
punkt der Information fiir Nicht-soziologen zu dicht im Gehege der
eigenen Fachsprache verbleiben am ehesten die Beitrige von L. A.
Vaskovics, ,Sozialbeziehungen der GroBstddter (I, 102—133) und
Hugo Bogensberger, ,Einstellung zu religidsen Wahrheiten und
religitis-kirchlichen Normen® (I, 215-250). Unter dem genannten Blick-
winkel wirksamer formuliert scheinen mir die (soziologischen) Beitrige
von N. Greinacher, ,Charakteristische Ziige stddtischer Lebens-
weise (I, 91—101), ,Die christliche Gemeinde in soziologischer Sicht*
(I, 265—78) und die Arbeit von Leopold Rosenmayr, ,Mensch-
liches Altern in der industriellen Gesellschaft* (I, 134—62).

Vom Thema — und vom Stil — her den Ubergang von der Theorie zur
Praxis vermittelt der Beitrag von Egon Golomb : ,Organisation und
Gedanke der Stadtkirche* (II, 15-81), der damit eine Vielzahl hochst
unterschiedlicher Beitrdge einleitet. Man kann natiirlich sagen, daB sich
eben darin die Vielfalt des realen Lebens widerspiegele, und zweifellos
gibt die Sammlung der Arbeiten einen ganz guten Uberblick dariiber,
wer sich in diesem Themenbereich wie iiber was alles Gedanken macht
und — z. T. in anderen Zeitschriften schon — gemacht hat. Fiir den aus-
gesprochenen Zwedk, ein Werkbuch fiir die Praxis zu schaffen, wire eine
zuvor etwas systematisierende Information der Autoren doch wohl von

1 Heinrich Swoboda, GroBstadtseelsorge, Regensburg 1909.

2 An seinem Lehrstuhl entstand auch die Habilitationschrift von Nor-
bert Greinacher, Die Kirche in der stddtischen Gesellschaft,
Mainz 1966, die man zumindest im deutschen Sprachraum als das
Standardwerk zu diesem Thema bezeichnen kann.

Vorteil gewesen, selbst wenn man dann auf den einen oder anderen
Beitrag hitte verzichten miissen.

Unter den insgesamt 31 Berichten des II. Bandes (Band I hatte 15) ist
der Entwurf iiber ,Sakramentenspendung in der Stadt‘ von Stud.seel-
sorger Richard Picker (II, 77—124) nicht nur der ausfiihrlichste Bei-
trag, sondern in seiner prignanten, realitiitsnahen Ausdrucksweise sicher
einer der hilfreichsten iiberhaupt. Er wird sehr gut ergénzt durch
2 Spezialabhandlungen iiber ,Die Vorbereitung Erwachsener auf die
Taufe® von Wilma Immler (II, 125-149) und die gelegentlich ja heftig
umstrittene Frage der ,Hausmessen® von Helmut Blasche (I,
150—355).

Als glaubwiirdiger und wirkliche praktische Erfahrungen gut vermit-
telnder Bericht hat mich die — schon im ,Seelsorger” (37 [1967] 185-90)
erschienene — Arbeit des Wiener Pfarrers Joseph Ernst Mayer iiber
,Systematische Hausbesuche in der GroBstadt" (II, 205-213) beeindruckt.
Uber Liturgie und Sakramentenpastoral hinaus reichen die Teile 3-5 des
2. Bandes, die sich jeweils mit mehreren Einzelbeitrdgen den Themen
,Realisation der Kirche in der Familie, unter Jugendlichen und Alten®,
,Methoden und Dienste des Apostolates® und ,Soziale Dienste" widmen.
Vom pastoralen Ansatz her auffallend ist darunter besonders die Arbeit
von Bruno Dreher iiber die ,Seelsorge an den Fernstehenden® zu
nennen (II, 249-66).

So weit — so gut, oder wenigstens diskutabel. Ausgesprochen be-
denklich finde ich einige Andeutungen, die auf eine ,Betriebsberatung”
der Kirche zwecks Image-verbesserung hinauslaufen. (I, 292) Schade —
aber in einer Zweitauflage zu beheben — ist es, daB ein Werkbuch, das
ja zum Nachschlagen und zur Wissensvertiefung benutzt werden sollte,
kein Register und keine Bibliographie zum Thema hat. Einen gewissen
Ausgleich dafiir bieten allerdings die sehr sorgfiltigen und differenzier-
ten Inhaltsverzeichnisse.

Absolut indiskutabel fiir ein Werkbuch, das erst in der Hand von
Kapldnen, Pfarrhelferinnen und Jugendsekretéiren seinen Sinn erhalt, ist
der Preis von DM 47,40. Wenn sich angesichts so mancher, von der
Kirchensteuer finanzierten Reprdsentationsausgaben (nicht nur im Kir-
chenbau) keine Mittel und Wege fiir die Subvention eines solchen Pro-
jektes finden, dann bleiben Miihe und Aufwand dafiir letzten Endes doch
vergebens.

Aus den vielen und vielerlei Anregungen des Werkes ein Fazit
zu ziehen, ist sicher nicht einfach. Die Theologische ,Linie“ diirfte
mit den Namen Karl Rahner, Klostermann, Grei-
nacher, Dreher angedeutet sein, die weniger bekannten und
z. T. auch hier ungenannten Praktiker lassen sich kaum in ein
solches Liniensystem zwiéngen — ihnen allen gemeinsam ist nur
das BewubBtsein, daB die traditionellen Gewohnheiten der seelsorg-
lichen Praxis heute offensichtich nicht mehr angemessen sind, und
gemeinsam ist ihnen das Vertrauen, daB — unter Neubesinnung
und Verdnderung der religitsen Praktiken — auch und gerade die
yKirche in der Stadt® eine Zukunft hat.

Die Situation ist in mancher Hinsicht paradox — so wie die
beiden folgenden Sétze, die auf den ersten Blick unvereinbar, bei
nidherem Zusehen doch eine gemeinsame Basis haben. Der Sozio-
loge Golomb meint: ,Angesichts einer sich wandelnden Welt ist
der Riickzug auf den Status quo . . . eine duBerst bescheidene Hoff-
nung und wird fast durchwegs enttduscht: ,der Status quo erweist
sich als das illusionirste aller Ziele® (Riesman)* (II, 31).

Demgegeniiber der Theologe Klostermann: ,. .. eine Ge-
meinde, die sich nicht mehr von der Welt abhébe, nicht mehr als
Fremdling in der Welt, nicht mehr pilgernd verstiinde, die sich mit
irgendwelchen Viélkern, Kulturen, Rassen, Parteien identifizierte,
wire eine introvertierte, eine nicht mehr ausstrahlende, nicht mehr
dynamische, nicht mehr evangelisierende, nicht mehr mobile, son-
dern statische Gemeinde, die zum Selbstzwedk, zum Getto, zum
Rest geworden ist, statt Kern, statt Ferment, statt Zeichen und
Sakrament fiir alle zu sein, (sie wére) nicht mehr Gemeinde
Christi“ (I, 59).

Hamburg. Gregor Siefer.
Glaube — Wissenschaft — Erziehung. Beitrige aus dem Forschungs- und

Lehrbereich einer Pddagogischen Hochschule. Im Auftrag des Kolle-

giums der Pddagogischen Hochschule Eichstdtt hrsg. von Herbert

Tschamler. Miinchen: Ehrenwirth-Verlag 1967. 412 S.; Ln. DM 28,—.

Der Sammelband versteht sich als ,erste Gesamtpublikation®
des Lehrkorpers der Pddagogischen Hochschule in Eichstatt anldB-
lich ihrer ,nun endgiiltigen Eréffnung® (9). Die einzelnen Aufsétze
sind um die drei im Titel genannten Themenkreise gruppiert.

Unter dem Stichwort ,,Glaube® duBern sich A. Fleischmann iiber ,Sinn
und Aufgabe einer kirchlichen Pédagogischen Hochschule®, B. SchleiB-
heimer iiber Begriff und Formen des Glaubens, H. Schilling iiber ,Kon-
fession und Erziehung" und J. Kraus iiber ,Grundgedanken zur Anthro-
pologie nach J. L. Vives®. Zum Thema ,Wissenchaft“ erdrtern
H. Tschamler den ,Wissenschaftsanpruch der Grundwissenschaften im
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Rahmen der akademischen Lehrerbildung" sowie die ,Stellung und Auf-
gabe der Soziologie an der Piddagogischen Hochschule", R. Kausen die
Bedeutung der ,Psychologie vor den Schranken des Eigensténdigkeits-
anspruchs der Erziehungswissenschaften, R. Huber die Frage nach
,Substanz und Naturgesetz® und W. Sayler den Zusammenhang von
piidagogischem Bezug und péddagogischem Takt. Unter der Uberschrift
JErziehung* stehen die Beitréige von O. Schon, Die Katholische Schule in
den USA, J. Neukum, Uberlegungen zur Didaktik des grundlegenden
Sachunterrichts, E. Direnberger, Verlust des Geschichtsbewubtseins?,
J. Heuberger, Vom Dienst der Musik am Menschen, F. Rindfleisch, Die
bildnerische Begabung des Kindes und O. Buchberger, Schulturnen heute.

Ein solches ,Mosaik verschiedenster Sichtweisen" (H. Tschamler, 9)
bietet eine derartige Fiille von Anregungen und wirft zugleich so viele
Fragen auf, daB man sie in diesem Rahmen nicht einmal andeuten kann.
Wenn sich eine Publikation aber ausdriicklich auf den ,Forschungs- und
Lehrbereich einer Pddagogischen Hochschule* beruft — miifte da nicht
der spezifisch didaktische Aspekt ihrer Arbeit klarer zur Geltung kom-
men? Dieser Gesichtspunkt wird m. E. nur von J. Neukum deutlich mar-
kiert, wiihrend die iibrigen Autoren auf die Frage der Lehrbarkeit in
ihrer jeweiligen Thematik nicht ausfiihrlich eingehen. Hier aber wird
man auch fiir den Bereich der Forschung den Beitrag suchen miissen, den
die Pidagogischen Hochschulen in das wissenschaftliche Gesprdch ein-
zubringen haben, soll ihre Eigenstiindigkeit und ihre Existenz auf die
Dauer gesichert bleiben. Durch die jiingste schulpolitische Entwicklung
in Bayern sind ja auch manche Argumente fiir den kirchlichen Charakter
einer P#ddagogischen Hochschule, wie sie besonders im ersten Beitrag
zusammengestellt wurden, nicht mehr sehr iiberzeugend. — Um nur auf
einen drucktechnischen Fehler hinzuweisen, so macht sich in allen Bei-
tréigen die unterschiedliche Stellung der Anmerkungsziffer (teils vor, teils
nach den Ausfithrungszeichen) stérend bemerkbar.

Frankfurt/M. Wolfgang Offele.

ZeitgemiBe Erneuerung des Ordenslebens. Dokumente des Zweiten Vati-
kanischen Konzils. Einfiihrung und Erlduterungen von Friedrich
Wulf S]. Freiburg-Basel-Wien: Herder Verlag 1968. 96 S.; kart.
DM 9,80.

Dieser Band ist ein Sonderdruck aus den Konzilsbénden des ,Lexikons
fiir Theologie und Kirche*. Er enthilt im lateinischen Text und in der
von den deutschen Bischéfen genehmigten deutschen Ubersetzung das
5. Kapitel ,Die allgemeine Berufung zur Heiligkeit in der Kirche" und
das 8. Kapitel iiber ,Die Ordensleute" aus der Konstitution ,Uber die
Kirche" sowie das Dekret iiber die zeitgem#Be Erneuerung des Ordens-
lebens. Die ausfiihrlichen Einleitungen durch einen der besten Kenner
der Materie, den Konzilstheologen F. Wulf S], zeigen Geschichte, Er-
arbeitung und die grundlegende und praktische Problematik der Doku-
mente auf; wissenschaftlich fundierte Kommentare erschlieBen ihren
Gehalt und Aspekte fiir die Zukunft. Dazu seien im folgenden einige
Hervorhebungen und kritische Anmerkungen gemacht.

Das 5. Kapitel der Konstitution iiber die Kirche ist gewisser-
maBen das Fundament des 6. Es spricht zunédchst von der Heilig-
keit der Kirche, um von ihr aus die Berufung aller Glieder zur
Heiligkeit abzuleiten. Wulf vermiBt, daB dieser Gedanke der Vor-
ordnung der von Christus geheiligten Kirche vor dem Heiligkeits-
streben der Christen weiter verfolgt wird. Damit wiirde sich die
Frage stellen, was diese Heiligkeit der Kirche eigentlich bedeutet,
und als Voraussetzung, wie die den einzelnen vorgeordnete Kirche
zu denken ist. Wulf spricht davon in einer Formulierung, die eine
Quasihypostasierung der Kirche besagt: ,Die Kirche ist also eine
dem Einzelnen vorgegebene, schon in der ewigen Erwéhlung und
Vorherbestimmung Gottes préexistierende, gewissermaBen per-
sonale GroBe* (14). Mit dieser Quasiperson Kirche 146t sich dann
auch eine vorgegebene Heiligkeit verbinden. Der einzelne erlangt
im MabBe seiner Gnade und seines personlichen Strebens Anteil
an dieser Heiligkeit der Kirche. Auf diese Weise 1dBt sich dann
immer zwischen der vollkommenen Heiligkeit der ,Kirche an sich®
und der relativen Heiligkeit bzw. der Unheiligkeit ihrer Glieder
unterscheiden. Bewegen wir uns damit aber nicht in einem ab-
strakten Idealismus? (Vgl. dagegen: H. Kiing, Die Kirche. Freiburg
1967, 382—384.) LiBt sich fiir Menschen von heute noch so von der
Kirche reden? Real existierend kann die Heiligkeit der Kirche
jedenfalls nur in ihren Gliedern gedacht werden, exemplarisch in
den Heiligen, vor allem in Maria (Vgl. H. U. v. Balthasar, Sponsa
Verbi. Einsiedeln 1961, 185—190, 297 £.).

An der Vorgeschichte des Ordensdekretes verdeutlicht Wulf,
welcher weite und miihselige Weg von der traditionellen Theo-
logie des Ordenslebens zu einer den Einsichten der heutigen
Theologie entsprechenden Auffassung zuriickzulegen war bzw. ist.
Es geht dabei vor allem um die Lehre von den ,Réten”. In der
herkémmlichen Theorie, wie sie von Thomas von Aquin mafBgeb-
lich formuliert worden ist, unterscheidet sich der Weg der Rite

von dem der Gebote als der bessere, verdienstvollere, zu einer
groferen Freiheit des Geistes und somit zu einer héheren Voll-
kommenheit fithrende, ,s0 daB sich der Eindruck einer dualisti-
schen Ethik geradezu aufdréngt®. Das bedeutet einerseits eine
Verkiirzung der neutestamentlichen Gebotsethik: das Hauptgebot
der Liebe kann doch unméglich als etwas Minderes gegeniiber
einem bestimmten Rat aufgefaBt werden; die Rdte konnen viel-
mehr nur verstanden werden als individuelle Konkretisierungen
der Liebe, die in sich die Dynamik hat, sich auf das je GroBere
der Selbsthingabe zu iiberschreiten. Das allen Christen geltende
Gebot der Liebe ist somit das Maximale. Die Réte sind Folgerun-
gen aus diesem Gebot, die fiir den einzelnen als personliche Be-
rufung und somit als personliche Gnadengabe konkret werden:
,als Ruf der ratend-dringenden Liebe des Geistes“. Durch diese
konsequent charismatische Auffassung der Rite wird jede Herab-
setzung der nicht so berufenen Christen vermieden, denn die
charismatische Differenzierung des Gottesvolkes bedeutet kein
Mehr oder Weniger, keine aszetische Rangordnung, sondern eine
Ausfaltung der Nachfolge Christi, ,der eine so, der andere anders*
(1 Kor 7, 7).

Dem Problem des Verhiltnisses von Gebot und Rat ist ver-
wandt die Frage nach dem Verhiltnis von Kontemplation und Apo-
stolat. Sie wurde zu einem der umstrittensten Probleme bei der
Abfassung des Dekretes. Wulf unterzieht sie dariiber hinaus einer
historischen und theologischen Untersuchung, welche die Absicht
der Letztfassung des Dekretes verdeutlicht, die ,Zweigleisigkeit”
des Ordenslebens (teils beschaulich — teils tdtig) zu iiberwinden.
Entscheidend ist die Erkenntnis, daB Gottes- und Nichstenliebe
eine untrennbare Einheit bilden und die apostolische und caritative
Arbeit somit die konkrete Weise bilden, in der die tdtige Ordens-
gemeinschaft Gott iiber alles lieben soll.

AbschlieBend wird in der Einleitung nach der Bedeutung ge-
fragt, die dem Ordensdekret fiir die Erneuerung des Ordenslebens
zukommt. Wulf trifft die ausgewogene Feststellung: ,Obwohl die
langwierigen, miihevollen und oft heftigen Diskussionen nur ein
relativ bescheidenes Ergebnis gezeitigt haben, so ist doch zum
ersten ein theologisch-spirituell vertieftes Selbstverstidndnis des
Ordensstandes aufgebrochen, das zwar nicht neu ist, aber zu den
Quellen zuriickfithrt und jenes Denken iiberwinden hilft, das in
einer merkwiirdigen Verschrinkung und Mischung einseitig juri-
disch und aszetisch (beides schien sich gegenseitig zu bedingen)
geprdgt war. Zum anderen beginnen sich nach einer jahrhunderte-
langen Sterilitit der Lebensformen und Gebrduche in den Orden
neue Weisen des Zusammenlebens, des Weltbezugs und der Arbeit
abzuzeichnen.*

Koln. Hermann-Josef Lauter OFM.

ZerfaB, Rudolf: Die Schriftlesung im Kathedraloffizium Jerusalems (Litur-
giewissenschaftliche Quellen und Forschungen, Heft 48), Miinster:
Verlag Aschendorff 1968. XVI, 191 S.; kart. DM 34,—. 7
Der von J. A. Jungmann ,im Blick auf die Reformaufgaben der

Gegenwart* angeregten und von der Theologischen Fakultét Inns-

bruck bereits 1962 angenommenen Dissertation hohen Ranges ent-

sprach ihr urspriinglicher Titel ,Die Rolle der Lesungen im Ge-
meindeoffizium orientalischer Riten“ besser als der jetzige. GewiB
ist etwa die Hilfte des Umfangs den Verhéltnissen in Jerusalem
gewidmet. Die andere Hilfte aber befaBt sich mit den iibrigen

Kirchen des Orients.

Untersucht wird die meist recht apriorisch beantwortete Frage,
ob und seit wann die Lesung der Schrift zum Stundengebet gehort.
Wegen der Bedeutung fiir die gegenwiirtige Reform, bei der Laudes
und Vesper als Grundhoren des Offiziums und als geeignet fiir die
Gemeinde herausgestellt werden sollen, hat Vi. die Frage fiir das
Gemeindeoffizium (auch Kathedraloffizium genannt) zu lésen ver-
sucht. Da dessen Strukturen in den Rifen des Ostens weit deut-
licher zu erkennen sind als — wegen der monastischen Uberfor-
mung — im Westen, war das Objekt der Untersuchung gegeben,
und zwar, wegen der giinstigen Quellenlage, zunéchst die Verhilt-
nisse in Jerusalem.

Ausgangs- und Schwerpunkt der Untersuchung ist daher der Bericht
der Pilgerin Egeria (wie VE. entgegen der im deutschen Sprachgebiet
noch immer iiblichen Schreibweise Aetheria richtig schreibt).

Die eindringende und iiberzeugende Analyse (4-37) ergibt zwei gleich
urspriingliche Formen auBereucharistischen Gottesdienstes: Einmal das
tagliche Stundengebet der Gemeinde (mit monastischer Vorstufe) am
Morgen und Abend, bestehend aus ausgewéhlten Psalmen, Hymnen,
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Fiirbitten und Oration. Es hat latreutisch-impetratorischen Charakter,
kennt keine Farbung durch das Kirchenjahr und hat auch an Festtagen
ebenso wie die monastischen Horen der Sext und Non (in der Fasten-
zeit kommt die Terz hinzu) keine Schriftlesung.

Die zweite Form bilden die an bestimmte Tage des Kirchenjahres und
in Jerusalem an die historischen Orte gebundenen Verkiindigungsgottes-
dienste der Vollvigil (vor Epiphanie, Karfreitag, Ostern, Himmelfahrt und
an den Samstagen der Quadragesima), der Kathedralvigil in der Friihe
des Sonntags, der Predigtgottesdienste am Nachmittag eines jeden mitt-
wochs und freitags der Fastenzeit, der Gottesdienste am Nachmittag
der drei ersten Kartage und des Karfreitags und bei privaten Wall-
fahrten sowie als Anhang an die Vesper.
terisiert, die freilich durch Gebet umrahmt wird. Im Konfliktsfall beider
Formen entfallen an Sonn- und Festtagen weitgehend die Gebetshoren
oder werden wie die Vesper mit einem Anhang versehen.

Die iibrigen Zeugen des 4. und 5. Jahrhunderts — Viter, Ménchsregeln,
Kirchenordnungen des Ostens — bestétigen im wesentlichen das Zeugnis
der Egeria (39—55). Nur die Ménche Agyptens kennen bei ihren nur zwei
Horen (am Morgen und Abend) gemeinsame Schriftlesung, die jedoch
nach dem Zeugnis Cassians eine aus der privaten Lesung hervor-
gegangene freiwillige, den Horen angehingte Zusatzleistung ist. Ferner
findet man im Kathedraloffizium an einzelnen Orten und als Ausnahme
Ansidtze, die Vesper an Samstagen und Sonntagen und das Morgenoffi-
zium am Sonntag mit Lesungen auszustatten.

In den folgenden Jahrhunderten kommt es, wie die eingehende
Untersuchung der Quellen fiir die Liturgie Jerusalems aus dem 5.—10.
Jahrhundert ergibt (56—106), im Gemeinde-(,Kathedral-)Offizium in und
auBerhalb der Stadt (Aremenien, Georgien) zunehmend zu einer verschie-
denartigen Verschmelzung von Stundengebet und Lesegottesdienst an den
hohen Festtagen und -wochen und in der Fastenzeit, und zwar dort in
der Vesper an allen Tagen auBer Samstag und Sonntag, wobei sich als
Regelfall schlieBlich das Schema Psalm, Hymnus, Lesungen des Alten
Testaments, Evangelium, Gebet durchsetzt. Sogar das Lesematerial zur
Taufkatechese wird durch Einbeziehung in die Terz ,liturgisiert”. An
den hiichsten Tagen (nicht aber Heiligenfesten) erhalten auch die Laudes,
in der Karwoche auBerdem Prim und Non Lesungen.

Im letzten Abschnitt werden zundchst die gegenwirtigen Riten des
Ostens befragt (107—115). Es ergibt sich eine weitgehende Konsonanz mit
der alten Ordnung Jerusalems. Das Ferialoffizium hat keine Lesung der
Schrift, mit Ausnahme des monastisch gepridgten koptischen und &thiopi-
schen Ritus (morgens und abends Lesung der Evangelien). Die Nesto-
rianer haben auch im Festoffizium (Sonntage, hochste Feste, Fastenzeit)
keine Lesung, die Armenier nur am Sonntagmorgen, die Chaldéder nur
am Abend (Evangelien), sowohl am Morgen wie am Abend Westsyrer
(Evangelien), Maroniten (Sonntage und Fastenzeit), Byzantiner sowie
Kopten und Athiopier. Die abschlieBende Untersuchung der Entwiddung
in der antiochenischen Ritengruppe (Byzantiner und Jakobiten; bei den
iibrigen Riten sind die Quellen zu wenig erschlossen) ergibt, daB die
Leseordnung der Feste und gepréigten Zeiten sich auf — z. T, recht ver-
schlungenen — Pfaden aus den in Jerusalem gewachsenen Ordnungen
weiterentwickelt hat (115-173; ein sinnstérender Druckfehler ist anzu-
merken: Die letzte Zeile von S. 166 gehort als letzte auf S. 167).

Die SchluBbetrachtung (174—184) faBt die Ergebnisse noch einmal
kurz zusammen, wiirdigt sie auf dem Hintergrund der rémischen Praxis
und #uBert einige Wiinsche fiir die Reform des romischen Breviers.
Gegeniiber der weitverbreiteten Auffassung, die Lesung sei fiir das
Stundengebet konstitutiv — nach dem (im eucharistischen und im Wort-
gottesdienst zutreffenden) Schema: Lesung als Wort Gottes, Lied (Psalm)
und Gebet als unsere Antwort — ist festzuhalten: Das Gemeindeoffizium
war, obwohl das Gegenteil oft — ohne Beweise — behauptet wird, ur-
spriinglich ohne Lesungen, ,Lob- und Tagesweihe am Morgen, Dank und
Preis und Fiirbitte am Abend“. Das gilt auch fiir das vorbenediktinische
Gemeindeoffizium im Westen und hat sich im Osten an den gewdhn-
lichen Tagen und Festen erhalten. An Festen sind im Osten den beiden
Haupthoren allméhlich Lesungen — mindestens im Ursprung mit deut-
lichem Verkiindigungsziel — aus verschiedenen Wortgottesdiensten zuge-
wachsen; im Westen kommt die Lesung aus der zunéchst privaten
Schriftlesung der Monche als tdgliche lectio (semi-)continua in die
Matutin, als Kurzlesung in alle Horen.

Es wire fiir die Diskussion um die Gestalt des kiinftigen
romischen Stundengebets im rémischen Liturgierat, auf der Bischofs-
synode und in der Literatur forderlich gewesen, wenn die Unter-
suchung einige Jahre frither erschienen wire. Es hat ndmlich Miihe
gekostet, den Wunsch derer zuriickzuweisen, die fiir die kora
lectionis (welche auBerhalb des Chores die Matutin ersetzen wird)
auBer Lesungen keine (fiir jedes Studengebet konstitutiven) Ele-
mente wie Psalmen und Hymnen wollten, oder den von der irrigen
Meinung iiber die Rolle der Lesung im Stundengebet diktierten
Wunsch anderer, die fiir Laudes und Vesper ausgedehnte Lesungen
forderten.

Die vom Liturgierat beschlossene und von der Synode der
Bischéfe 1967 gebilligte Reform dedkt sich insoweit mit den Vor-
stellungen des Vf., als Laudes und Vesper nur bei der Feier in

Gemeinschaft ldngere Lesungen erhalten kénnen. Dafiir werden
keine eigene Zyklen geschaffen, wie viele wollten. Die Lesungen
konnen vielmehr aus den kiinftigen drei Jahresreihen der Sonn-
tage und den beiden Jahresreihen der Werktage entnommen oder
aus besonderem AnlaB frei gewihlt werden. Sie entsprechen somit
insbesondere bei den sonntéglichen Feiern mit der Gemeinde dem
Verkiindigungscharakter, wofiir aber, wie Vf. mit Recht bemerkt,
die Wortgottesdienste gemédB Art. 35,4 der Liturgiekonstitution
sich eher anbieten. Die Lesehore wird, vom Gebet umrahmt, in
zwei Jahren das ganze Neue Testament auBer den Evangelien und
eine gute Auswahl des Alten Testaments bringen. Entgegen dem
Wunsch des Vf. wird ein Responsorium nach der (ungeteilten)
Lesung bleiben, weil es auch dem Einzelbeter fiir die Meditation
des Gotteswortes hilfreich erscheint, wenn es (was jetzt allerdings
selten der Fall ist) entsprechend geformt ist (bis auf wenige Aus-
nahmen muBten mit diesem Ziel neue Responsorien geschaffen
werden). Alle anderen Horen werden eine Kurzlesung erhalten, die
— wie jetzt fast nur die Capitula per annum — geeignet ist, einen
prdgnanten Gedanken aus den Apostelbriefen oder aus dem Alten
Testament (wie etwa die in der evangelischen Kirche beliebten
,Losungen“) héufiger in Sinn und Herz zuriickzurufen, einen Ge-
danken, der bei einer lectio currens schnell dem Gedéchtnis ent-
schwindet oder in ihr — wie in der Auswahl aus dem Alten
Testament — gar nicht vorkommt.

Abgesehen von diesen letzten Differenzen, iiber die man sich
aber mit dem Vi., sobald er die neuen Texte kennen wird, wahr-
scheinlich schnell einig wiirde, verdient die Arbeit in Methode und
Darstellung hohes Lob.

Miinster. E.J]. Lengeling.

Van Buchem, L.A. OP: L’homélie pseudo-Eusébienne de Pentecdte.
L'origine de la cormatio en Gaule Méridionale et I'interprétation
de ce rite par Fauste de Riez. Nijmegen: Drukkerij Gebr. Janssen
1967, 242 S.; kart. fl. 16,90.

Edition und Untersuchung der pseudonymen Pfingsthomilie sind
fiir die Theologie und Pastoral der Firmung von erheblicher Be-
deutung. Von dieser — semipelagianischen — Homilie hat G. Dix
mit einigem Recht gesagt, sie habe die Grundlage der westlichen
Firmungstheologie des Mittelalters gelegt. Das konnte sie, weil sie
bis auf ihr letztes Viertel in die pseudoisidorischen Dekretalen
aufgenommen wurde, die erste Hilfte unter dem Namen des
Papstes Melchiades (Miltiades; | 314), sodann, was aber fiir die
Firmtheologie von geringerer Bedeutung ist, kleine Teile der ersten
Hilfte und das dritte Viertel unter dem Namen des Papstes
Urban I (t 230).

Die pseudoisidorischen Texte der Homilie sind, wie Vf. im Anhang
I (206—217) zeigt, im Laufe der Zeit in immer kiirzeren, aber wichtigsten
Passagen unter den Namen Melchiades (und Urban) oder auch Leo I oder
mit dem Lemma ,quidam papa“ mehr oder weniger treu zitiert worden,
zunéchst von den Dekretalisten (Collectio Anselmo dicata, Burchard von
Worms, Ivo von Chartres, Gratian u.a.), sodann von einigen Friih-
scholastikern, von Kommentatoren der Sentenzen des Petrus Lombardus
(nicht von ihm selbst) und den iibrigen (edierten und nicht-edierten)
Theologen der Hochscholastik, aber auch, natiirlich ablehnend, von
Calvin. Besonders iiber Thomas von Aquin werden dann die Kernstellen
als Quasi-Definition der Firmung bis heute weitertradiert, was VI.
nicht weiterverfolgt. Es handelt sich besonders um diese beiden Zitate:
Spiritus Sanctus ... in fonte plenitudinem tribuit ad innocentiam, in
confirmatione augmentum praestat ad gratiam ... In baptismo regene-
ramur ad vitam, post baptismum confirmamur ad pugnam.

Der erste Teil der Arbeit beschiftigt sich mit dem Text der Homilie.
Sie ist als Teil einer Sammlung von Homilien unter dem Namen des
Eusebius von Emesa seit 1547 mehrfach gedruckt worden (spéter auch
unter dem Namen des Hilarius von Arles), zuletzt 1964 in PL Suppl. 3,
615—617. Der Erstdruck wie die Nachdrucke beruhen auf einer einzigen,
nicht guten Handschrift. Jean Leroy hat in einer nur polykopierten
Dissertation (StraBburg 1954), die wegen seines frithen Todes nicht ge-
druckt wurde, Faustus von Riez als Verfasser der Homiliensammlung
nachgewiesen und einen kritischen Text erstellt, der gegenwirtig fiir
eine Edition im Corpus Christianorum tiberarbeitet wird. Von den etwa
350 Handschriften, die Leroy anfiihrt, die ganz oder teilweise das Corpus
Pseudo-Eusebianum (auch Collectio Gallicana genannt) enthalten, haben
nur elf den Text der Pfingsthomilie, von denen Leroy sechs fiir seine
Edition beniitzte. Van Buchem zieht fiir seine eigene kritische Edition
des Textes (40—44) weitere fiinf Handschriften und die pseudoisidori-
schen Dekrete heran.

Die Pfingsthomilie gehort, wie im zweiten Teil zunéichst gezeigt wird,
zum Urbestand der Collectio Gallicana, die nach Ansicht besonders
neuerer Forscher von einem Autor stammt. Dieser Autor kann nicht, wie
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die meisten Handschriften behaupten, Eusebius (von Emesa, von
Alexandrien) sein. (Uber mehr oder weniger plausible Hypothesen, wie
es zu dieser Attribution kam, wird 79—82 referiert.)

Gegen andere Autoren (Caesarius und Hilarius von Arles, Eucharius
von Lyon, Maximus von Turin u. a.) hat sich der zuerst von C. Oudin
(1722) in die Diskussion gebrachte Faustus von Riez durch Unter-
suchungen von A.G. Engelbrecht (1889), W. Bergmann (1898), G. Morin
(1935), A. Souter (1940), B. Leeming (1956; 1957) und E. Griffe (1960),
vor allem aber durch die genannte, nicht verdffentlichte Untersuchung
von Leroy wenigstens insoweit durchgesetzt, daB er Autor mindestens
der meisten Homilien der Collectio Gallicana sei.

Speziell unsere Pfingsthomilie wird von den meisten eben genannten
Autoren (wie schon von dem Bollandisten J. Stiltingh 1760) ausdriicklich
als Werk des Faustus angesehen. Der eingehende Vergleich des Textes
mit den sicher echten Werken des Bischofs von Riez 1Bt wegen direkter
Parallelen und vieler sprachlicher Eigentiimlichkeiten keinen Zweifel
mehr iibrig (59—74).

Der dritte Teil (85—195) bestiitigt das Ergebnis aus der Theologie
und Praxis der Firmung in Stidostgallien, wie sie in den Konzilien von
Riez (439), Orange (441; eindringende Neuinterpretation eines schwieri-
gen, hdufig kommentierten Textes), Arles (ca 4437, zwischen 449 und
461) und aus der Homilie wie den iibrigen Schriften des Faustus und
seiner siidostgallischen Mitbischofe sichtbar werden.

Zum Verstdndnis der wichtigen Ergebnisse muB kurz der Inhalt des
ersten Teils der Pfingsthomilie zusammengefaBt werden: Was der
Heilige Geist zu Pfingsten dem ganzen Volk schenkt, schenkt er den
einzelnen Neugetauften durch Handauflegung in der Confirmatio. Was
aber kann bei Getauften noch konfirmiert werden? Wird die Taufe nicht
entwertet, wenn ihr noch etwas fehlt? Antwort: Auch der Soldat braucht
nach der Aufnahme in die Armee durch Signation noch die Ausriistung
mit Waffen fiir den Kampf. Ebenso ist die Benedictio (der Firmung) fiir
den Getauften eine solche helfende Ausriistung. Ebenso wie ferner
Eltern, die ihrem Kind ein Vermdégen hinterlassen, fiir einen Vormund
sorgen miissen, wird der Paraklet (in der Confirmatio) Vormund und
Schiitzer der in Christus Wiedergeborenen. Der Heilige Geist gibt bei
der Taufe die plemitudo ad innocentiam, bei der Confirmatio das
augmentum ad gratiam zum Kampf gegen unmittelbare Feinde und
Gefahren. ,In der Taufe werden wir zum Leben wiedergeboren, nach
der Taufe zum Kampf konfirmiert. In der Taufe werden wir abgewa-
schen, nach der Taufe gestirkt (roburamur).” Wer sofort stirbt, dem
geniigt die Taufe; er wird durch den Tod gefirmt, weil er dann nicht
mehr siindigen kann. Wer aber noch zu siegen hat, braucht die Hilfe
(auxilia; in einigen Zitaten des Mittelalters in beneficia gedndert) der
Confirmatio zum Kampi. So braucht es auch nach Christi Tod und Auf-
erstehung noch der Herabkunft des Geistes, damit das gldubige Herz
zur Klugheit und Beharrlichkeit erweitert wird. Wir werden also durch
Christus erldst, durch den Heiligen Geist mit der Gabe geistlicher
Weisheit erleuchtet, belehrt und vollendet, damit wir im sittlichen
Leben geistliche Menschen seien. Das wird im zweiten Teil nidher aus-
gefithrt und in Gegensatz zur Weisheit dieser Welt gestellt.

Aus den oben genannten Quellen (Konzilien, Zeitgenossen) ergibt
sich zur Bestdtigung und Erginzung der rituellen Praxis, wie sie die
Homilie voraussetzt: Der zweite Hauptteil der bisher auf ein zeitlich
geschlossenes Geflige zusammengefaBten Initiation (nach der Taufe,
vor der Eucharistie), der zum erstenmal im Konzil von Orange (441)
wie kurz darauf in unserer Homilie confirmatio genannt wird, hat sich
im Anfang des 5. Jahrhunderts dadurch von der ersten Stufe geldst, daB
die Taufe in den Landpfarreien von Presbytern gespendet wird, gelegent-
lich, was die Konzile beklagen, ohne postbaptismale Salbung mit der Be-
griindung, daB ohnehin bei der Firmung eine weitere Salbung erfolgt.
Demgegeniiber wird verordnet, erstmals vom Konzil von Orange, daB
von den beiden (in Rom seit Hippolyt bezeugten) Salbungen die erste
unbedingt vollzogen, die zweite bei der Firmung durch den Bischof da-
gegen ausgelassen werden solle (zumal die erste Salbung ja mit dem
vom Bischof konsekrierten Chrisam erfolgt), sodaB die Firmung —
wie in unserer Homilie — nur durch Handauflegung und Gebet des
Bischofs gespendet wird.

Die Homilie des Faustus ist das erste (und fiir die Folgezeit im
Westen hdchst einflubreiche und verhingnisvolle) Dokument, das aus
der Trennung theologische Folgerungen zieht, die deutlich semipelagia-
nisch gefdrbt sind, wie Vf. eingehend analysiert (144—168). Faustus
unterscheidet zwischen passiv empfangenem Leben und der (sittlichen)
Tétigkeit des Erwachsenen. Dem ersten entspricht die Taufe (einschlieB-
lich der noch die Natur tangierenden Salbung) als Geburt zu neuem
Leben, der Tétigkeit entsprechen die vermehrten Gaben des Geistes
(augmentum, nicht gratice, sondern ad gratiam, wie Faustus sagt),
die vor allem als helfende Gnaden im Kampf des Lebens verstanden
werden.

Bestétigt wird diese Theologie durch die Handauflegung bei der
Wiederaufnahme wvon Hiretikern, deren Sinndeutung von den Zeit-
genossen des Faustus in Siidostgallien nach van Buchem (169—191) eben-
falls vom Umkreis der Taufe weg auf den Eintritt in die konkrete
Kirche und auf das persénliche Glaubensengagement des Postulanten
hin verschoben wurde.

Die Trennung der beiden Stadien der christlichen Initiation ist
im Westen bekanntlich erfolgt, als einerseits infolge der Griindung
von Pfarreien mit Presbytern an der Spitze der Bischof nicht mehr
der Ordinarius loci im wortlichen Sinn blieb und als anderseits der
Westen die Auffassung vertrat, nur der Bischof sei der eigentliche
Spender der Firmung, wahrend er ebenso wie den Vollzug der
Taufe, der Eucharistie, der BuBe auch die Firmung — wie im Osten
— an seine Presbyter hétte weiterdelegieren kénnen.

Die Kirchenkonstitution des Zweiten Vaticanums hat den Aus-
druck des Tridentinums minister ordinarius mit voller Absicht ange-
sichts der seit Jahrzehnten zunehmenden Delegation der Spendung
an Presbyter durch minister originarius ersetzt und damit den Weg
zu einer Anndherung an die Ostkirchen (und Protestanten] er-
leichtert.

Die Bindung an den Bischof hat wegen der bekannten Schwie-
rigkeiten vor allem in den grofen Diézesen nordlich der Alpen
zur allmédhlichen Heraufsetzung der Spendung auf die Jahre der
Unterscheidung gefithrt. An diesem Zeitpunkt hilt bis heute die
romische Kirche als Regel fest, mit der MaBgabe, daB die Firmung
unter Umstinden auch frither erfolgen darf oder muB. In der
Praxis aber wurde (wenn die Firmung nicht, wie mancherorts im
Mittelalter iiberhaupt, unterblieb) diese Grenze oft erheblich nach
oben iiberschritten. Das hatte nach Wiedereinfithrung der recht-
zeitigen Kommunion zur Folge, daB die sinnvolle Folge der Initia-
tionssakramente, die in allen Katechismen und Dogmatiken auf-
rechterhalten wird, umgestiirzt wurde. Die Praxis aber, die aus
mangelnder Anpassung an die Entwicklung zur Pfarrei zu Tage
trat, konnte bis heute vorziiglich ideologisch iiberbaut werden mit
Bausteinen, die letztlich von einem als Papst Miltiades oder Leo L.
getarnten Semipelagianer stammen.

Seit Jahrzehnten pladiert man im deutschsprachigen Gebiet und
mehr und mehr auch anderwirts fiir ein Heraufsetzen des Firm-
alters mit psychologischen Argumenten, die man mit einer hochst
einseitigen, durch Pseudo-Miltiades grundgelegten Theologie der
Firmung als Sakrament der Persénlichkeit, der Mannbarkeit, der
Uffentlichkeit u. . zu stiitzen versucht, oder auch in Léndern ohne
obligatorischen Religionsunterricht mit dem Hinweis darauf, daB
man die Teilnahme am freiwilligen Religionsunterricht nicht sichern
kann, wenn vor dessen AbschluB gefirmt wird. Schon riicken
Bischofe einiger Gebiete das Firmalter entgegen der eindeutigen
Rechislage (CIC 788) auf etwa 14 Jahre herauf (wie schon einmal
zur Aufkldrungszeit geschehen), obwohl das Pubertitsalter, wie die
Erfahrung der Protestanten mit der Konfirmation und der Katho-
liken im franzosischen Sprachgebiet mit der Communion sollennelle
erweist, psychologisch denkbar ungeeignet ist. Andere wollen die
Firmung frithestens ab 18 Jahren spenden lassen (welches Alter
manche Protestanten nicht nur fiir die Konfirmation, sondern auch
fiir die Taufe fordern).

Es ist bestiirzend zu konstatieren, wie in den Diskussionen
auBer acht bleibt — und das im Zeitalter des Okumenismus —, daB
ein nicht nur wie jetzt per accidens geduldetes, sondern offiziell
eingefithrtes Umstiirzen der Ordnung in den Initiationssakramen-
ten (erste Kommunion vor der Firmung) den Graben zwischen den
getrennten Christen an einer nicht unwichtigen Stelle vertiefen
miiBte. Denn nicht nur die orthodoxe Kirche, die noch kiirzlich im
Gespréch mit den Altkatholiken die einseitige Firmtheologie des
Westens und die aus ihr folgende Praxis als kirchentrennend
beklagte (vgl. Una Sancta 1967, H. 3, 126), nicht nur alle iibrigen
Kirchen des Ostens, sondern auch alle evangelischen Kirchen halten
(nicht nur theoretisch) daran fest, daB nur der Gefirmte (Konfir-
mierte) die Eucharistie empfangen darf. Weil man das Recht be-
streitet, Kindern unter 14 Jahren die Teilnahme am Abendmahl
vorzuenthalten, besteht z. B. bei Lutheranern in Deutschland das
Bestreben, das Alter fiir die Konfirmation auf etwa 8 Jahre anzu-
setzen.

Leider geht der Vf. auf die eben angedeuteten Probleme in
seinem ,Epilogue théologique* (196—205) nicht ein, obwohl die
Ergebnisse seiner vorziiglichen, Quellen und Literatur beherrschen-
den Untersuchung die immer schon bestehenden Einwénde gegen
die im Westen vorherrschende einseitige Firmtheologie und gegen
ihre Praxis erheblich verstirken. Er wendet sich nur gegen die
einseitig individuelle und ethische Deutung der Firmung, die er
lieber als ,Sakrament des Engagements in der konkreten Orts-
kirche* definieren mochte.

Miinster. E.]. Lengeling.
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Spital, Hermann Josef: Der Taufritus in den deutschen Ritualien von den
ersten Drucken bis zur Einfiihrung des Rituale Romanum. (Liturgie-
wissenschaftliche Quellen und Forschungen, Heft 47). Miinster: Verlag
Aschendorff 1968. XV, 300 S.; DM 48,—.

A. Stenzel glaubte seinerzeit, den Quellenwert der Ritualien
fiir seine ,genetische Erklirung der Taufliturgie® ziemlich gering
veranschlagen zu sollen: ,. . . wer ein Dutzend verschiedener Ri-
tualien gelesen hat, entschldgt sich gern der Einsicht in die wei-
teren Dutzende. Das Interesse wiire allenfalls noch volkskund-
licher Art.“ (A. Stenzel, Die Taufe. Innsbruck 1958, 274.) Dieses
Urteil war schon fiir Stenzels eigene Darstellung der groBen Ent-
wicklungslinien des Taufritus nicht gerade von Vorteil, hat es ihm
doch die Mbglichkeit versagt, genauere Auskiinfte auf mancherlei
Fragen zu erteilen, die der herkémmliche Taufordo aufwirft. Fiir
das berechtigte und heute eher noch gesteigerte Interesse an den
teilkirchlichen Ausformungen der Taufliturgie und an deren ,Sitz
im Leben“ konnte es auf die Dauer unmdglich geniigen. Es ist
dem Verfasser der hier zu besprechenden Miinsterischen Disser-
tation zu danken, daB er sich durch Stenzels Urteil nicht abhalten
lieB, die Ritualien in ihrem Wert als historische Quellen ernst zu
nehmen und einer umfassenden Priifung zu unterziehen.

S. grenzt seine ,vergleichende Untersuchung iiber die Tauf-
spendung” (2) ein auf das, was die fiir die deutschen Ditzesen von
Beginn des Ritualedrudkes an (c. 1480) bis zur Einfithrung (nicht
Erstausgabe!) des Rituale Romanum (RR), d. h. bis etwa zur Mitte
des 18. Jh. gedruckten Agenden iiber die Taufliturgie enthalten.
Seine geographische Einschrdnkung bedeutet aber in Wirklichkeit
eine in dieser Breite bisher nie erfolgte und wohl auch liickenlose
Aufarbeitung aller erreichbaren Ritualien zum Thema , Taufe® und
bildet insofern das eigentlich Neue an der vorliegenden Studie.

S. mubte fiir sein Unternehmen sdmiliche in Frage kommenden
Ritualien erst einmal sammeln und sichten. Das Ergebnis dieser miih-
samen Tétigkeit legt er im ersten Teil (,Die Quellen®) und im vierten
Teil (,Bibliographie der Ritualien“) seiner Arbeit vor.

Uber die iibliche, entstehungsgeschichtlich bedingte Gruppierung der
Ritualien hinaus (offizielle Ditzesanritualien; private Ausgaben; von
Theologen verfaBte ,Pastoralhandbiicher; § 3), macht S. in § 4 den
interessanten Versuch, die von ihm untersuchten Ritualien von der
redaktionellen Gestaltung des Taufordo her zu ordnen. Er stellt dazu
an diesen jeweils drei Fragen: a) nach seiner Einordnung in das Gesamt
des betr. Rituale, b) nach seiner Anordnung in sich (Ordo-Text und
Instruktionen; Zusatzriten), und c¢) nach dem Gebrauch der Landes-
sprache im betr. Ordo. Mit Hilfe dieser Kriterien kommt S. zu einer
Dreiteilung seiner Ritualien: eine erste Gruppe von 68 Ritualien ist
gekennzeichnet durch groBe Uneinheitlichkeit; eine zweite Gruppe von
7 Ritualien weist hinsichtlich des dritten Kriteriums deutliche Fort-
schritte auf, markiert aber — exemplarisch etwa in der Mainzer Agende
von 1551 und dem Salzburger Libellus von 1557 — ein Ubergangs-
stadium; schlieBlich erweist sich eine dritte Gruppe von wenigstens 32
Ritualien dadurch besonders charakterisiert, daB ihre Taufordines,
ghnlich wie im RR, erweitert sind um ausfiihrliche pastorale Anweisun-
gen. Diese ,dritte Gruppe umfaBt das RR selbst bereits mit* (14). So
interessant dieser Einteilungsversuch auch ist, ihm voll zuzustimmen,
féllt schwer. Nicht nur, daB, wie der Vf. selbst zugibt, die Basis
»Taufordo® fiir eine zutreffende Gruppierung der Ritualien sehr schmal
erscheint; auch nicht nur, daB im konkreten Einzelfall die Zuweisung
eines Buches zu dieser oder jener Gruppe nicht leicht gelingen will; mir
scheint, dab man doch in erster Linie die inhaltliche Abhéingigkeit bzw.
Unabhiéngigkeit vom RR zum MabBstab nehmen muB, um zu einer giilti-
gen Sondierung zu kommen. Innerredaktionelle und darum formale
Gesichtspunkte konnen erst in zweiter Linie den Standort eines Rituale
im Rahmen der Gesamtentwicklung bestimmen.

S.s Quellenbericht schlieBt mit einer in dieser Ausfiihrlichkeit viel.
leicht entbehrlichen Ubersicht iiber die méglichen Quellen der Pastoral-
instruktionen in den Ritualien des 15. und 16. Th. (§ 5).

Uneingeschrénkter Dank gebiihrt dem V{. fiir das Ritualienverzeichnis
im vierten Teil seiner Arbeit. Es stellt in einer im deutschen Raum
bisher nicht gekannten Ausfiihrlichkeit 875 Titel von Ritualausgaben
zusammen, nach dem Alphabet geordnet, soweit sie keinem bestimmten
Bistum zuzuweisen waren, sonst nach den Dibzesen aufgefithrt, zu
denen sie gehdrten. Ordensritualien sind nicht aufgenommen. Fiir die
Zeit von c. 1480 bis c¢. 1750 wurde Vollstidndigkeit erstrebt, fiir die
spitere Zeit mehr auf Zuverldssigkeit der gemachten Angaben als auf
Vollsténdigkeit des Verzeichnisses geachtet. Dieses Prinzip war auch
mafigebend bei dem jeweiligen Vermerk der Bibliotheken, die als
Besitzer der einzelnen Ausgaben ermittelt werden konnten. Fiir diese
Hinweise ist man dem V{. besonders dankbar. Eine Frage bleibt es, ob
es nicht zweckdienlicher gewesen wire, die Ritualien auBerdeutscher
Herkunft (z. B. Skandinavien) aus dem Verzeichnis von vornherein aus-
zuscheiden. Andernfalls ist nicht einzusehen, warum sonstige, z. T. sehr
frithe Agendendrucke, nicht erwihnt werden, wie das Manuale Upsalen-

se, Stockholm 1487 (ed. I. Collijn, Stockholm 1918) oder das Baptis-
male bzw. Obsequiale von Gran in der Ausgabe Niirnberg 1496 (Epheme-
rides liturgicae 72, 1958 p. 58) bzw. in der Ausgabe Wien 1500 (GW III,
Nr. 3242). An Ritualedrucken der deutschen Bistiimer bzw. Kirchen-
provinzen diirfte aber fiir die Zeit bis 1614 tatséichlich wenig nach-
zutragen sein. Man vermiBt allerdings einen Hinweis auf das wiederholt
von Marténe zitierte Liitticher Rituale vom Jahre 1558 (E. Marténe,
De antiquis Ecclesiae ritibus. Rouen 1700, Syllabus librorum sacramen-
torum etc.). Auch sei aufmerksam gemacht auf die von Peter Drach
1482 in Halberstadt verkaufte Agende unbekannter Herkunft (vgl. F.
Geldners Anzeige und Edition des Drachschen Rechnungsbuches im
Borsenblatt fiir den deutschen Buchhandel, Frankfurter Ausgabe 13, 1957,
Nr. 72a S. 43 u. 48; 18, 1962, Nr. 42a S. 927). Die zu Titel Nr. 206a ver-
miBte Fundstelle findet sich bei R. Molitor, Deutsche Choral-
wiegendrucke, Regensburg 1904, 67 u. 74. An jiingeren Monographien zu
einzelnen Ritualien sind inzwischen noch erschienen: zu Nr. 76—81:
W. Schonath, Die liturgischen Drucke des Bistums und spéteren Erz-
bistums Bamberg, 103. Bericht des Historischen Vereins fiir die Pflege
der Geschichte des ehemaligen Fiirstbistums Bamberg, Bamberg 1967,
387—418 (bes. 396—403; 413—415); zu Nr. 80: im selben Bd 419—446
H. Reifenberg, Lothar Franz v. Schénborn und die Liturgie im
Bistum Bamberg; zu Nr. 130: E. Keller, Das erste Freiburger Rituale
von 1835. Freiburger Ditdzesanarchiv 80, 1960, 5—96; zu Nr. 216—228:
B. Mattes, Die Spendung der Sakramente nach den Freisinger Ritua-
lien (Miinchener Theologische Studien, II. Systematische Abteilung, 34.
Bd, Miinchen 1967). Auch zu Nr. 204 (S. 252 oben) miiite Mattes, aaO.
S. XIX u. 47 verglichen werden. Titel Nr. 274 lautet nach Mattes (aaO.
S. XIX) ,Liber Ritualis Passaviensis“. Die Erstausgabe des ,Manuale
curatorum" ist nicht, wie unter Nr. 37c¢ vermerkt, auf 1514, sondern auf
1503 zu datieren (so Spital selbst 28 Anm. 147). Unter Nr. 199 fehlt die
Jahreszahl 1696. Im iibrigen ist zu hoffen, daB S.s Ritualienverzeichnis
AnlaB und Instrument fiir weitere Bemithungen um die vollstindige
Erfassung und Kldrung der Ritualeausgaben sein wird. Es bedeutet jeden-
falls in dieser Richtung eine wertvolle Hilfe.

w»Der Taufritus“ selber kommt im zweiten Teil der Studie zur Sprache.
Der Vf. ortet dabei zuniéichst jeden einzelnen Ordoteil, soweit das
moglich ist, in den ,klassischen Sakramentaren“ (5), besonders im
Gelasianum vetus (GeV), und kollationiert dann die in den Ritualien vor-
findlichen Ausprigungen. Wie nicht anders zu erwarten, bieten die Quellen
der behandelten Periode nur noch den durchgingig vollzogenen Taufordo,
der aus Taufvorbereitung und Taufspendung besteht. Auch bestitigt die
Durchsicht Stenzels Urteil insofern, als bei den alten Ordoelementen
(Salzdarreichung, Effeta-Ritus, Absage, Glaubensfragen, Ol- und Chri-
samsalbung), von unbedeutenden Varianten abgesehen, innerhalb der
deutschen Bistiimer léngst Einhelligkeit herrscht. Stirker voneinander
abweichende Lésungen tauchen gewdhnlich nur dort auf, wo die Ordo-
teile selber nicht klar genug waren oder der Situation der (privaten)
Kindertaufe noch nicht entsprachen (Aufstellungsordnung, Sufflation,
Signation, Exorzismen, Traditio und Redditio, SchluBexorzismus, Tauf-
akt). Hier ist im Zeitraum der untersuchten Ritualien noch vieles im
Werden. S. konnte das besonders ausfiihrlich und klidrend nachweisen an
der ganz und gar unterschiedlichen Behandlung der Exorzismusformeln,
deren mannigfaltige Kombinationen veranlaBt sind durch die unbefriedi-
gende Stellung der Formel ,Audi maledicte* (§ 11). Ahnliche Um- und
Weiterbildungen sind im Bereich der Traditio- und Redditio-Akte zu
verzeichnen. Die Vermutung Stenzels, daB die heutige Rezitation von
Credo und Pater noster auf Riidkgabe hinweise, wird durch S.s Beobach-
tungen an Quellen des 16. Jh. durchaus gestiitzt (90). Die bemerkens-
werteste Umbildung in der Zeit der gedruckten Ritualien vor dem RR
ist natiirlich am Taufakt wahrzunehmen. Der Ubergang von der Immer-
sionstaufe zur Infusionstaufe ergibt sich aus den Quellen ganz deutlich
(112), aber auch schon die folgerichtige Weiterentwicklung zur heutigen
Praxis, bei der das Kind nicht mehr vom Priester, sondern vom Paten
gehalten wird, und nur noch sein Kopf mit Wasser iibergossen wird
(115£.). Die alte Taufkommunion ist einzig noch im Mindener Rituale von
1522 vorgesehen (125, 127). Sonst ist an ihre Stelle, wenn auch nicht
iiberall, die Darreichung von Absolutionswein getreten, sei es im Rahmen
der ausdeutenden Riten nach dem Taufakt, sei es gelegentlich der Ab-
nahme des Taufkippchens in der Kirche (127f). Ob die hierfiir ge-
brauchte volkstiimliche Bezeichnung ,witzen“ tatséchlich Beleg sein mubB
fiir ein aberglédubisches Verstindnis dieses Brauches, stellt S. mit guten
Hinweisen vorsichtig in Frage (129 Anm. 746).

Am auffilligsten zeigen sich die Unterschiede naturgemiB in den
Ordoteilen, fiir die es noch keine Ansatzpunkte im GeV gab, und die
groBenteils iiberhaupt erst eine Folge der Reduzierung auf den ein-
aktigen Kindertaufordo waren: Einleitungsgebete (§ 7), Einleitungs-
fragen (§ 8), erste Absage (§ 9,1), Einfithrung in die Kirche (§ 13, 2),
Anlegen und Ablegen des Taufkleides bzw. -hdubchens (§ 16,1), Tauf-
kerze (§ 16,2) und Entlassungswunsch (§ 16,4). Hier wurde manches erst
spit ritualisiert. Anderes — wie die Namensfrage — geriet in das
Dilemma von tradierter Formel und sinnvollem Vollzug (44). Wieder
anderes wurde frith miBverstanden und verwischt (vgl. Taufkleid und
Taufhdubchen). Bemerkenswert ist aber auch, daB (mit Ausnahme des
rémisch beeinfluBten Brixener Sacerdotale von 1609) einzig die Wormser
Agende c. 1500 bereits das Einleitungsgesprich im Stil der italienischen
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Ritualien und des spiiteren RR kennt (45f. 48); auch, daB bei aller Ver-
schiedenheit im Ritusvollzug, die Einfithrung in die Kirche einheitlich
nach dem Effeta-Ritus angesetzt ist (102f.); schlieblich, daB man sehr
hiufig und gelegentlich auch recht lange (in Mainz bis iiber den Liber
precum des Jahres 1889 hinaus [ebd. pag. 141 n. 1], nicht bloB, wie S.
auf S. 124 zu subsumieren scheint, bis zur Einfithrung des RR!) auf die
Taufkerze ganz verzichtet.

Aufmerksamkeit verdienen besonders auch die Ausfithrungen iiber
die Krankentaufe (§ 17) und die Erginzung der Zeremonien (§ 18). Dies
schon deshalb, weil {iber deren geschichtliche Entwidklung in der iiblichen
Literatur zur Taufe wenig zu lesen ist. S. zeigt auf, wie es zu diesen
Riten kam, aber auch, wie problematisch sie von Anfang an waren
(Ergéinzungsriten) bzw. vom Zeitpunkt der allgemeinen Kindertaufe an
wurden (Krankentaufe). Thre ganz und gar disparaten und darum kaum
klassifizierbaren Auspridgungen in den Ritualien machen diese Proble-
matik von sich aus deutlich.

Mit einer Ubersicht iiber ,Deutsche Ritualien und deutsche An-
sprachen® fiir die katholische Taufspendung im behandelten Zeitraum
(§ 19) schlieBt der zweite Teil. Im Gegenzug zu den landessprachlichen
Taufagenden der Reformatoren kam es erst 1562 durch J. Leisentrit zu
einem offiziellen katholischen Taufritual in der Volkssprache. Gg.
Witzels Anregungen und Entwiirfe in diesem Sinn wirkten mehr indirekt
auf die Ritualeentwicklung ein. S. schlieBt sich der Meinung derer an,
die Witzels EinfluB gerade auch in der bedeutsamen Mainzer Agende
von 1551 zu erkennen glauben. Diese Agende reprisentiert bereits jene
,mittlere Form", an die man sich im weiteren Verlauf der Entwicklung
hinsichtlich der Verwendung der Landessprache bei der Taufe gehalten
hat: ,Die jeweiligen Fragen und Antworten werden in deutscher Sprache
vorgenommen; ebenso wird das heilige Geschehen in deutscher Sprache
erklirt; die einzelnen Gebete aber verrichtet der Priester in der iiber-
lieferten lateinischen Form® (163). Das ist aber genau die Linie, wie
sie — wenn man nach ihren Rechtsgrundlagen fragt — in der 1559
revidierten Reformationsformel Kaiser Karls V. (vgl. A. Lamott,
Das Speyerer Ditzesanrituale von 1512 bis 1932. Speyer 1961, 53f. u. 58)
und in den Zugestdndnissen Herzog Albrechts V. an die Stinde auf dem
Landtag von 1563 (vgl. Mattes, aaO. 177) verbindlich wurde. Jedenfalls
gehorten fortan die deutschen Ansprachen zur Sakramentenspendung
hinzu. DaB ihre ersten Entwiirfe, vor allem die der Mainzer Agende von
1551 und des Augsburger Rituale von 1580, oft und iiber Jahrhunderte
hinweg nachgedruckt und fortentwickelt wurden (vgl. fiir Mainz auch
Lamott, aaQ. 146—148), bezeugt, wie sehr sie einem Bediirfnis ent-
sprachen, aber auch, welch giiltige Form sie schon im ersten Ansatz ge-
funden hatten. (S. versdumt in diesem Zusammenhang einen Hinweis
auf H. Reifenberg, Volkssprachliche Verkiindigung bei der Taufe
in den gedruckten Mainzer Didzesanritualien. Liturgisches Jahrbuch 13
[1963] 222—237; hier auch der Text der Taufansprache aus Mainz 1551).

Den dritten Teil seiner Untersuchung widmet der Vi. den ,pastoralen
Bestimmungen®, ,welche sich — vor allem in den Ritualien der zweiten
und dritten Gruppe — im Vorspann des Taufritus finden“ (172). Da
gemeinsame Quellen fiir diese Instruktionen aus fritherer Zeit fehlen,
geht S. zur Bearbeitung seines Materials vom RR aus und untersucht,
inwieweit die romischen Anweisungen dem Inhalt nach schon in den
deutschen Ritualien zu finden sind. Es stellt sich heraus, daB sie groBten-
teils in den untersuchten Taufordines tatsichlich schon in irgendeiner
Form vorkommen, allerdings meist in geringerem Umfang als im RR und
auch weniger kasuistisch formuliert als dort. Manches davon taucht
freilich erst in zeitlicher Nidhe zum RR auf. Allerdings wiire hinsichtlich
der Taufe eines Kindes, das kiinstlich dem SchoB seiner toten Mutter
entnommen wird (188), zu beachten, daB derlei Anweisungen auch
schon zu Beginn des 16. Jh. in den Ritualien greifbar werden, freilich
nicht im Zusammenhang mit den Instruktionen fiir die Taufe, sondern
fiir die Krankenprovision (vgl. Lamott, aaO. 128 Anm. 71). Anderes er-
scheint erstmals im RR (S. 182: Verbot, das Taufwasser ins Taufbecken
zuriidkflieBen zu lassen) oder tritt vorher nur ganz vereinzelt auf (190f.:
Ordnung der Erwachsenentaufe im Augsburger Obsequiale von 1487).
Die Zeitspanne des ,quamprimum® wird erst vom Catechismus Romanus
an genauer terminiert (187). In der Praxis der bedingungsweisen Taufe
gibt es lange “ziemliche Unterschiede* (178). Auch das, was im RR nicht
mehr erscheint, diirfte von Interesse sein (184if., 193f., 201f., 210f.).

Die auf breitester Quellenbasis aufgebaute und mit Hilfe der
vergleichenden Methode gewissenhaft durchgefithrte Arbeit S.s
vermittelt endlich ein zuverldssiges Bild von den Ritualien und
von der Taufspendung in den deutschen Bistiimern zwischen 1480
und 1750. Ihre Ergebnisse zwingen zu der Feststellung, daB in
diesem Zeitraum, trotz der iiberkommenen festen Grundstruk-
turen, eine Weiterentwicklung stattgefunden hat, und zwar sowohl
im Bereich des Taufordo wie im Bereich des ihn enthaltenden litur-
gischen Buches iiberhaupt. Es zeichnet sich dabei geradezu ,eine
deutsche Tradition innerhalb der gedruckten Ritualien vor dem
RR" (289) ab. Zwar konnte S. wegen der Fiille des aufzusammeln-
den und einzuordnenden Materials nur die formalen Entwicklungs-
linien dieser Tradition nachzeichnen. Gerade seine niichterne Be-
standsaufnahme aber erlaubt nun einen vorurteilsfreien Einblick

in die Art und Weise, wie man in einer hochst kritischen und
dynamischen Ubergangsphase die Spannung zu lésen suchte zwi-
schen tradierter Liturgie und den pastoralen Erfordernissen der
Zeit. Dabei tritt die relativ grobe Eigenstéindigkeit der einzelnen
Ritualeredaktionen nicht weniger zutage als die Tatsache, daB die
vorhandenen pastoralen Tendenzen durch den Einfluf des RR vor-
zeitig abgedringt wurden in die (vom Sicherheitsbediirfnis ge-
steuerten?) Vereinheitlichungsbestrebungen fiir Riten und Texte.
Es bleibt, wie 8. zu Recht bemerkt (291), weiterhin ein Desiderat
der Liturgiewissenschaft, das Weiterwirken dieser pastoralen Ten-
denzen im Randbereich der Ordoformulare auch iiber die Ein-
fithrung des RR hinaus ndher aufzuklédren. Damit stellt sich der
Ritualeforschung eine Reihe wichtiger Aufgaben. Denn die Ri-
tualien des 18. bis 20. Jh. werden kaum anders als durch diézesan-
geschichtliche (das Archivmaterial mitberiicksichtigende!) Monogra-
phien zu erfassen und zu erschlieBen sein. Weitere Gesamtstudien
miiften sich dann auch mit den iibrigen pastoralliturgisch bedeut-
samen Teilen des Rituale (Krankenprovision, EheschlieBung, Be-
gribnisriten, Benediktionen, Prozessionen) befassen. SchlieBlich
bliebe immer noch die Aufgabe, eine liickenlose Gesamtbibliogra-
phie der Ritualien Deutschlands zu erstellen, aus der die gegen-
seitige Beeinflussung der einzelnen Ritualien und deren jeweiliges
Verhiltnis zum RR klar hervorgehen miiBten. Bei all diesen Ar-
beiten bedeutet S.s Untersuchung fortan eine unentbehrliche Hilfe.

Hanhofeniiber Speyer. Alois Lamott.

Lithmann, Werner: St. Urban. Beitrige zur Vita und Legende, zum
Brauchtum und zur Ikonographie. (Quellen und Forschungen zur
Geschichte des Bistums und Hochstifts Wiirzburg. Hrsg. von Theodor
Kramer, Bd XIX) Wiirzburg: Kommissionsverlag Schoningh 1968.
VIII, 160 S.

Uber das Wein- und Winzerpatronat des hl. Papstes Urban L
(220—230) wurde verschiedentlich — so von G. Schreiber — Einzelnes
mitgeteilt. In vorliegendem Buche ist nun eine — wenigstens fiir
den frinkischen Raum — ziemlich abgeschlossene Darstellung er-
folgt.

Im I. Teil untersucht der Verfasser Leben und Legende des hl. Urban
auf Grund frilher Quellen und der mittelalterl. passio nach der
Legenda aurea und des lediglich frommer Erbauung dienenden Prosa-
passionals. Nach einleitenden Bemerkungen iiber die Entwidklung der
Heiligenverehrung behandelt er dann die schon kritische Hagiographie
des 16. und 17. Jahrhunderts, beginnend mit dem Mailénder Mombritius
(+ 1500), iiber den spanischen Ignatiusschiiler Ribadeneira (+ 1611},
Baronius ( 1607), das Martyrologium Romanum zu den kritischen Acta
Sanctorum (Maii VL.).

Der II. Teil gilt dem Winzerpatronat des hl. Urban (57—126). Ein
Weinpatronat des Bischofs Urban von Langres (t um 450) lehnt der Vi.
mit Recht ab, ebenso Versuche, es aus antikem Dionysos- bzw.
Bacchuskult herzuleiten. Eine Erkldrung sucht er richtig im deutschen
Recht des Mittelalters (Sachsenspiegel), wonach der Urbanstag (25. Mai)
als Merktag dafiir gelten sollte, wem der Ertrag der Weinlese zufallen
sollte.

Der Vf. behandelt dann ausfithrlich das kultische und profane Um-
zugsbrauchtum bei Prozessionen, seine Verehrung im ElsaB mit einer
Urbanuslitanei, doch auch im Frankenlande, mancherorts getragen von
zunftihnlichen Dorfgemeinschaften und Bruderschaften. — Frommes
Brauchtum verweltlichte zunehmend, auch die z. T. bis heute erhaltenen
Kinderprozessionen mit Gabenheischen und Beschenkung der Kinder
mit ,Urbanusbrétlein® und einem Trunk Wein, so in Kitzingen (erst
1858 aufgehoben).

Der MiBbrauch des ,kultischen Bades“ eines Heiligenbildes bei
Regen und ungiinstiger Witterung als Ausdruck ritueller Bestrafung
haftet auch dem Urbanusbilde an, wie der Vf. nach Berichten des 16.
und 17. Jahrhunderts mitteilt. Dazu gehort auch das ,Niirnberger Urban-
reiten”, das der Vi. gegeniiber Fehlinterpretationen richtig deutet als
eine zum profanen Volksschauspiel abgesunkene Form urspriinglich rein
kultischer Begehung eines Patronatsfestes.

Der III. Teil bringt aus der unabsehbar groBen Zahl ein Verzeichnis
von rund 60 mainfrinkischen Orten mit Darstellungen Urbans (meist in
Kirchen) von Beginn des 15. Jahrhunderts an; 17 Tafeln und eine Karte
dienen der Veranschaulichung,

Der Vf hat neben der einschldgigen, auch éltere Literatur,
Chroniken und Archivalien ausgenutzt; in Quellenfragen entschei-
det er mit sicherem Urteil. Er ist lokalem Kult und Brauchtum in
lingerer Sammeltitigkeit nachgegangen und bringt dazu manche
Einzelheiten. Die Studie ist anregend und beispielhaft fiir Urban-
forschung in anderen Landschaften, auch in Norddeutschland.

Paderborn. Heinrich Schauerte.
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Kranz, Gisbert: Europas Christliche Literatur. 1. Band Von 500—1500.
525 Seiten. 2. Band (2. Auflage) Von 1500-heute. 650 Seiten, 24 Kunst-
drucktafeln. Miinchen-Paderborn-Wien: Verlag Ferdinand Schéningh
1968, Bd. 1 Ln DM 34,—, kart. DM 28—; Bd. II Ln DM 44,—, Kkart.
DM 38,—.

Nach 16 Biichern zur Literatur- und Geistesgeschichte legt Gis-
bert Kranz nun seine Geschichte der Christlichen Literatur Europas
vollstédndig vor. Der Verfasser schépft, das wird auch im 1. Band
wieder deutlich, aus einem exakten lexikalischen Wissen, ver-
meidet aber die Versuchung zur bloBen Dokumentation. Die Fiille
von Gestalten erdriickt ihn nicht und schwicht auch nicht den Blick
fiir das Wesentliche der Zusammenhinge in einer Epoche oder im
einzelnen Autor. Gestiitzt auf eine bewubBt allgemein verstdndliche
Sprache, also jedem Literatenchinesisch abhold, vermittelt er uns
nicht nur ein groBes und in seiner Anlage sowie in seinem Skume-
nistchen Geist, kaum ersetzbares Nachschlagewerk.

Ein Nachschlagewerk auch zum Lesen. Die Christlichen Autoren des
Mittelalters oder etwa des 17. Jahrhunderts, auch in den knappen
Charakteristiken, welche Spannung bis in das Heute herauf, welche
GroBe des Glaubens, der Sprache, des Widerstandes, welche Vorbilder
fiir jeden, der vergleichen will, auch fiir unsere Zeit des Umdenkens, der
Neuformulierungen und des wesentlichen christlichen Wortes iiber alle
nationalen und konfessionellen Grenzen hinweg! Dies ganz gleich, wie
wir zum Begriff einer Christlichen Dichtung stehn. Kranz arbeitet nicht
nach modischen oder auch nur zeitbedingten Kategorien. Es ist auch zu
einfach, aus irgendwelchen Griinden die Existenz einer christlichen Dich-
tung einfach zu leugnen oder sich damit zu bescheiden, es vollziehe sich
eben seit der Aufkldrung aller Fortschritt und jede wirkliche Literatur
gegen das Christentum, zumindest gegen die katholische Kirche. Kranz
simplifiziert auch da nach keiner Richtung.

Und die Fragen, die Fragwiirdigkeiten unserer Gegenwart schwingen
mit, auch wenn er das Mittelalter herausarbeitet. So wenn er etwa die
Jfiinf falschen Gleichungen” fortriumt: Das Mittelalter sei Finsternis,
das spezifisch Christliche habe sich am klarsten im Mittelalter aus-
gedriickt, die christliche Literatur des mittelalterlichen Europas sei iden-
tisch mit der christlichen Literatur iiberhaupt, das christliche Mittelalter
sei eine homogene Einheit, die literarischen Gattungen des Mittelalters
seien mit denen der Neuzeit identisch.

Ein Sammelwerk dieser Art kann der Rezensent nur in groBen Ziigen
beschreiben, empfehlen oder ablehnen. Ich halte das Werk, wie es jetzt
vorliegt, allen nur mdglichen Einwénden im Einzelnen entgegen (die ja
wiederum eine umfangreiche Arbeit ergeben wiirden) fiir ein wesentliches
und notwendiges Standardwerk sowohl fiir den Theologen als fiir den
Literaturhistoriker und den Literaturfreund. Die mitbestimmende, ja
weithin wvorantreibende Rolle der Dichtung in der Geschichte des
Christentums zu erfahren und zu beachten, ist gerade fiir jene Spezia-
listen wesentlich, die der Literatur nur einen Platz einrdumen, sofern sie
Fachliteratur ist. Der Literat aber mag, geblendet von den turbulenten
Richtungskémpfen der Gegenwart, verstért von der lautstarken Ver-
neinung aller christlichen Dichtung (auch durch eine sich avantgardistisch
gebidrdende katholische Esoterik), sich an den groBen Werken der Ver-
gangenheit erfangen. Sie konnen wieder und auch heute jene MabBe
geben, die bei allem Willen zu Fortschritt und Modernitit wichtig, ja
entscheidend sind und bleiben. Von diesem Gesichtspunkt aus hitte
etwa die von Muth beklagte, dann zum katholischen Literaturstreit
filhrende Minderwertigkeit einer deutschen katholischen Dichtung, stédrker
akzentuiert werden miissen, schon um den Aufschwung nach dem Ersten
Weltkrieg besser herauszustellen. In einer neuen Auflage wird ja wohl
auch die Liturgiereform in ihrer entscheidenden Rolle auch fiir die
Literatur und Dichtung angedeutet werden. Die oft hilflosen Ein-
deutschungen liturgischer Texte, die weithin noch immer schlampig, ja
dilettantisch behandelte Muttersprache im sakralen Raum zeigt uns ja
schon heute, daB die Erhebung der deutschen Sprache zur Sakralsprache
sowohl den Liturgen als den katholischen Literaten oder literarisch
tatigen Katholiken ganz groBe Aufgaben stellt. Die bereits sehr weit
gediehene neue deutsche philologisch, exegetisch und sprachlich exakte
Bibeliibersetzung kann nur ein erster Schritt sein. Fiir jeden, das sei noch
einmal betont, der heute in dieser Richtung wirken will, ist diese Ge-
samtschau der christlichen Literatur niitzlich und notwendig.

Hervorgehoben sei der nun noch umfangreichere bibliographische
Apparat, vor allem auch die Zusammenstellung von Schriften zum
»Problem christlicher Dichtung“. Vergessen scheint mir die an sich nicht
sehr ergiebige ungarische Literatur zu sein. ,Die Tragédie des Menschen“
von Madach diirfte nicht fehlen.

Wien. Rudolf Henz.

Hinweise

Hofmeier, Johann: GrundriB des christlichen Glaubens. Regensburg:
Verlag Friedrich Pustet 1968. 204 S.; kart. DM 18,80.

Der Autor verfolgt ein doppeltes Ziel: er will ,eine Gesamtschau
der einen Heilswahrheit" vermitteln und zugleich drei Irrtiimer iiber-
winden helfen: eine deistische Gottesvorstellung, ein monophysitisches
Christusbild und eine pelagianische Gnadenauffassung (10). Das Wort

J. M. Sailers ,Gott in Christus, das Heil der Welt* dient ihm als Leit-
wort., Diesem ,Heilssymbol® entsprechend legt er sein Buch ,nach
pastoral-aszetischen Gesichtspunkten® (ebd.) in drei Teilen vor: ,Gott
in seiner Welttranszendenz und Weltimmanenz® (11—82), ,Gott in
Christus" (83—146) und ,Das Heil der Welt" (147—194).

Hofmeier weiB sich den Werken von M. Schmaus und K. Rahner
verpflichtet (197) und bietet dem Leser mancherlei dankenswerte Hilfe.
Doch der Haupteinwand diirfte der deduktiven Verfahrensweise gelten,
mit der Hofmeier die ,in der kirchlichen Uberlieferung iiberzeitlich
giiltige(n) Formulierungen” (87) zu erhellen versucht, die schon im
Aufbau seines Buches deutlich wird. Kann man heute wirklich sinnvoll
mit einer Lehre iiber Gott beginnen und dabei u.a. die Behauptung
aufstellen, dall der Mensch sich mitsamt der Schépfung ,eingebettet in
die Gegenwart Gottes" erfihrt? (22). Ein anderer Nachteil des Buches
besteht im volligen Verzicht auf Quellenangaben. Auch die Literatur-
hinweise (197f.) sind einem mit theologischer Problematik nicht ver-
trauten Leser wenig dienlich, wenn z.B. die Fundamentaltheologie von
von A. Lang und die Dogmatik von L. Ott unkommentiert neben anderen
Werken neuerer Theologie aufgefiihrt werden. Die zahlreichen Fragen,
die dieses Buch aufwirft, beginnen schon mit dem Titel, in dem
Glauben und Glaubenslehre nicht unterschieden werden.

Miinster. Heinrich Missalla.

Sélle, Dorothee: Phantasie und Gehorsam. Uberlegungen zu einer
kiinftigen christlichen Ethik. Stuttgart-Berlin: Kreuz-Verlag 1968.
71 S.; kart. DM 3,—.

Vorliegendes Béndchen ist ein Pamphlet gegen eine iiberfremdende
Verherrlichung christlichen Gehorsams im Lichte auBerchristlicher Kate-
gorien. Gemeint ist die unkritische und entlastende Ubersteigerung
eines Gehorsamsaszetismus, der Unterwerfung um ihrer selbst willen
hoher und verdienstvoller einschétzt als eigenverantwortliche Einsicht
und Entscheidung (9). Ein selbstverzweckter Gehorsam glorifiziere das
Opfer; da aber kein Mensch dauernd gegen sich selbst leben kénne,
mache er christliche Ethik im Grunde unmenschlich, mithin unchristlich
(44). Die kurzschliissige Verwechslung christlicher Gehorsamstugend
mit Sekunddrtugenden betriige den Christen um sein irdisches Gliick.
Im Zentrum christlicher Gehorsamshaltung aber stiinden Gliick und
Phantasie. Diese vermdchten zu einem versachlichten und entdeckenden
Gehorsam zu befreien (32), im Gefolge dessen zu produktiver Unendlich-
keit fiir den Anderen (69). Glaube erweist sich so als radikale Kritik
einer Gehorsamsideologie. — Die vorgelegten Gedanken zeichnen sich
durch nicht zu leugnende Einseitigkeiten wie Verzerrungen aus.

Paderborn. Klaus Demmer.

Fehringer, Alfons: Leithild klosterlichen Lebens. Grundfragen der
Ordensreform. (Reihe KONZIL KONKRET Bd 5) Friedberg bei Augs-
burg: Pallotti-Verlag 1968. 80 S.; br. DM 7,20.

A. Fehringer SAC., von Haus aus Kirchenrechtler, skizziert in dieser
Schrift mit groben, aber klaren Strichen zunichst die Grundvorstellun-
gen, die das Ordensleben die Jahrhunderte hindurch geformt haben. Vor
allem geht es ihm aber um die konziliaren Ansétze zu neuen Leitbildern,
die er aus dem — von ihm gut erfaBten — Menschenbild der Gegen-
wart, aus der Idee der Gemeinschaft und aus der Theologie der ,im
Evangelium vorgestellten Nachfolge Christi® entnimmt.

Der Wert dieser knappen, manchmal fast ,programmiert wirkenden
Abhandlung liegt in der didaktisch einprigsamen, energisch auf ein
deutliches Ziel zustrebenden Art zu schreiben. DaB es dabei zu Ver-
einfachungen kommt, ist begreiflich und meistens auch verzeihlich. DaB
verfassungsrechtliche Konsequenzen aus dem neuen Leitbild gezogen
werden, ist nur zu begriiBen. Diese ,Ubersetzung® in juridische Kate-
gorien trdgt sehr zur Lebens- und Verwirklichungsnihe der Gedanken
bei.

Als Leserschaft erwartet sich der Verf. Fithrungskrdfte und Mitglieder
der Ordensgemeinschaften beiderlei Geschlechts. Und diese Erwartung
besteht durchaus zu Recht.

Gars am Inn. Hermann Stenger.

Personennachrichten

Dr. theol. Jakob Speigl habilitierte sich am 11. Dezember 1968
fiir Kirchengeschichte des Altertums und Patrologie bei der Kath. Theol.
Fakultdt der Universitit Miinchen auf Grund der Arbeit: ,Der rémische
Staat und die Christen. Staat und Kirche von Domitian bis Commodus*
(Ref. Prof. A. W. Ziegler).

Dr. theol. Peter Stockmeier, Tibingen, wurde mit Wirkung vom
1. Oktober 1969 zum o. 6. Professor fiir Kirchengeschichte des Altertums,
Patrologie und Christl. Archéologie an der Kath. Theol. Fakultit der
Univ. Miinchen ernannt.

Regens Dr. Bernhard Fralin g, Minster, habilitierte sich am 2. 6.
1969 fiir das Fach Moraltheologie bei der Kath. Theol. Fakultdt der
Universitdt Miinchen auf Grund der Arbeit: ,Das ,ghemeyne leven' in
der flimischen Mystik. Eine Untersuchung iiber den Zusammenhang von
Mystik und mitmenschlicher Kommunikation®.
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Theologische Bibliographie
Auswah! von neuerschienenen Biichern und Aufsdtzen zur
Theologie und ihren Grenzgebieten

Zusammengestellt von Erwin Gotenburg, Miinster, unter Mitarbeit
der Institute und Seminare (Abschnitte III-V, IX, XIV)
der kath.-theol, Fakultdt der Universitdt Miinster
(Sigelverzeichnis s. ThRev LVII, 1961, Sp. IX-XXII)

I. Gesamttheologie

1. Allgemeines

Bilanz der Theologie im 20. Jahrhundert. Perspektiven, Stromungen,
Motive in der christlichen und nichtchristlichen Welt. Hrsg. von Her-
bert Vorgrimler, Robert Vander Gucht. Bd I. — Frb/B, Bas, Wien:
Herder (1969). 471 S. 4%; Lw. DM 56,—.

I’analyse du langage théologique. Le nom de Dieu. Actes du colloque
organisé par le Centre international d'études humanistes et par
I’'Institut d'études philosophiques de Rome: Rom, 5—11 janvier 1969,
aux soins de Enrico Castelli. — (P:) Aubier Ed. Montaigne (1969).
528 p.; F 42,—.

Bornkamm, Giinther: Geschichte und Glaube. Teil I. Gesammelte
Aufsidtze Bd III. Mchn: Kaiser Verl. 1968. 287 S. = Beitriige zur
evangelischen Theologie XLVIII; Lw. DM 26,—.

Gilg, Arnold: Fragen und Wege historischer und systematischer Theo-
logie. Gesammelte Aufsiitze, — Zii: EVZ-Verl. (1968). XVI, 238 S.

Grass, Hans: Theologie und Kritik. Gesammelte Aufsétze und Vor-
trige. — G&: Vandenhoeds & Ruprecht (1969). 292 S.; brosch. DM 22,—.

Theologie im Umbruch (Frontline theology, dt.). Der Beitrag Ameri-
kas zur gegenwiirtigen Theologie. Hrsg. von Dean Peerman. — Mchn:
Kaiser 1968. 221 S.; Lw. DM 15,—.

Bonhoeffer, Thomas: Theologie und Psychologie. — Schriften zum
Streitgesprach. III: Die hermeneutische Frage in der Theologie,
Frb/B (u. a.) (1968), 153—180.

2. Geschichte der Theologie (vgl. a. VII, 2)

Schreckenberg, Heinz: Bibliographie zu Flavius Josephus. —
Leiden: Brill 1968. XVIII, 336 S. — Arbeiten zur Literatur und Ge-
schichte des hellenistischen Judentums I; Lw. hil 80,—.

Spanneut, Michel: Le stoicisme des Péres de I'Eglise. De Clément de

Rome a Clément d'Alexandrie. Nouv. éd. revue et augm. — (P:) Ed.
du Seuil (1969). 484 p. — Patristica Sorbonensia I; F 60,—.

Regul, Jirgen: Die antimarcionitischen Evangelienprologe. — Frb/B:
Herder 1969. 276 S. — Vetus latina VI; kart. DM 51,60. — [Diss,,

Bonn. Erw.]

Affeldt, Werner: Die weltliche Gewalt in der Paulus-Exegese. Rom.
13,1—7 in den Romerbriefkommentaren der latein. Kirche bis zum
Ende des 13. Jahrhunderts. — G6: Vandenhoeck & Ruprecht (1969).
317 S. — Forschungen zur Kirchen- und Dogmengeschichte XXII;
kart. DM 42,—. [Diss., FU Berlin]

Pizzolato, Luigi Franco: Le «Confessioni» di Sant’ Agostino. Da
biografia a ‘confessio’. — Mil: Vita e Pensiero 1968. 220 p. = Pub-
blicazioni dell'Universitad cattolica del S. Cuore. Saggi e ricerche.
Serie II1. Scienze filologiche e letteratura VII; Lire 3000.

Preus, James Samuel: From shadow to promise: Old Testament
interpretation from Augustine to the young Luther. — Cambr/Mass.:
Belknap 1969. 301 p.; § 7,50.

Beda Venerabilis: Opera. Pars II: Opera exegetica. 2A: De
tabernaculo. De templo. In Ezram et Neemiam. Cura et studio D.
Hurst, OSB. — Turnh: Brepols 1969. 417 p. = Corpus christianorum.
Series latina CXIX A.

Garitte, Gérard: Homélie d’Ephrem «Sur la mort et le diable».
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163.
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Untersuchungen zur deutschen Literatur des Mittelalters XXI; Lw.
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religieuse du Pére Teilhard de Chardin, dt.) — Frb/B, Bas, Wien:
Herder (1969). 383 S.; Lw. DM 55,—.
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I1I. Missionswissenschaft und -geschichte
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Laplante, A, S5 and Witte, C.]J., MM [Ed.]: Working for Christ
in Japan. Initiation guide to missionary and pastoral work in
Japan. — Tokyo: Oriens Institute for Religious Research 1969. 280 p.
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Zeilinger, Franz: Zum Wunderverstindnis der Bibel. — Bibel und
Liturgie XLII, 1969, 27—43.
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Dus, J.: Die Stierbilder von Bethel und Dan und das Problem der
s«Moseschar'. — Annali dell’ Istituto Universitario Orientale di Na-
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lieferungsgeschichtliche Erwiigungen. — ThZBas XXV, 1969, 1—15.

Schreiner, Josef: Wenn nicht der Herr fiir uns wire! Auslegung
von Psalm 124. — Bibel und Leben X, 1969, 16—25.
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convention, October, 1967. — Jer: Israel Exploration Society 1968.
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sdtze zum Neuen Testament. — Mcdhn: Kaiser 1969. 319 S. =
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Sanders, E.P.: The argument from order and the relationship
between Matthew and Luke. — NTSt XV, 2, 1969, 249—261.

Graystone, Geoffrey, SM: Virgin of all virgins. The interpretation
of Luke 1.34. — R: Pont. Biblical Institute 1968. XVI, 163 p. [Diss.,
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Message et mission. Recueil commémoratif du Xe anniversaire de la
Faculté de théologie de 'Univ. Lovanium de Kinshasa, Louvain 1968,
77—107.
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Brox, Norbert: Historische und theologische Probleme der Pastoral-
briefe des Neuen Testaments. Zur Dokumentation der frithchristlichen
Amtsgeschichte. — Kairos N. F. XI, 1969, 81—94.

Stockmeier, Peter: Gemeinde und Bischofsamt in der alten Kirche.
— ThQu CXLIX, 1969, 133—146.

Barnard, L. W.: Justin Martyr in recent study. — Sc]JTheol XXII, 1969,
152—164.

Stead, G. C.: The Valentinian myth of Sophia. — JThSt XX, 1969,
75—104.

Thoma, Clemens: Jiidische Apokalyptik am Ende des ersten nach-
christlichen Jahrhunderts. Religionsgeschichtliche Bemerkungen zur
syrischen Baruchapokalypse und zum vierten Esrabuch. — Kairos
N. F. XI, 1969, 134—144,

Malherbe, Abraham J.: The structure of Athenagoras, “Supplicatio
pro Christianis”. — VigChr XXIII, 1969, 1—20.

Do6rrie, Heinrich: Die platonische Theologie des Kelsos in ihrer Aus-
einandersetzung mit der christlichen Theologie. Auf Grund von Ori-
genes c. Celsum 7,42ff. — Go: Vandenhoeck und Ruprecht (1967).
S. 24—55 = GON Phil.-hist. Klasse Jg. 1967, 2; geh. DM 5,50.

Tibiletti, C.: L'aneddoto di Creso e Talete in Tertulliano. — SacrEr
XVIII, 1967/1968, 333—343; p. 344—369: Mehlmann, J., OSB: De
Tertulliani quibusdam operibus ab ignoto auctore commentarii in
Symbolum Nicaenum citatis.

Rordorf, W(lly): Tertullians Beurteilung des Soldatenstandes. —
VigChr XXIII, 1969, 105—141.

Barnes, Timothy D.: Tertullian’s Scorpiace. — JThSt XX, 1969,
105—132.

Lomiento, Gennaro: La Bibbia nella compositio della Vita Cypriani
di Ponzio, — Vetera Christianorum V, 1968, 23—60.

Schmidinger, Heinrich: Konstantin und die ,Konstantinische Ara".
— FrbZPhTh XVI, 1969, 3—21.

May, Gerhard: Die Datierung der Rede ,In suam ordinationem" des
Gregor von Nyssa und die Verhandlungen mit den Pneumatomachen
auf dem Konzil von Konstantinopel 381, — VigChr XXIII, 1969, 38—57.

Amphilochius dconiensis> [Amphilochius (Episcopus Iconiensiss]:
Jambi ad Seleucum (De recta studiorum ac vitae ratione). Edidit
Eberhard Oberg. — B: de Gruyter 1969. 105 S. = Patristische Texte
und Studien IX; Lw. DM 28,— [Diss., Bonn]

Didymos «der Blinde» [Didymus <Caecus)]: Psalmenkommentar
[griech. u. dt.] <Tura-Papyrus). T. IV: Kommentar zu Psalm 35—39,
Hrsg. u. iibers. von Michael Gronewald. — Bo: Habelt 1969. 327 S,
4° — Papyrologische Texte und Abhandlungen VI; Lw. DM 68—
[Diss., Koln]

Vogt, Joseph: Synesios gegen Andronikos: der philosophische Bischof
in der Krisis. — Adel und Kirche. Festschrift fiir Gerd Tellenbach
zum 65. Geburtstag ..., Frb/B, Bas, Wien (1968), 15—25.

Baker, Aelred: Syriac and the scriptural quotations of Pseudo-
Macarius. — JThSt N. 5. XX, 1969, 133—149.

Perler, Othmar: Les voyages de saint Augustin. En collab. avec Jean-
Louis Maier. — P: Etudes Augustiniennes 1969. 561 p., 79 pl.; F 112—,

Vries, Wilhelm de, SJ: Die Struktur der Kirche gemiB dem Konzil von
Chalkedon 4515, — OrChrPer XXXV, 1969, 63—122.

Lange, Giinther: Bild und Wort. Die katechetischen Funktionen des
Bildes in der griechischen Theologie des 6.—9. Jahrhunderts. —
Wii: Echter-Verlag (1969). 262 S. = Schriften zur Religionspddagogik
und Kerygmatik VI; kart. DM 88,— [Diss., Miinchen]

Lohrmann, Dietrich: Das Register Papst Johannes’ VIII. 872—882).
Neue Studien zur Abschrift Reg. Vat. 1, zum verlorenen Original-
register und zum Diktat der Briefe. — Tii: Niemeyer 1968. XXIV,
309 S., 20 S. Faks. — Bibliothek des Deutschen Historischen Instituts
in Rom XXX; Lw. DM 48,—.

4. Mittelalter und Neuzeit

Fischer, Hugo: Die Geburt der westlichen Zivilisation aus dem Geist
des romanischen Ménchtums. — Mchn: Késel (1969). 277 S.; DM 28,—.

Miérker, Martin: Das Zisterzienserkloster Griinhain im Erzgebirge. Mit
6 Bildtaf., 3 Kin. u. 1 GrundriBskizze. — Ffm: Erzgebirgsverein 1968,
118 S.; kart. DM 8,80.

Deckert, A.: Karmel in Straubing. 600 Jahre, 1368—1968. Jubildums-
chronik. — Rom: Inst. Carmelitanum 1968. XXIV, 400 p. = Textus et
studia historica Carmelitana VIII.

Matuszak, Juliane: Das Speculum exemplorum als Quelle volks-
tiimlicher Glaubensvorstellungen des Spétmittelalters, — Siegburg:
Schmitt 1967. 108 S. — Quellen und Studien zur Volkskunde VIII;
kart. DM 7,20 [Diss., Bonn]

5. Mittelalter

Mattoso, J.: Le monachisme ibérique et Cluny. Les monastéres du
diocése de Porto de I'’an mile a 1200. — Louv: Bibl. de I'Université
et Publ. Universitaires 1968. XIX, 437 p., 9 fig., 2 pl. = Université de
Louvain. Recueil de travaux d’histoire et de philologie IV, 39; BF 500.

Beitrige zur Geschichte des Erzbistums Magdeburg. Hrsg. von Franz
Schrader. — Lpz: Sankt-Benno-Verl. [1969]. 342 S. mit 1 Kt. = Studien
zur katholischen Bistums- und Klostergeschichte XI.

Amargier, Paul: Eglise et Société dans des Capitulaires provengaux
du XIe siécle. — RechScRel LVII, 1969, 221—229.

Thomas, Heinz: Studien zur Trierer Geschichtsschreibung des 11
Jahrhunderts, insbes. zu den Gesta Treverorum. — Bonn: Rohrscheid
1968. 248 S. — Rheinisches Archiv LXVIII; kart. DM 28,— [Diss., Bonn]

Keinemann, Friedrich: Das Domstift Mainz und der mediate Adel.
Der Streit um die Zulassung von Angehérigen der landséssigen Ritter-
schaften zu Mainzer Dompridbenden. — Hist]G LXXXIX, 1969, 153—
170.

Mayer, Hans Eberhard: Geschichte der Kreuzziige. — Stu, B, Kéln,
Mz: Kohlhammer (1968). 300 S. mit Kin = Urbanbiicher LXXXVI.
Tiftixoglu, V.: Gruppenbildungen innerhalb des konstantinopolita-

nischen Klerus wihrend der Komnenzeit. — ByzZ LXII, 1969, 25—72.

Wollasch, Joachim: Die Wahl des Papstes Nikolaus II. — Adel und
Kirche. Festschrift fiir Gerd Tellenbach zum 65. Geburtstag. .., Frb/B,
Bas, Wien (1968), 205—220.

Liebeschiitz, Hans: Chartres und Bologna. Naturbegriff und Staats-
idee bei Johannes von Salisbury. — Archiv fiir Kulturgeschichte L,
1968, 3—32.

Frank, Isnard Wilhelm: Hausstudium und Universitdtsstudium der
Wiener Dominikaner bis 1500. — Wien: Usterreich. Akademie
Wissenschaften; Graz, Wien, Koln: Bihlau in Komm. 1968. XXIV,
333 S. = Archiv fiir Usterreichische Geschichte CXXVII,

Pisanu, Leonarde, OFM: Innocenzo IV e i francescani (1243—1254). —
R: Ed. Francescane 1968. 308 p. — Studi e testi francescani XLI.

Das Bisfum Wiirzburg. Im Auftrag des Max-Planck-Instituts filr
Geschichte bearb. von Alfred Wendehorst. T. II: Die Bischofsreihe von
1254 bis 1455. — B: de Gruyter 1969. X, 215 S. = Germania sacra.
N.F. IV: Die Bistiimer der Kirchenprovinz Mainz; brosch. DM 48—

Urbare geistlicher Grundherrschaften. III, 2: Die mittelalterlichen Ur-
bare des Benediktinerstiftes St. Paul in Kirnten. 1289/90 und 1371/72.
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Hrsg. von Walther Fresacher. — Wien: (Usterreich. Akademie d.
Wiss.); Graz, Kéln: Béhlau in Komm. 1968. CVIII, 354 S., 7 Ktn. =
Usterreichische Urbare Abt. III; USch 396,—.

Brampton, C. K.: The probable date of William of Ockham’s novi-
ciate. — FranzStud LI, 1969, 78—85.

Leff, Gordon: Knowledge and its relation to the status of theology
according to Ockham. — JEcclH XX, 1969, 7—17.

Trapp, E.: Die Metropoliten von Nikaia und Nikomedia in der Pa-
laiologenzeit. — OrChrPer XXXV, 1969, 183—192.

Chrysostomides, J.: Studies on the chronicle of Caroldo, with
special reference to the history of Byzantium from 1370 to 1377. —
OrChrPer XXXV, 1969, 123—182.

Cowdrey, H. E. J.: The papacy, the Patarenes and the Church of
Milan. — Transactions of the Royal historical society XVIII, 1968,
25—48.

Bosch, P. van den: Studién over de observantie der Kruisbroeders in
de XVde eeuw. — Diest: Lichtland 1968. 205 blz., 4 pl.

Black, A. J.: The political ideas of conciliarism and papalism, 1430—
1450. — JEcclH XX, 1969, 45—65.

Beumer, Johannes, S]: Erasmus von Rotterdam und seine Freunde
aus dem Franziskanerorden. — FranzStud LI, 1969, 117—129.

6. Gesamte Neuzeit

Hoene, Otto zu: Die Grundherrschaft des Klosters Bersenbriick 1516—
1639. Eine Wirtschafts- und Sozialgeschichte aus dem Osnabriicker
Nordland. — San Francisco/Calif.; [Bersenbriick, Postfach 19: Selbst-
verl.] 1968. 324 S. mit Faks. u. 1 Kt.

Griin, Hugo: Die theologische Fakultdt der Hohen Schule Herborn
1584—1817. — JHessKGV XIX, 1968, 57—145.

Dienst, Karl: Evangelische Kinderlehre in Frankfurt am Main zwi-
schen Orthodoxie und Pietismus. — JHessKGV XIX, 1968, 189—206.
Hart, A. Tindal: Clergy and society, 1600—1800. — Lo: SPCK for the

Church Historical Society 1968. VII, 120 p.; sh 9/6—.

Schwarz, Klaus: Kompanien, Kirchspiele und Konvent in Bremen.
1605—1814. — Bremen: Schiinemann (1969). 125 S., 10 S. Ktn =
Veroffentlichungen aus dem Staatsarchiv der Freien Hansestadt Bre-
men XXXVII; kart. DM 13,—.

Breathett, George: Religious protectionism and the slave in Haiti. —
CathHistR LV, 1969, 26—39.

Wibbeling, Wilhelm: Die Reformierte Hohe Schule zu Hanau in
ihrer kirchengeschichtlichen Bedeutung. — JHessKGV XIX, 1968,
147—176.

7. Reformation und Katholische Erneuerung

Lortz, Joseph, [u.] Erwin Iserloh: Kleine Reformationsgeschichte.
Ursachen, Verlauf, Wirkung. — (Frb/B, Bas, Wien: Herder 1969.)
360 S. = Herder-Biicherei CCCXLII/CCCXLIII; kart. DM 4,95.

Das hussitische Denken im Lichte seiner Quellen. Hrsg. von
R(obert) Kalivoda u. A. Kolesnyk. Mit einer Einleitung von R. Kali-
voda. (Ubers. von Manfred Becker u.a) — B: Akademie-Verl. 1969.
467 S. = Beitrdge zur Geschichte des religiosen und wissenschaftlichen
Denkens VIII; Lw. DM-Ost 65,—.

Boyer, Charles, SJ: Luther e Erasme. — DoctCom XXII, 1969, 5—24.

Schédfer, Rolf: Zur Datierung von Luthers reformatorischer Erkennt-
nis. — ZThK LXVI, 1969, 151—170.

Abhandlungen iiber die slowenische Reformation. Literatur, Ge-
schichte, Sprache, Stilart, Musik, Leksikographie, Theologie, Biblio-
graphie. (Red. Branko Bercic.) — Mchn: Trofenik 1968. 268 S., 84 S.
mit Abb. = Geschichte, Kultur und Geisteswelt der Slowenen I.

Hauswirth, René: Landgraf Philipp von Hessen und Zwingli. Vor-
aussetzungen und Geschichte der politischen Beziehungen zwischen
Hessen, Strabburg, Konstanz, Ulrich von Wiirttemberg und refor-
mierten Eidgenossen 1526—1531. — Tii: Osiandersche Buchhandl.
[in Komm.]; Basel: Basileia-Verl. 1968. 288 S. = Schriften zur
Kirchen- und Rechtsgeschichte XXXV; geb. sfr 31,85.

Miiller, Gerhard: Die romische Kurie und die Reformation. 1523—
1534, Kirche und Politik wihrend des Pontifikates Clemens’ VIL —
(Gii:) Giitersloher Verlagshaus G. Mohn 1969. 307 S. = QuFoRefG
XXXVIII; Lw. DM 45,—.

Staedtke, Joachim: Johannes Calvin. Erkenntnis und Gestaltung. —
Go, Zi, Frk/M: Musterschmidt (1969). 114 S. mit Abb. — Perstnlich-
keit und Geschichte XLVIII; kart. DM 5,80.

Thadden, Rudolf von: Calvin und der Fortgang der Reformation
im Reich. — HistZ CCVIII, 1969, 1—23.

Volz, Hans: Hessen und die Reformation in Gidttingen, — JHessKGV
XIX, 1968, 25—56.

Wandersleb, Martin: Luthertum und Bilderfrage im Fiirstentum
Braunschweig-Wolfenbiittel und in der Stadt Braunschweig im Re-
formationsjahrhundert. — JGNsKG LXVI, 1968, 18—80.

Scaduto, Mario, S]: Catalogo dei Gesuiti d’Italia, 1540—1585. —
R: Institutum Historicum S.]. 1968. XXVIII, 187 p. = Subsidia ad
historiam Societatis Jesu VII; Lire 2700.

Anderson, Marvin W.: Luther's Sola Fide in Italy: 1542—1551. —
ChH XXXVIII, 1989, 25—42.

Léopez Martin, Juan: D. Pedro Guerrero como obispo del tiempo
de la contrarreforma. — ArchTeolGran XXXI, 1968, 193—231.

Kronenberg, Kurt: Die Reformation des Reichsstiftes Gandersheim
gurch Herzog Julius von Braunschweig. — JGNsKG LXVI, 1968,

1—106.

Schéfer, Dieter: Das Paedagogium illustre in Gandersheim bis zu
seiner Verlegung nach Helmstedt (1571—1575:. — JGNsKG LXVI,
1968, 107—140.

Krajcar, Jan, SJ: Konstantin Basil OstroZskij and Rome in 1582—
1584. — OrChrPer XXXV, 1969, 193—214.

Seils, Ernst-Albert: Die Staatslehre des Jesuiten Adam Contzen,
Beichtvater Kurfiirst Maximilian I. von Bayern. — Liibeck, Hbg:
Matthiesen 1968. 237 S. — Historische Studien CDV; brosch. DM 30.

Nemec, Ludvik: The Ruthenian uniate church in its historical
perspective. — ChH XXXVII, 1968, 365—388.

Meissner, Erhard: Fiirstbischof Anton Ignaz Fugger. ¢1711—1787).
Mit 13 Taf. — Tii: Mohr 1969. XIV, 319 S., 1 Titelbild = [Veroffent-
lichungen der] Schwibische[n] Forschungsgemeinschaft bei der Kom-
mission fiir Bayerische Landesgeschichte. Reihe IV. Studien zur
Fugger-Geschichte XXI; Lw. DM 37,— [Diss., Erlangen]

Miksch, Ferdinand Leopold: Der Augustinerhistoriker Xystus Schier.
1727—1772. Ein Beitrag zur osterreichischen Gelehrtengeschichte am
Beginn der Aufkldrung. — Wii: Augustinus-Verlag 1969. 144 S. —
Cassiciacum XXIII; kart. DM 24,80 [Diss., Wien]

Diilmen, Richard van: Antijesuitismus und katholische Aufkldrung in
Deutschland. — Hist]G LXXXIX, 1969, 52—80.

8. Neuere Zeit

Combaluzier, F.: Sacres épiscopaux a Rome de 1565 a 1662. Ana-
lyse intégrale du Ms. «Miscellanea XIII, 33» des Archives Vatica-
nes. — SacrEr XVIII, 1967—1968, 120—305.

Honselmann, Klemens: Der Kampf um Paderborn 1604 und die Ge-
schichtsschreibung. — WestfZ CXVIII, 1968, 229—315; S. 316—330:
Anhang I: Neu aufgefundene Dokumente zur Einnahme der Stadt
Paderborn durch den Fiirstbischof 1604; S. 331—338: Anhang II:
Proben aus den geschichtlichen Darstellungen.

Gavigan, J.-J., OSA: Epistulae inter Priores Generales OSA atque
Imperatores Austriacos annis 1635—1671 missae. <Ex Archivo Gene-
rali Ordinis>. — August XVIII, 1968, 425—513.

Bogaerts, A.M.: Provinciale kapittels der Dominikanen van de
Nederduitse provincie. Dokumenten. T. II: 1657—1731. — Brux:
Dominikaans archief 1968. IV, 364 p. = Bouwstoffen voor de ge-
schiedenis der Dominikanen in de Nederlanden VII; FB 250,—.

Ceyssens, Lucien: La seconde période du jansémisme. T. I: Les
débuts. Sources des annés 1673—1676. Avec la collab. de S. De
Munter. — Brux, Rom: Institut historique belge de Rome 1968. LIV,
593 p. = Bibliothéque de I'Institut historique belge de Rome XVII.

Schupp, Franz, S]: Die Geschichtsauffassung am Beginn der Tiibinger
Schule und in der gegenwiirtigen Theologie. — ZkTh XCI, 1969,
150—171.

Wagner, Hans: Die Aufklirung im Erzstift Salzburg. Antrittsvor-
lesung geh. am 22. Nov. 1966 an der Univ. Salzburg — Sa, Mdhn:
Pustet (1968). 23 S. = Salzburger Universititsreden XXVI.

Newton, J. A.: Susanna Wesley and the Puritan tradition in Metho-
dism. — Lo: Epworth Pr. 1968. 216 p.; sh 35/—.

Gill, Frederick C[yril]: Charles Wesley (Charles Wesley, the first
methodist, dt.) Der erste Methodist. — Zii, Stu: Gotthelf-Verl. (1968).
302 S. mit Abb.; Lw. DM 22,50.

Rasch, Robert: Heinrich August Wilhelm Meyer, der Begriinder des
Meyerschen Kommentars. Ein Lebensbild aus dem 19. Jahrhundert. —
JGNsKG LXIV, 1966, 129—143.

Pearson, Samuel C.: From church to denomination: American con-
gregationalism in the nineteenth century. — ChH XXXVIII, 1969,
67—87.

Farrel, John K. A.: Roman Catholic influences supporting Canadian
confederation. — CathHistR LV, 1969, 7—25.

Ward, J. T. - J. HL Treble: Religion and education in 1843:
Reaction to the ‘Factory education bill'. — JEcclH XX, 1969, 79—110.

Die Universitdt Wirzburg und das Erste Vatikanische Konzil.
Ein Beitrag zur Kirchen- und Geistesgeschichte des 19. Jahrhunderts.
AnldBlich des 100. Jahrestages der Einberufung des Konzils in Ver-
bindung mit dem Sebastian Merkle-Institut der Universitit Wiirz-
burg. Dargestellt und hrsg. von Theobald Freudenberger. T. I:
Wiirzburger Professoren und Dozenten als Mitarbeiter und Gut-
achter vor Beginn des Konzils. Mit e. Anh. von Gutachten, Briefen
und ergiinzenden Aktenstiicken. — Neustadt a. d. Aisch: Degener
1969. XIX, 483 S. = Quellen und Beitrige zur Geschichte der Uni-
versitdt Wiirzburg I, 1; Lw. DM 65,—.

Fleischer, Manfred: Lutheran and Catholic reunionists in the age
of Bismarck., — ChH XXXVIII, 1969, 43—66.

Nichols, Peter: Die Politik des Vatikan (The politics of the Vatican,
dt.) (Aus dem Engl. iibertr. von Volker Bradke u. Joachim Rehork).
— (Bergisch Gladbach:) Liibbe (1969). 415 S.; Lw. DM 24,80.

9. Neueste Zeit

Greive, Hermann: Theologie und Ideologie. Katholizismus und Ju-
dentum in Deutschland und Osterreich 1918—1935. — Hdlb: Schnei-
der 1969. 320 S. = Arbeiten aus dem Martin-Buber-Institut der
Universitdt Kéln I; brosch. DM 17,50.

Breuning, Klaus: Die Vision des Reiches. Deutscher Katholizismus
zwischen Demokratie und Diktatur. ¢1929—1934;. — Mchn: Hueber
(1968). 403 S.; Pp. DM 24,80. [Diss., Miinster]

Doetsch, Wilhelm Josef: Wiirttembergs Katholiken unterm Haken-
kreuz. 1930—19385. — Stu: Kohlhammer (1969). 223 S.; kart DM 24,80
[Diss., Tiibingen] 3

Nieméller, Wilhelm: Wort und Tat im Kirchenkampf. Beitrige zur
neuesten Kirchengeschichte. — Mchn: Kaiser 1969. 403 S. = Theo-
logische Biicherei XL; kart. DM 20,—.

Oliver, Roy: Martin Buber (The wanderer and the way, dt.) Der
Wanderer und der Weg. Aus d. Engl. iibers. v. Dorothea Fischer-
Barnicol. Mit e. Vorw. v. Hans Fischer-Barnicol. — Hbg: Schneider
(1968). 167 S.; Lw. DM 15,—.

Le saint Siége et la Guerre Mondiale. (Juillet 1941 - octobre
1942, — CdV: Libr. Ed. Vaticana 1969. XXVI, 796 p. — Actes et
documents du saint Sidge relatifs a4 la seconde guerre mondiale V.

Johannes ¢(Chrysostomus>, OSB [Blaschkewitz, Johannes]: Kirchen-
geschichte RuBlands der neuesten Zeit. Bd III: Die russische Kirche
in und nach dem Zweiten Weltkrieg. — Mchn, Sa: Pustet (1968).
286 S. mit Abb. = Sammlung Wissenschaft und Gegenwart.
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VI Christliche Philosophie

The theology of God: Commentary. Ed. by Edmund J. Fortmann,
8]. — Milw: Bruce (1968). X, 368 p. = Contemporary college theo-
logy series; § 4,50.

Leclercq, Jean: Essais sur l'esthétique de s. Bernard. — Studi
medievali, Ser. III, A. IX, 1968, 688—728.

Byrne, Edmund F.: Probability and opinion. A study in the medieval
presuppositions of post-medieval theories of probability. — La Haye:
Nijhoff 1968. XXX, 329 p.; hfl 39,60.

Garceau, Benoit, OMI: Judicum. Vocabulaire, sources, doctrine de
saint Thomas d’Aquin. — P: Vrin 1968, 286 p. = Publications de
I'Institut d'études médiévales, Montréal XX; F 48,—.

Dianich, Severino: L'opzione fondamentale nel pensiero di s.Tom-
maso. — Brescia: Morcelliana 1968. 300 p. = Pubblicazioni del
Pontifici Seminario Lombardo in Roma IV; Lire 4500.

Fih, Hans Louis: Johannes Duns Scotus. Die Erkennbarkeit Gottes.
Ordinatio I, d.3, pars 1, q.1—3. Ubersetzt und erklédrt. — FranzStud
XLVII, 1965, 187—299; L, 1968, 162—223. 268—367.

Todisco, Orlando, OFMConv: L’attualitd del volontarismo intellet-
tualista di G. Duns Scoto. — MiscFranc LXIX, 1969, 28—61.

Borak, Hadrianus, OFMCap: Aspectus fundamentales platonismi in
doctrina Duns Scoti. — De doctrina Ioannis Duns Scoti. Acta con-
gressus scotistici internationalis Oxonii et Edimburgi 11—17 sept.
1966 celebrati. Vol I, R 1968, 113—138; p. 139—168: Hoeres, Wal-
ter: Platonismus und Gegebenheit bei Duns Scotus.

Sprengard, Karl Anton: Systematisch-historische Untersuchungen
zur Philosophie des 14. Jahrhunderts. Bd II: Crathorn, ein Oxforder
Modernus des 14. Jahrhunderts. Untersuchungen zu Crathorns objek-
tiver Logik auf Grund zweier hss. iiberlieferter QQ. — Bonn:
Bouvier 1968. 170 S. — Mainzer philosophische Forschungen IIIb.

Dangelmayr, Siegfried: Gotteserkenntnis und Gottesbegriff in den
philosophischen Schriften des Nikelaus von Kues. — Meisenheim
a. Glan: Hain 1969. 321 S. — Monographien zur philosophischen
Forschung LIV; kart. DM 39,—. [Diss., Tiibingen]

Vattimo, GCianni: Schleiermacher filosofo dell'interpretazione. —
(Mil:) Mursia (1968). 257 p. — Biblioteca di filosofia. Ricerche I.
Henrichs, Norbert: Bibliographie der Hermeneutik und ihre An-
wendungsbereiche seit Schleiermacher. — (Diis:) Philosophia Verl.
(1968). 492 Sp. = Kleine philosophische Bibliographie I; Lw. DM 45—,

Fischer, Friedrich Carl: Existenz und Innerlichkeit. Eine Einfiihrung
in die Gedankenwelt Seren Kierkegaards. — Mchn: Beck (1969).
IX, 350 S.; Lw. DM 24,—.

Fahrenbach, Helmut: Kierkegaards existenzdialektische Ethik. —
Ffm: Klostermann (1968). 194 S. — Philosophische Abhandlungen
XXIX; engl. brosch. DM 24,50. [Habil.-Schrift, Tiibingen]

Hudson, William Donald: Ludwig Wittgenstein: the bearing of his
philosophy upon religious belief. — Lo: Lutterworth Pr. 1968. 74 p.

Gibellini, Rosino: La discussione su Teilhard de Chardin. —
Brescia: Morcelliana (1968). 272 p. = Giornale di teologia XXV.

Hommel, Claus Uwe: Chiffer und Dogma. Vom Verhiltnis der Philo-
sophie zur Religion bei Karl Jaspers. — (Zii: EVZ-Verl., Abt.) Ed.
Academica 1968, VIII, 263 S. — Basler Beitrige zur Philosophie und
ihrer Geschichte IV; Lw. sfr 26,— [Diss., Basel]

Derisi, Octavio N.: El tiltimo Heidegger. Aproximaciones y diferencias
entre la fenomenologia existencial de M. Heidegger y la ontologfa
de santo Tomaés. Buenos Aires: Ed. Universitaria (1968). 111 p.

McInerny, Ralph M.: Studies in analogy. — The Hague: Nijhoff
1968, X, 137 p.; hfl 19,80.

Hick, John H.: Philosophy of religion. — Lo: Prentice-Hall Intern.
1968. XII, 111 p. = Foundations of philosophy series; sh 46/6.

Bonifazi, Duilio: Filosofia e cristianesimo. Discussioni recenti, —
R: Libr. Ed. della Pont. Univ. Lateranense 1968. 154 p. = Cathedra
Sancti Thomae IX; Lire 1500.

Di Napoli, Giovanni: Il rinascimento e la «morte di Dio». — Div
XIII, 1969, 119—162.

VIL Fundamentaltheologie und Dogmatik

1. Apologie und Dogmatik

Walgrave, Jan: Beitrag zu Aufgabe, Methode und Aufgabenbereich
einer zeitgenossischen Fundamentaltheologie. — Concilium V, 1969,
452 457; S. 457—461: Cahill, Joseph: Eine Fundamentaltheologie
flir unsere Zeit.

Simons, Eberhard — Konrad Hecker: Theologisches Verstehen.
Philosophische Prolegomena zu einer theologischen Hermeneutik. —
Diis: Patmos-Verl. (1969). 263 S.; Lw. DM 25,—.

Kimmerle, Heinz: Die Aufgabe einer philosophischen Theologie im
Horizont der konkreten geschichtlichen Existenz. — NZSystThRelph
XT1, 1969, 13—36.

M&ller, Joseph: Glauben und Denken in Widerspruch? Philosophische
Fragen an die Theologie der Gegenwart. — Mchn, Frb/B: Wewel
Verl. (1969). 136 S.; kart. DM 9,50.

Pannenberg, Wolfhart: Christliche Theologie und philosophische
Kritik. — RThPh, Ser. III, T. XVIII, 1968, 349—371.

Witte, A. J. ]. de: De taalfunktie in de theologie. — Tijdschrift voor
theologie VIII, 1968, 186—207; p. 207—208: Summary: The function
of language in theology.

Hart, Ray L.: Unfinished man and the imagination. Toward an
ontology and a rhetoric of revelation. — (NY:) Herder and Herder
(1968). 418 p.; § 9,50.

Lehmann, Karl: Rechenschaft des Glaubens. Uberlegungen zum
Problem der Glaubensbegriindung heute. — Rechenschaft vom
Glauben. Weihnachts-Seelsorgertagung 2.—4. Jénner 1969..., Wien
(1969), 74—89; S. 89—96: Aus der Diskussion.

Alszeghy, Zoltdn, S]: Quid reflexio ad historiam salutis a theologia
catholica exigat. — Acta congressus internationalis de theologia

Concilii Vaticani II, Romae diebus 26 sept.—10 oct. 1966 cele-
brati..., (CdV) 1968, 444—454; p. 474—478: L dhrer, Magnus, OSB:
Consideratio theologica historiae salutis et formatio terminorum
theologicorum; p. 484—489: Ratzinger, Joseph: De relatione
inter conceptum historiae salutis et quaestionem eschatologicam;
p. 460—464: Flick, Maurizio, S]: De peccato originali in contextu
historiae salutis considerato.

Nennt euch nicht Meister. Die Autoritit in einer sich wandelnden
Kirche (Authority in a changing church, dt) [Von] Nicholas Lash
[u.a.] — (Graz, Wien, K6ln:) Styria (1968). 232 S.; Lw. DM 14,80.

Fries, Heinrich: Das Lehramt als Dienst am Glauben. — CathMstr
XXII1, 1969, 154—172.

Schiffers, Norbert: Diskutiertes Lehramt: Kirchliche Autoritédt und
Risiko der Gldubigen. — ThpQu CXVII, 1969, 22—38.

Neville, Robert C.: Creation and the Trinity. — ThStudies XXX,
1969, 3—26.

Lavocat, Marie-Hugues: L'esprit de vérité et d'amour. Essai de
synthése doctrinale sur le Saint-Esprit. — P: Libr. Saint-Dominique;
Libr. Saint-Charles 1968. 579 p.; F 38,—.

Dembrowski, Hermann: Grundfragen der Christologie, erdrtert am
Problem der Herrschaft Jesu Christi. — Mchn: Kaiser Verl. 1969. 358
S. — Beitrdge zur evangelischen Theologie LI; kart. DM 29—
[Habil.-Schrift, Bonn]

Willig, Irene: Glaube, Hoffnung und Liebe als Antwort auf die
Offenbarkeit Gottes in Jesus Christus. — Martyria, Leiturgia, Dia-
konia. (Festschrift fiir Hermann Volk... zum 65. Geburtstag), Mz
(1989), 92—115.

Nigro, Carmelo: Il mistero della conoscenza umana di
Div XIII, 1969, 345—368.

Antén, Angel, SJ: Hacia una sintesis de los nociones «cuerpo de
Cristo» y «pueblo de Dios» en la eclesiologia. — EstEcl XLIV, 1969,
161—203.

Nicolas, Jean-Hervé, OP: Les profondeurs de la gréce. (T.1) — P:
Beauchesne (1969). 561 p.; F 43,50.

Bunnik, R(uud) J.: Das Amt in der Kirche (Dienaren van het
aggiornamento. Het kerkelijke ambt in een tijd van evolutie, dt)
Krise und Erneuerung in theologischer Sicht. — Diis: Patmos-Verl.
(1969). 219 S. = Patmos Paperback; kart, DM 186,80.

Nieuwenhuizen, M. van den: De eucharistie als sacrament van de

Cristo. —

zondevergeving, — Tijdschrift voor theologie IX, 1969, 178—194;
pi_ 195: Summary: The Eucharist as sacrament of the forgiveness
of sin.

2. Dogmen- und Glaubensgeschichte
Maloney, George A., SJ: The cosmic Christ: From Paul to Teil-
hard. — NY: Sheed & Ward 1968. VIII, 309 p.; § 6,95.
Beneden, P. van: Het sacramenteel karakter van de ambtsverlening.
Een terminologische studie in de christelijke latijnse literatuur voor

313. — Tijdschrift voor theologie VIII, 1968, 140—153; p. 154
Résumé: Le caractére sacramentel de I'ordo.
Boer, S. de: De anthropologie van Gregorius van Nyssa. — Assen:

Van Gorcum 1968. XVI, 480 p. — Van Gorcum'’s theologische biblio-
theek XLI; hfl 44,—.

Bobrinskoy, Doris: Liturgie et ecclésiologie trinitaire de saint
Basile. — Verbum caro LXXXIX, 1969, 1—32.

Keller, Ernst und Marie-Luise: Der Streit um die Wunder. Kritik
und Uberlegung des Ubernatiirlichen in der Neuzeit. — (Gii:) Gii-
tersloher Verl. Haus G. Mohn (1968). 302 S.; Lw. DM 14,90.

Abel, Maurice: Le «praedestinatus» et le pélagianisme. —
RechThAncMéd XXXV, 1968, 5—25.

Horst, Ulrich: Papst und Konzil nach Raphael de Pornaxio OP. —
FrbZPhTh XV, 1968, 367—402.

Kubié, Adam: La théologie du martyre au vingtiéme siécle. — R
1968 (: Typis Pont. Univ. Gregorianae) XXIII, 210 p. = Pont
Universitas Gregoriana. Facultas theologica; Lire 2500,— [Diss,
Rom Gregor.]

Kiihn, Aurelius J.: De votorum religiosorum apologia apud contro-
versistas Ordinis fratrum minorum saec. XVI—XVII. — R: Ed
Francescane 1968, 248 p.

Kdtter, Franz Josef: Die Eucharistielehre in den katholischen Kate-
chismen des 16. Jahrhunderts bis zum Erscheinen des Catechismus
Romanus ¢1566;. — Mstr: Aschendorff (1969). XIX, 318 S. = Refor-
mationsgeschichtliche Studien und Texte XCVIII; kart. DM 50—
[Diss., Trier]

Varga, Paul: Schopfung in Christus nach Johannes vom Kreuz, —
Wien: Herder [(1968). 162 S. — Wiener Beitréige zur Theologie XXI

Klinger, Elmar: Offenbarung im Horizont der Heilsgeschichte. Histo-
risch-systematische Untersuchung der heilsgeschichtlichen Stellung des
ger Schule. — (Zii, Eins, Koln:) Benziger Verl. (1969) 254 S.; kart.
Alten Bundes in der Offenbarungsphilosphie der katholischen Tiibin-
DM 16,80 [Diss., Innsbrudk]

Boyer de Sainte Suzanne, Raymond de: Alfred Loisy entre
la foi et 'incroyance. — (P:) Centurion (1968). 232 p.; F 19,80.

Guasco, Maurilio: Romolo Murri e il modernismo. — R: Cinque
Lune 1968. 419 p. = Collana di storia del movimento cattolico XXIV.

Heany, John ].: The modernist crisis: von Hiigel. — Wash, Clev:
Corpus Books 1968. 304 p.; $ 8,50.

Walker, Hamish: The incarnation and crucifixion in Bonhoeffer's
Cost of discibleship. — ScJTh XXI, 1968, 407—415; p. 416—43&
?reen, Clifford: Sociality and Church in Bonhoeffer's 1933 christo-
ogy.

Carls, Rainer, S]: Glaube und Offenbarung in den frithen und neue-

ren Werken Gustaf Auléns. — CathMstr XXII, 1968, 179—192.
288—303.
Lubac, Henri de, S]: Der Glaube des Teilhard de Chardin (La

priére de Teilhard de Chardin, dt) — Wien, Mchn: Herold (19868).
275 S.; kart. DM 28,—.
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Fischer, Hermann: Die »geschichtliche Christologie« und das Problem
des historischen Jesus. Erwédgungen zur Christologie Friedrich Go-
gartens, — ZThK LXV, 1968, 348—370.

Dévost, Godefroy C., OFMCap: L'incorporation au collége épiscopal
selon Vatican II. — Laurentianum IX, 1968, 3—36.

Betti, Umberto, OFM: La dottrina sull'episcopato nel capitolo III
della costituzione dommatica ,Lumen Gentium®. Sussidio per la lettura
del testo. — (R:) Citta Nuova Ed. (1968). 453 p.; Lire 3500.

Galli, Alberto, OP: Perché Karl Rahner nega la visione beatifica in
Cristo. Premesse filosofiche della cristologia Rahneriana. — Div
XTI, 1969, 417—A454.

3. Konfessionskunde und oekumenische Bewegung

Symbolik der Religionen. XVI: Tafelband zu Bd X u. XI des Text-
werkes. Symbolik des orthodoxen Christentums und der kleineren
christlichen Kirchen in Ost u. West. Von Karl-Christian Felmy
[u. a.] — Stu: Hiersemann 1968. 152 S., 105 Abb. mit Text; Lw. DM 50.

Cunliffe-Jones, H.: Scripture and tradition in orthodox theo-
logy. — Holy Book and Holy Tradition. International colloguium
held in the faculty of theology University of Manchester, (Manch
1968), 186—209.

Die geistige Gestalt des heutigen Judentums. — Mchn: Késel-Verl.
(1969). 165 S. = Miinchener-Akademie-Schriften XLVII; kart. DM
9,80. — [enth.:] S. 13—38: Ehrlich, Ernst-Ludwig: Geistige und
religiose Stromungen im heutigen Judentum; S. 39—68: Bloch,
Jochanan: Der unwiderrufliche Riickzug auf Zion; S. 69—95: Heer,
Friedrich: Jiidische Messianismen im 20. Jahrhundert. Probleme des
jiidischen Marxismus; S. 97—139: Simon, Ernst: Totalitdt und
Antitotalitarismus als Wesenszug des iiberlieferten Judentums;
S. 141—165: Eckert, Willehad Paul: Forderungen und Chancen
einer ldlristlidi-jijdisd:len Begegnung nach dem Zweiten Vatikanischen
Konzil.

Mullen, Robert: Die Mormonen (The latter-day saints, dt.) Geschichte
einer Glaubensbewegung. — (Weilheim/Obb.:) Barth (1968). 376 S.
mit Abb.; Lw. DM 21,80.

Hollenweger, Walter J.: Enthusiastisches Christentum. Die Pfingst-
bewegung in Geschichte u. Gegenwart. — Wupp: Theol. Verl. Brock-
haus; Zii: Zwingli-Verl. (1969). XXIII, 640 S., 8 Bl. Abb.; Lw. DM 48.

Ratzinger, Joseph: Theologische Aufgaben und Fragen bei der Be-
gegnung lutherischer und katholischer Theologie nach dem Konzil. —
Oecumenica (IV,) 1969, 251—269.

Fries, Heinrich: Von Polemik zum Dialog. — Oecumenica (IV,) 1969,
28—50.

Brechter, Heinrich Suso, OSB: De principiis fundamentalibus dialogi
cum religionibus non christianis. — Acta congressus internationalis
de theologia Concilii Vaticani II, Romae diebus 26 sept.—10 oct.
1966 celebrati..., (CdV) 1968, 340—347; p. 425—431: Papali,
Cirillo B., OCD: Oeconomia salutis et religiones non-christianae;
p. 432—436: Rossano, Pietro: De religionibus non christianis in
historia salutis.

King, Winston L.: Possibilités de dialogue entre chrétiens et boud-
dhistes. — Rhythmes du monde, A. XLII = T. XVI, 1968, 99—107;
p. 125—129: Johnston, W., S]: Dialogue avec les bouddhistes;
p. 151—160: Grunne, F. de: Rencontre de bouddhistes et de
chrétiens dans le passé.

Klostermaier, Klaus: Hindu-christian dialogue. —
ecumenical studies V, 1968, 21—44.

Smart, Ninian: The yogi and the devote: the interplay between the
Upanishads and catholic theology. — Lo: Allen & Unwin 1968. 174 p.

Rick, Hermann-Joseph: Friede zwischen Ost und West. Rom und
Konstantinopel im OJkumenischen Aufbruch. — Msir: Regensberg
(1968). 290 S.; Lw. DM 16,80.

Bea, Augustin[us]: Der Okumenismus im Konzil (Ecumenismo nel
concilio, dt.) Offentl. Etappen eines iiberraschenden Weges. — Frb/B,
Bas, Wien: Herder (1969). 496 S.; Lw. DM 52,—.

Lambert, Bernard: L’idée de 'oecuménisme dans les documents du
Ile Concile du Vatican. — Seminarium XX, 1968, 305—323.

Moeller, Charles: Nouveaux aspects de l'oecumémisme. — L'’Evan-
gile hier et aujourd’hui. Mélanges offerts au Prof. Franz-J. Leenhardt,
Genéve (1968), 251—262.

Torbet, Robert G.: Ecumenism: Free church dilemma. — Valley Forge:
Judson 1968. 127 p.; § 3,95.

Frankem&lle, Hubert: Neue Denkstrukturen als Impuls einer dku-
menischen Theologie. — UnSa XXIV, 1969, 47—58.

Haubst, Rudolf: Katholischer Ukumenismus — &kumenische Kir-
che. — TrThZ LXXVIII, 1969, 129—149.

Dusen, Henry P. van: Axiome ékumenischer Geschichte. — QekRu
XVIII, 1969, 353—367.

Lebeau, Paul: Vatican II et l'espérance d'une eucharistie oecuméni-
que. — Verbum caro XC, 1969, 27—42.

Journal of

VIIL Moraltheologie

Dictionarium morale et canonicum. [A cura di] Petrus Palazzini
[e] Ferdinandus Galea, OFM. IV: (R—Z;. — R: Officium Libri
Catholici 1968. XXXV, 740 p.; $ 30,—.

Hamain, L.: Morale chrétien et réalités terrestres. Une réponse de
saint Thomas d’Aquin: la «béatitude imparfaite». — RechThAncMéd
XXXV, 1968, 134—176.

Guimet, Fernand: Conformité a la droite raison et possibilité sur-
naturelle de la charité. (Attaches traditionelles et structures dialecti-
ques de la doctrine scotiste;. — De doctrina Ioannis Duns Scoti.
Acta congressus scotistici internationalis Oxonii et Edimburgi 11—17
sept. 1966 celebrati. Vol. III, R 1968, 538—597; p. 599—615: Alaimo,
Bernardo, OFM: Attualitd della dottrina scotistica della carita; p.
617—630: Matanic, Atanasio, OFM: Dottrina di Giovanni Duns
Scoto sulla connessione delle virtd morali <con speciale riguardo
alla poverta).

Araud, Régis, SJ: Le «Traité de la conscience» chez Suarez. —
Science et esprit (autrefois: ScEcel) XX, 1968, 59—75. 269—289.

Keil, Siegfried: Die christliche Sittenlehre Friedrich Schleiermachers —
Versuch einer sozialethischen Aktualisierung. — NZSystThRelPh X,
1968, 310—342.

Lio, Ermenegildo, OFM: Declaratio Concilii Vaticani II de libertate
religiosa et theologia moralis. — Acta congressus internationalis de
theologia Concilii Vaticani II, Romae diebus 26 sept. —10 oct. 1966
celebrati..., (CdV) 1968, 616—629.

Dewar, Lindsay: An outline of Anglican moral theology. — Oxf:
Mowbray 1968. IX, 218 p.; sh 35/—.

Jonsen, Albert, SJ: Responsibility in modern religious ethics. —
Wash: Corpus 1969. 249 p.; § 6,95.

Fellermeier, Jakob: Das Problem der Sittlichkeit. — ThGl LIX,
1969, 213—234.

Ziegler, Josef Georg: Theologische GewiBheitsgrade in der Moral-
theologie. Eine Anregung zu einer notwendigen Diskussion. —
TrThZ LXXVIII, 1969, 65—94.

Liberta — liberazione nella vita morale. Atti del II congresso nazio-
nale dell’ Assoziazione teologi moralisti italiani. — Brescia: Mor-
celliana 1968. 180 p.

Griindel, Johannes: Fragen an den Moraltheologen. Gesprich zwi-
schen einem Moraltheologen und einem Laien iiber brennende Fragen
der christlichen Lebensfiihrung. — Mchn: Don Bosco Verl. 1969.
132 S.; kart. DM 7,80.

Midgley, Louis C.: Beyond human nature: The contemporary debate
over moral natural law. — (Brigham: Brigham Young Univ. Pr. 1968.)
134 p. = Charles E. Merrill monograph series in the humanities
and social sciences.

Demmer, Klaus: Kirchliches Lehramt und Naturrecht. — ThGl LIX,
1969, 191—213.

Rendtorff, Trutz: Freiheit und Recht des Menschen. Theologische
Uberlegungen zur Erklirung der Menschenrechte. — Lutherische
Rundschau XVIII, 1968, 215—227; S. 228—240: Thompson, Ken-
neth W.: Menschenrechte und christliche Ethik.

Hédring, Bernhard: Liebe ist mehr als Gebot. Lebenserneuerung aus
dem Geist der Bergpredigt. — (Frb/B:) Wewel Verl. (1968). 208 S.

Béckle, Franz: Um den Beginn des Lebens. — Arzt und Christ XIV,
1968, 65—73.

O'Neil, Robert P. and Michael A. Donovan: Sexuality and moral
responsibility. — Wash: Corpus 1968. VII, 154 p.; $ 4,95.

Scherer, (Georg) — (Winfried) Czapiewski — (Helmut) Koe-
ster: Ehe — Empfidngnisregelung — Naturrecht. — Essen: Driewer
(1969). 192 S.; kart. DM 10,80.

IX. Christliche Sozialwissenschaften

Gotten, Joseph: Christoph Moufang — Theologe und Politiker 1817—
1890. Eine biographische Darstellung. — Mz: v. Hase & Koehler
(1969). 318 S.; Lw. DM 28,—.

Post, Werner: Kritik der Religion bei Karl Marx. — Mchn: Késel-
Verl. (1969). 327 S.; Lw. DM 24,80.

Lichtheim, George: Urspriinge des Sozialismus. — (Gii:) Bertels-
mann Sachbuchverl. (1969). 302 S. = Das moderne Sachbuch LXXXVI.

Thonnessen, Werner: Frauenemanzipation. Politik und Literatur
der deutschen Sozialdemokratie zur Frauenbewegung 1863—1933. —
(Ffm:) Europédische Verlagsanstalt (1969). 194 S.; kart. DM 12,—.

Opitz, Giinter: Der Christlich-Soziale Volksdienst. Versuch einer pro-
testantischen Partei in der Weimarer Republik. — Diis: Droste-Verl.
(1969). 371 S. = Beitrdge zur Geschichte des Parlamentarismus und
der politischen Parteien XXXVII; Lw. DM 48,—.

Gabus, Jean-Paul: Introduction a la théologie de la culture de Paul
Tillich. — P: Pr. Univ. de France 1969. VIII, 256 p. = Etudes d’histoi-
re et de philosophie religieuse LXIII; F 22,—.

Matthes, Joachim: Einfilhrung in die Religionssoziologie. II: Kirche
und Gesellschaft. — (Reinbeck b. Hbg:) Rowohlt (1969). 264 S. =
rowohlts deutsche enzyklopiddie CCCXII/CCCXIII: Sachgebiet Sozio-
logie; kart. DM 4,80.

Texte aus der experimentellen Sozialpsychologie. Hrsg. u. eingel. v.
Martin Irle in Zusammenarbeit mit Mario v. Cranach u. Hermann
Vetter. — (Neuwied-B:) Luchterhand (1969). 608 S. — Soziologische
Texte XLV; Lw. DM 48,—.

Roellecke, Gerd: Der Begriff des positiven Gesetzes und das
Grundgesetz. — Mz: v. Hase & Koehler (1969). 316 8. = Sozial-
wissenschaftliche Bibliothek. Sonderbd.; kart. DM 42— [Habil.-

Schrift, Mainz]

Nellessen-Schumacher, Traute: Sozialstruktur und Ausbildung
der deutschen Katholiken. Statistische Untersuchung aufgrund der
Ergebnisse der Volks- und Berufszihlung 1961. — Weinheim, B, Bas:
Beltz (1969). XII, 148 S.; kart. DM 16,—.

Lehr, Ursula: Die Frau im Beruf. Eine psychologische Analyse der
weiblichen Berufsrolle. — Ffm, Bonn: Athendum Verl. (1969). XII,
439 S.; Lw. DM 38,— [Habil.-Schrift, Bonn]

Ulshoefer, Helgard: Miitter im Beruf. Die Situation erwerbstitiger
Miitter in neun Industrielindern. Annotierte Bibliographie. — Wein-
heim, B, Bas: Beltz 1969. 424 S. — Pidagogisches Zentrum. Ver-
offentlichungen A, IX; kart. DM 36,—.

Farner, Konrad: Theologie des Kommunismus? (2., rev. Ausg.) —
Ffm: Stimme-Verl. (1969). 362 S.; kart. DM 24,80.

Morel, Julius: Religion in der kommunistischen Presse. Eine Inhalts-
analyse. — Innsbr: Usterreich. Kommissionsbuchhandl. in Komm.
1968. 214 S. = Studien und Arbeiten der Theologischen Fakultit I.
Verdffentlichungen der Universitdt Innsbruck IV; brosch. 6sch 180,—.

Varga, Eugen: Die Krise des Kapitalismus und ihre politischen Fol-
gen. Hrsg. u. eingel. v. Elmar Altvater. — Ffm: Europiische Verlags-
anstalt; Wien: Europa Verl. (1969). XXXIX, 437 S. = Politische
Okonomie. Geschichte und Kritik; kart. DM 25—,
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Bottcher, Hans: Erholung in der industriellen Gesellschaft als
sozialerzieherisches Problem. — Wup: Henn Verl. (1969). 341 §. =
Erziehung und Gesellschaft; kart. DM 28,—.

Fischer, Rolf: Wirtschaftliche Mithestimmung. Darstellung und
Dokumentation. — (Neuwied-B: Luchterhand 1969.) 224 S.

Ermecke, Gustav: Soziales Leitbild und Mitbestimmung. — ThGl
LIX, 1969, 1—18.

Zahar, Renate: Kolonialismus und Entfremdung. Zur politischen
Theorie Franz Fanons. — (Ffm:) Europdische Verlagsanstalt (1969).
112 S. = Dritte Welt; kart. DM 7,—.

X. Kirchenrecht

Ius sacrum. Klaus Morsdorf zum 60. Geburtstag. Hrsg. von Audomar
Scheuermann und Georg May. — Mchn, Pad, Wien: Schéningh 1969.
XVI, 944 S.; Lw. DM 84,—.

Benson, R.L.: The bishop-elect. A study in medieval ecclesiastical
office. — Princeton/N. J.: Princeton Univ, Pr. 1968. XIX, 440 p.
Logan, F. Donald: Excommunication and the secular arm in medieval
England. A study in legal procedure from the thirteenth to the six-
teenth century. — Toronto: Pont. Institute of Mediaeval Studies

1968. 239 p. — Studies and texts XV; § 8,—.

Plochl, Willibald M[aria]: Geschichte des Kirchenrechts. Bd V: Das
katholische Kirchenrecht in der Neuzeit. Teil III. — Wien, Mchn:
Herold (1969). 413 S.; Lw. USch 450,—.

Leges ecclesiae post Codicem Iuris Canonici editae collegit, digessit
notisque ornavit Xaverius Ochoa. Vol. II: Leges annis 1942—1958
editae. — R: Commentarium pro religiosis 1969. Col. 2105—3878,
p. CXI—CLXXXIII 4°; Lire 18 500.

Lamirande, Emilien, OMI: The problem of validity of baptism
according to the “Directory concerning ecumenical matters” <1967, —
Studia canonica II, 1968, 3—23.

Huizing, Peter, S]: «Goddelijkrecht» in het kerkelijk wetboek. —
Bijdr XXX, 1969, 9—24; p. 24: Summary: Divine law.

Mikat, Paul: Gegenwartsaspekte im Verhéltnis von Kirche und Staat
in der Bundesrepublik Deutschland. — Ecclesia et ius. Festgabe fiir
Audomar Scheuermann zum 60. Geburtstag, Mchn/Pad/Wien 1968,
79—97; ~ [s.a.:] Universitas XXIV, 1969, 817—836.

Obermayer, Klaus: Staatskirchenrecht im sidkularen Staat. — Zeit-
wende XL, 1969, 514—532.

Stiittler, J. A.: Kirche und Staat. — Aschffbg: Pattloch Verl. (1969).
145 S. — Der Christ in der Welt XIII, 6; kart. DM 4,50.

Di Lajolo, Giovanni: Liberta di religione e posizione della chiesa nel
diritto dello stato. — Ius sacrum. Klaus Mérsdorf zum 60. Geburts-
tag, Mchn/Pad/Wien 1969, 767—815; S. 817—835: Strigl, Richard A.:
Kirchlicher Anspruch auf das brachium saeculare heute. Erwigungen
zu einem staatskirchenrechtlichen Problem; S. 837—852: Gampl,
Inge: Rechtliche Begegnung von Kirchen- und Staatsgewalt in Oster-
reich; S. 852—879: Neumann, Johannes: Die Theologischen Fakul-
titen an den staatl. Universitidten nach dem Grundgesetz der Bundes-
republik Deutschland; S. 881—903: Mérsdorf, Josef: Die Lehre
von der Volkssouverinitit und das neuere deutsche Verfassungsrecht.

Pirson, Dietrich: Kirchliches Recht in der weltlichen Rechtsordnung. —
Festschrift fiir Erich Ruppel zum 65. Geburtstag..., Hannover 1968,
277—311. ;

Schlaich, Klaus: Kirchenrecht und Vernunftrecht. Kirche und Staat
in der Sicht der Kollegialtheorie. — ZevKR XIV, 1/2, 1968, 1—25.

Kehrli, Hanspeter: Interkantonales Konkordatsrecht. — Bern: Lang
1968. VI, XXII, 170 S. = Europdische Hochschulschriften II, 12; sfr 25.

Neumann, Johannes: Wahl und Amtszeitbegrenzung nach kanoni-
schem Recht. — ThQu CXLIX, 1969, 117—132.

Souto, J.A.: Estructura juridica de la Iglesia particular: presu-
puestos. — IusCan VIII, 1968, 121—202.

Leclercq, Gustave, SDB: Consentement matrimonial et réalité sa-
cramentelle. — Sales XXXI, 1969, 3—44.

Risk, Jacobus, SJ: De mollibus et perversis a matrimonio excluden-
dis. — PerMorCanLit LVII, 1968, 461—471; S. 472—481: Heimerl,
Ioannes: De forma matrimoniorum mixtorum propositio.

Bordeleau, Jean-Marc: Homosexualité et nullité de mariage. —
Studia canonica II, 1968, 223—246.

Rapallini, F.: Pragmatismo e valori nell’attuale momento pena-
listico. — Apol XLI, 1968, 477—547.

Eisenhofer, Heinrich: Die glaubensmiBigen und sittlichen Grund-
lagen der kirchlichen Verfahrensordnung in Ehesachen. — Ecclesia et
ius. Festgabe fiir Audomar Scheuermann zum 60. Geburtstag, Mchn/
Pad/Wien 1968, 573—588; S. 580—608: Wirth, Paul: Die Aus-
wirkungen der Konzilserlasse auf die kirchliche Rechtsprechung in
Ehesachen.

X1 Pastoraltheologie und Katechetik

Molette, Charles: L'association catholique de la jeunesse frangaise,
1886—1907. Une prise de conscience du laicat catholigue. Préface de
Pierre Renouvin. — P: Colin 1968. VIII, 807 p.; F 89,—.

Kato, Tsuneaki: Die Perspektive der praktischen Theologie. — Wort
und Gemeinde. Probleme und Aufgaben der praktischen Theologie.
Eduard Thurneysen zum 80. Geburtstag, Zii (1968), 379—394; ebd.
S. 395—408: Bo hren, Rudolf: Zukunftsperspektiven der praktischen
Theologie.

Weltpriester nach dem Konzil. — Mdn: Kosel-Verl. (1969). 175
S. — Miinchener Akademie-Schriften XLVI; kart. DM 9,80.

Der Diakon heute. — (Wii:) Echter Verl. (1969). 96 S.; kart. DM 6,80.

Krapp, Rolf: Seelsorge als Begegnung und Beratung — Wege zum
Menschen XXI, 1969, 1—9; S. 9—16: Ké berle, Adolf: Der Hilferuf
als Anfechtung des Seelsorgers; S. 17—23: Sandmann, Dirk:
Telefonseelsorge und Alkoholismus.

Kner, Anton: Seelsorge als Beratung. — Frb/B: Seelsorge Verl. (1969).
72 8.; kart. DM 4,80.

Johnson, Paul E.: Psychologie der pastoralen Beratung (Person and
counselor, dt.) — Wien, Frb/B, Bas: Herder (1969). 192 S. = Theolo-
gie konkret; kart. DM 15,20.

Klaus, Bernhard: Seelsorgerliche Begegnung mit dem modernen Men-
schen im Blick auf die ,Neue Moral“. — Theologia practica III, 1968,
242—261.

Sakrament der Miindigkeit. Ein Symposion iiber die Firmung. Hrsg,
von Otto Betz. — Mchn: Pfeiffer (1968). 211 S. = Pfeiffer-Werkbiicher
LXV; kart. DM 10,80.

Rudge, Peter F.: Ministry and management. The study of ecclesiasti-
cal administration. Foreword by A. T. Hanson. — (Lo:) Tavistock
Publ. (1968). XVI, 191 p. = Social science paperbadc XL; sh 18/—.

Wegenast, Klaus: Das Fundamentale und Elementare in Theologie
und Religionspédagogik. — Theologie und Unterricht. Uber Repri-
sentanz des Christlichen in der Schule. Festgabe fiir Hans Stock zu
seinem 65. Geburtstag, (Gii 1969), 156—175.

Katechese nach dem Rahmenplan. Neuorientierung des Religions-
unterrichts. Die Vortrdge des religionspddagogischen Kurses 1968
im Cassianum Donauwérth. Hrsg. v. Hubert Fischer. — Donauwdrth:
Auer (1969). 191 S.; kart. DM 9,80.

Koéhnlein, Manfred: Neuorientierung des katholischen Religions-
unterrichts? Eine kritische Interpretation des neuen katholischen
Rahmenplans fiir die Glaubensunterweisung. — UnSa XXIV, 1969,
34—46.

Wasistneu am neuen Katechismus? Kurze Einfithrung in das Arbeits-
buch zur Glaubensunterweisung ,glauben und leben®. Hrsg. von Hu-
bert Fischer und Alfred GleiBner unter Mitarb. von Alfred GlédBer
[u. a.] — Frb/B, Bas, Wien: Herder (1969). 103 S.; kart. DM 7,80.

Bless, W[ilhelm], S] — H[ans] van L e euw e n, SJ: Bildungsarbeit mit
dem Hollindischen Katechismus. Erfahrungen mit der Glaubensver-
kiindigung fiir Erwachsene (Geloofsverkondiging voor volwassenen.
Begeleidigingsmap, dt.) — Frb/B, Bas, Wien: Herder (1969). 216 S.

Dreher, Bruno: Berufsschulkatechese. — (Graz, Wien, Kéln:) Styria
(1969). 287 S.; Lw. DM 16,80.

Gloy, Horst: Die religidse Ansprechbarkeit Jugendlicher als didakti-
sches Problem, dargestellt am Beispiel des Religionsunterrichts an
der Berufsschule. — (Hbg:) Furche-Verl. (1969). 272 S.; Lw. DM 25—

Denis, Henry: Le catéchisme peut-il faire un chrétien? — Catéchése
VIII, 1968, 393—406; p. 407—417: Gannaz, Léon: Catéchisme et
éducation humaine; p. 419—430: Remond, Jean: Catéchisme, évan-
gélisation et sacramentalisation; p. 431—445: Mace, Roger: Quel-
ques documents récents sur 'organisation pastorale du catéchisme.

Trilling, Wolfgang: Vielfalt und Einheit im Neuen Testament. Zur
Exegese und Verkiindigung des Neuen Testaments. — (Eins, Zi,
Kéln:) Benziger Verl, (1968). 156 S. — Unterweisen und Verkiinden
III; kart. DM 9,80.

Thome, Alfons: Moderne Literatur in der Glaubensverkiindigung. —
TrThZ LXXVIII, 1969, 161—176.

XIIL Liturgik

Berger, Rupert: Kleines liturgisches Worterbuch. — (Frb/B, Bas,
Wien: Herder 1969.) 494 S. — Herder-Biicherei CCCXXXIX—CCCXLL

Corpus Ambrosiano- liturgicum II. Das ambrosianische Sakramentar
von Biasca. Die Handschrift Mailand Ambrosiana A 24 bis inf, Teil It
Text. Mit Hilfe des Skriptoriums der Benediktinerinnenabtei Varen-
sell untersucht u. hrsg. von Odilo Heiming. — Mstr: Aschendorff
(1969). LXXII, 258 S., 8 Taf. = Liturgiewissenschaftliche Quellen
und Forschungen LI; kart. DM 62,—.

Mateos, J., SJ: Priéres syriennes d’absolution du VIIle—IXe siécles. —
OrChrPer XXXIV, 1968, 252—280.

Eppacher, A.: Die Generalabsolution, Thre Geschichte 3.—14.
Jhdt., und die gegenwértige Problematik im Zusammenhang mit den
gemeinsamen BuBfeiern. — ZkTh XC, 1968, 296—308. 385—421.

Amiet, Robert: Un nouveau témoin du pontifical romain du XII¢
siécle. — Scriptorium XXII, 1968, 231—242; 5 pl.

Dijk, S.J.P. van, OFM: Ursprung und Inhalt der franziskanischen Litur-
gie des 13. Jahrhunderts. — FranzStud LI, 1969, 86—118.

Sacramentarium Praemonstratense. Ed.N.]. Weyns, OPraem. —
Averbode: Praemonstratensia 1968. XXIII, 310 p. = Bibliotheca
analectorum praemonstratensium VIII; BF 475,—.

Rupprecht, Walter: Die liturgische Reform des Zweiten Vatikanischen
Konzils. — Wort und Welt. Festgabe fiir Erich Hertzsch anléBlich der
Vollendung seines 65. Lebensjahres, B (1968), 263—272.

Aubry, André: Ist die Zeit der Liturgie vorbei? (Le temps de la
liturgie est-il passé?, dt.) — Mz: Griinewald-Verl. (1969). 115 S.

Emminghaus, Johannes H.: Die Vollziehbarkeit des Kultes. Uber-
legungen zur Liturgiefihigkeit des heutigen Menschen. — ThpQu
CXVII, 1969, 198—217.

Gantoy, Robert: Ou se fait la liturgie? — ParLit LI, 1969, 226—234.
328—338.

Braga, Carolus, CM: De anno liturgico et calendario generali in-
stauratis. — EphLit LXXXIII, 1969, 183—201.

Lash, Nicholas: His presence in the world: A study of eucharistic
worship and theology. — Lo: Sheed & Ward 1968. 214 p.; sh 30/—

Reifenberg, Hermann: Entsakralisierung — oder Liturgie im Wan-
del? Erwigungen zur Situation des Gottesdienstes nach dem IL
Vatikanischen Konzil. — ThGl LIX, 1969, 255—272; S. 272—28L:
IgT&rdhues, Paul: Der Stand der Liturgiereform in katholischer

icht.

Zum Gottesdienst morgen. Ein Werkbuch. Hrsg. von Heinz G.
Schmidt ... Mit Berichten, Dokumenten, Aufséitzen u. Plddoyers von
Heinrich Rennings [u.a.]... — Mchn: Pfeiffer; Wupp: Jugenddienst
Verl. (1969). 270 S.; kart. DM 13,80.

Fontaine, Gaston, CRIC: Der neue ,Ordo missae*. — Bibel und
Liturgie XLII, 1969, 84—103.
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Vischer, Lukas: The epiclesis: Sign of unity and renewal. — Studia
liturgica VI, 1969, 30—39.

Ligier, Louis, S]: Le nouveau rituel du baptéme des enfants. —
MaisD XCVIII, 1969, 7—31; p. 32—58: Molin, J.-B. et G. Becquet:
La célébration de la parole dans le nouveau rituel du baptéme des
enfants.

Lengeling, Emil Josef: Die Theologie des Weihesakraments nach
dem Zeugnis des neuen Ritus. — LJ XIX, 1969, 142—166.

Reifenberg, Hermann: Katholische Sakramentalien und die evange-
lische Agende. Zeichenhafter Gottesdienst in Skumenischer Begeg-
nung. — MiiThZ XIX, 1968, 204—224.

Nichols, James Hastings: Corporate worship in the Reformed tradi-
tion. — Phil: Westminster Pr. 1968. 190 p.; § 5,—.

XIIIL Religioses Leben und Brauchtum

Corpus consuetudinum monasticarum T.V: Rode, Johannes: Con-
suetudines et observantiae monasteriorum Sancti Matthiae et Sancti
Maximinii Treverensium. Ed.: Petrus Becker. — Sieghurg: Schmitt
1968. LXX, 320 S.; Lw. DM 76,—.

Halliburton, R.J.: Fact and fiction in the life of St. Augustine.
An essay in mediaeval monastic history and seventeenth century
exegesis. — RechAug V, 1968, 15—40.

David-Danel, Marie-Louise: Répertoire pour la France des lieux de
culte dédiés aux saints Come et Damien. — MélScRel XXIV, 1967,
211—236; XXV, 1968, 143—169; XXVI, 1969, 23—42, 95—111.

Gattucci, Adriano: La «Vita» di s. Arduino di Rimini
633>. — Studi medievali, Ser. III, A. IX, 1968, 657—687.

«B.H.L.,

Milis, L.: De Premonstratenzer-wetgeving in de XIIle eeuw. Een
nieuwe getuige. — AnalPraem XLIV, 1968, 181—214; XLV, 1969,
5—23.

Desbonnets, Théophile, OFM — Damien Vorreux, OFM: Saint
Frangois d'Assise. Documents, écrits et premiéres biographies
rassemblés et présentés. — P: Ed. Franciscaines 1968. 1599 p.;
F 90,—. [cfr.:] Di Fonzo, Lorenzo, OFMConv: Una pregevole
edizione francese delle Leggende francescane. — MiscFranc LXIX,

1969, 207—227.

Schmucki, Octavianus, OFMCap: Franciscus «Dei laudator et cul-
tor». De orationis vi ac frequentia in eius cum scriptis tum rebus
gestis. — Laurentianum X, 1969, 3—36. 173—215. 245—282.

Dykmans, Marc, SJ: Le cardinal Annibal de Ceccano et la vision
béatifique <1331—1336;. — Greg L, 1969, 343—381; p. 381—382: Sum-
mary: Cardinal Annibal de Ceccano and the beatific vision «1331—
1336>.

Baere, Guido de, SJ: Dat boecsken der verclaringhe van Jan van
Ruusbroec. Tekstuitgave als steekproef. — OGE XLII, 1969, 97—170.

Dominici, Giovanni: Lettere spirituali. A cura di MJaria]-T[eresa]
Casella e G[iovanni] Pozzi. — Frb/S: Ed. Universitaires 1969. VIII,
355 p. 4° = Spicilegium Friburgense XIII; sfr 45,—.

Uytven, R. van: Wereldlijke overheid en reguliere geestelijkheid in
Brabant tijdens de late middeleeuwen. — Sources de ['histoire
religieuse de la Belgique. Moyen dge et temps modernes, Louv 1968,
48—134.

Damerau, Rudolf: Die Demut in der Theologie Luthers. — Giessen:
Schmitz (1968). 370 S. = Studien zu den Grundlagen der Reformation
V; kart. DM 29,50.

Scharfe, Martin: Evangelische Andachtsbilder. Studien zur Intention
und Funktion des Bildes in der Frémmigkeitsgeschichte vornehml. des
schwibischen Raumes. Mit 161 Abb. — Stu: Miiller & Graff 1968.
366 S., XCVI S. Abb. = Verdffentlichungen des staatl. Amtes fiir
Denkmalpflege Stuttgart C, 5; Lw. DM 28,50 [Diss., Tiibingen]

Tellechea Idigoras, J. Ignacio: Dos escritos ascéticos inéditos

de Bartolomé Carranza. Comentario espiritual a los Salmos 122 y
141. — Archivio italiano per la storia della pieta V, 1968, 383—408.
Nobis, Anton, OSFS: Das Gebet in der Lehre und Seelsorge des hl.
Franz von Sales. — Jahrbuch fiir salesianische Studien 1968, 19—55;

1969, 19—73.

Certeau, Michel de, SJ: L'histoire religieuse du XVIIe siécle. Pro-
blémes de méthodes. — RechScRel LVII, 1969, 231—250.

Zoffoli, Enrico, CP: S. Paolo della Croce. Storia critica. III: Maestro
di spirito, missionario, fondatore. — R: Curia Gen. PP. Passionisti
Commissione storica (1968). 2511 p., 77 tav.; Lire 10 700.

Goichot, Emile: «L'humanisme dévot» de ’abbé Bremond: Réflexions
sur un lieu commun. — RAscMyst XLV, 1969, 121—160.

Aumann, Jordan — Thomas Hopko, and Donald Bloesch:
Christian spirituality: East and West. — Chic: Priory Pr. 1968.
203 p.; % 5,95.

Blijlevens, A. J. M.: Gebed als lofprijzing in leer en praktijk van
de kerk. — Nijm: Centrale Dr. 1968. XII, 438 blz. [Diss., Nijmegen]
Sudbrack, Josef: Christliches Leben: Stindiger Aufstieg oder stets

neue Begegnung? — GL XLII, 1969, 263—279.

XIV.Christliche Archidologie und Kunst

Manani, Igrazio: Le scoperte archeologiche sui giudeo-cristiani. —
Assisi: Studio Teologico «Porziuncola» 1968. 159 p., 16 tav.

Sauser, Ekkart: Leiden Christi als Ubergang. — Christliche Kunst-
bldatter CVII, 1969, 25—28; S. 29—32: Schiller, Gertrud: Das
karolingische Kreuzigungsbild.

Liess, Reinhard: Der frithromanische Kirchenbau des 11. Jahr-
hunderts in der Normandie. Analysen und Monographien der
Hauptbauten. — Mchn: Fink 1967. 352 S., 64 S. Abb.; Lw. DM 88,—
[Diss., Miinchen]

Braunfels, Wolfgang: Abendldndische Klosterbaukunst. — (Kéln:)
DuMont Schauberg (1969). 335 S. mit Abb. u. 1 Kt. — DuMont-
Dokumente. [Reihe I.] Kunstgeschichte, Deutung, Dokumente.

Onasch, Konrad: Die Ikonenmalerei. Grundziige einer systema-
tischen Darstellung. (Zeichn: Hans-Ulrich Herold) — Leipzig: Koehler
u. Amelang VEB (1968). 303 S., S. 201—276 Abb.: Lw. DM-Ost 22,—.

Kiias, Herbert — Hans-Joachim Krause: Die Stiftskirche zu
Wedhselburg. Bearb. (Hrsg. von Dt. Verein fiir Kunstwiss.) T. I:
Ergebnisse der Grabungen und Bauuntersuchungen. Mit 46 Abb.
im Text, 147 Fotos u. 120 Zeichn. auf Taf., sowie 1 Ubersichtsplan. —
B: Akademie-Verl.; Deutscher Verl. fiir Kunstwissenschaft 1968.
112 S. mit Ktn, 78 S. Abb., 38 Bl. mit Abb. 4° = Corpus der
romanischen Kunst im s#chsisch-thiiringischen Gebiet A II,1.

Claussen, Hilde: RotgefaBte Altire, Kanzeln und Orgeln aus der
Zeit des Paderborner Fiirstbischofs Ferdinand von Fiirstenberg. —
Westf XLVI, 1968, 159—172; 10 Abb.

Arndt, Gerda Maria: Kunst im Dienst der Kirche. Aus dem Schaffen
von Christian Rietschel. (Hrsg. von Giinther Hanisch. Nachw. von
Christian Rietschel). — B: Evangelische Verlagsanstalt (1968). 85 S.,
S. 19—68 Abb.; Lw. DM-Ost 6,80,

Neue Kirchen in der Dibzese Augsburg. 1945—1966. Eine Doku-
mentation (in Zusammenarbeit mit dem Bischéflichen Ordinariat

Augsburg. Fiir den Inhalt verantwortlich: Erich Maier). — Mchn:
Klinger [1968]. 63 S., S. 19—63 Abb. 4°; kart. DM 7,50.
Aufbau und Ausbau im Bistum Berlin. — B: Moprus-Verlag (1968).

4 Bl, 52 Bl. Abb.; Lw. DM 18,—.

Neue Kirchen in der Dibzese Passau. Eine Bilddokumentation (in
Zusammenarbeit mit dem Bischoéflichen Ordinariat Passau. Fiir den
Inhalt verantwortlich: Erich Maier). — Mchn: Klinger 1966. 60 S.,
S. 13—39 Abb. 4°; kart. DM 7,50.

Miiller-Mehlis, Reinhard: Neue Arbeiten aus der Mayer'schen
Hofkunstanstalt Miinchen. — Miinster XXII, 1969, 149—168.
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