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Die Taufe als Antwort des Glaubens

Zur neuen Tauflehre Karl Barths?!

Von Anno Quadt, Kéln

.Ich sehe voraus®, sagt Karl Barth, ,daB ich mit diesem Buch,
das nach menschlichem Ermessen meine letzte groBere Verdifent-
lichung sein wird, noch einmal in der gewissen Einsamkeit aui
dem theologisch-kirchlichen Plan stehen werde, in der ich ihn
vor bald 50 Jahren betreten habe, daB ich mir also mit ihm
einen schlechten Abgang zu verschaffen im Begriff stehe. Sei es
denn!* (XII). Es wird in jedem Fall, sollte es ihn geben, ein auf-
weckender Arger werden, den Barths ,dogmatische ,Lehre' von der
christlichen Taufe* (55) hervorrufen konnte, Gemeint ist die mit
allem Nachdruck vollzogene Ablehnung der ,herrschenden Tauf-
praxis® (XII) — der ,Unsitte der Séuglingstaufe* (XI) — wie der
dahinterstehenden ,sakramentalistischen Tauftheorie® (XII). Es
wire jedoch ein MiBverstdndnis, wollte man das Negative dieser
beiden Abgrenzungen als das Wesentliche der Tauflehre Barths
ansehen, Das Positive ist ihm ,unendlich viel wichtiger® (XII).
Daran wollen wir uns zunédchst halten und iiber die vorgestellte
Sache sprechen.

Im Zusammenhang der ,Kirchlichen Dogmatik' ist der vor-
gelegte Band IV,4 ein ausgearbeitetes Fragment eines vor-

1 Barth, Karl: Die Kirchliche Dogmatik IV,4 (Fragment). Die Lehre
von der Versohnung. Die Taufe als Begriindung des christlichen
Lebens. Ziirich: EVZ-Verlag 1967, 247 S.; DM 30,—.

gesehenen Kapitels ,spezieller Ethik unter dem Gesichtspunkt
der in Jesus Christus vollzogenen Versohnung der Welt mit Gott“
(IX). Als AbschluB der Versdhnungslehre hidtte der vollstindige
Band IV, 4 die ,christliche Ethik... als Darstellung der dem
gottlichen Gnadenwerk und -wort entsprechenden freien mensch-
lichen Tatantwort® (IX) enthalten sollen, m.a. W, ,das christliche
(menschliche!) Werk in seinem korrespondierenden und also
eigenstindigen Charakter gegeniiber dem IV,1-3 wumrissenen
gbttlichen Versshnungswerk® (IX); darin wiederum die Lehre von
der Taufe ,an der Spitze der... christlichen Ethik® (X), als
kronender AbschluB die Lehre vom Abendmahl als der ,auf die
Prisenz Jesu Christi in seinem Selbstopfer antwortenden und
seiner Zukunft entgegenblickenden Danksagung® (IX].

Bei dieser Einordnung zeigt sich sogleich: Es geht um die
geschopfliche Antwort, das dem Werk Gottes ,entsprechende’ Tun
des Menschen. Wer je angenommen hitte, die geschopflich-
menschliche Realitit komme in der Theologie Barths zu kurz,
muB sich spdtestens an Hand dieses letzten Bandes mit seiner
qualifizierten Hervorhebung des menschlichen Tuns im
Ganzen des Verséhnungsgeschehens (und von hier aus riick-
blickend auf Barths gesamte Theologie) eines anderen belehrt
finden. Die Lehre von der Taufe — das schon rechtfertigt ihre
separate Verdffentlichung — bedeutet pars pra toto dle Weichen-
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stellung fiir alles, was iiber christliches Tun, das subjektive Tun
des Einzelnen wie eben auch das kirchliche Tun, zu sagen ist,

Ein spezieller AnlaB zur Verdffentlichung des Paragraphen
iiber die Taufe ist die Revokation der fritheren Schrift: ,Die
kirchliche Lehre von der Taufe’, 1943, die Barth ,nicht lédnger
als ... letztes Wort zu dieser Sache betrachtet und zitiert” (IX)
sehen méchte; sie ist in seinen Augen inzwischen ,iiberholt und
antiquiert* (IXf.). Die ,erneuerte Sicht der Taufe“ (X) steht nach
Barths Angabe im Zusammenhang mit der 1951 erschienenen
Schrift seines Sohnes Markus Barth: ,Die Taufe ein Sakrament?
Es ist das ,sakramentale’ Verstindnis der Taufe — ,sofern es sich
in ihr um das Werk der Téuflinge und der sie taufenden Gemeinde
handelt* (X) — das Barth im Gegensatz zur genannten friiheren
Schrift fallen lassen mubBte.

Die inhaltliche Darlegung des Taufgeschehens handelt kon-
kret von der Begriindung des christlichen Lebens als Anfang
beim Menschen. So gesehen erscheint die Lehre von der
Taufe als unverzichtbarer dogmatischer Angelpunkt. Es geht um
die Bezeichnung des Punkies, wo das, was Gott fiir den Menschen
getan hat und tut, in aller Regel dem Menschen, unter Inanspruch-
nahme seiner subjektiven Anwortfdhigkeit, in — wenn auch vor-
laufiger — Wirklichkeit zuteil wird. Zwei Momente — ,das
,objektive’ und das ,subjektive'* (45) — machen dieses Geschehen
aus: Die Geisttaufe als kreativer Ursprung und die Wassertaufe
als das antwortende Ja des Menschen. Diese beiden Momente
gehéren ebenso zusammen, wie sie zu unterscheiden sind. Das
Taufgeschehen als Begriindung des christlichen Lebens ist eine
differenzierte Einheit von Tat Gottes und Tat des Menschen.
Keine Mischung jedoch, erst recht keine Identitdt, sondern ein
ganz verschiedenes Handeln zweier unaufhebbarer Subjekte.
.Ohne diese Einheit beider in ihrer Unterscheidung gibt es keine
christliche Ethik, Und diese Unterscheidung beider in ihrer Einheit
einzusehen, ist gerade hier wichtig, wo wir es mit dem An-
heben des Verhiltnisses zwischen dem in seiner Gnade ge-
bietenden Gott und dem verantwortlichen Tun des diesem Gott
dankbaren Menschen... zu tun haben — wo es also um die
Weichenstellung geht, von <deren genauer Richtigkeit nachher
alles weitere ethische Uberlegen abhingen wird“ (45). Bei dieser
Gedankenfiihrung denkt man, mutatis mutandis, unwillkiirlich an
die christologische Formel von Chalkedon und die Interpretation,
die sie bei Barth erfdhrt.

I. Die Taufe mitdem Heiligen Geist. Unter Voraus-
setzung des grundlegenden Verhiltnisses, wie es zwischen Gott
und dem Menschen, dem Schépfer und seinem Geschépf, Christus
und dem Siinder, besteht, ist im Hinblick auf das christliche Leben
zu fragen, ,wie der Mensch, dem es nach menschlichem Ermessen
nicht moglich ist, sich dazu aufzumachen... auf Grund einer
Moglichkeit Gottes dazu in Bewegung gesetzt wird, eben das
dennoch zu wollen, ins Werk zu setzen und zu tun” (5). Der
Mensch kann das von sich aus nicht. So geht es um die ,Maoglich-
keit Gottes“, daB ,der Mensch selbst... freies Subjekt dieses
Geschehens wird® (5). Damit das geschieht, ,mubB diesem Menschen
rein faktisch... ein Inkoordinables und Inkommensurables
widerfahren sein“ (3). Die Frage tut sich auf: Was ist das? ,Die
Antwort®, heiBt es, ,die wir in der heiligen Schrift auf diese
Frage bekommen, weist... auf den Punkt hin, der hier ent-
scheidend ist: Auf die dem Menschen selbst in der Freiheit des
gnidigen Gottes widerfahrende Wendung, in der wirklich
er, der Mensch selbst frei wird zu werden, was er zuvor nicht
war noch sein konnte, und so zu tun, was er zuvor nicht tat und
zu tun unvermdégend war: Gott treu zu sein® (6). Diese gétt-
liche Wendun g — die Existenz in der Siinde ist eine Existenz
in der Verkehrung — schenkt dem Menschen ,das ihn aus-
zeichnende christliche Sein®, nicht nur ein Kleid, sondern wirklich
.ein neues Sein“ (7). Diese gottliche Wendung, in der dem
Menschen das neue Sein zuteil wird, kraft der es ihm erméglicht
wird, selbst ein in aller Freiheit positiv antwortendes Subjekt
zu werden, ist das Werk des HI. Geistes oder die Taufe mit dem
HIL. Geist: ,Die Macht der gdttlichen Wendung, in der es zum
Ereignis der Begriindung des christlichen Lebens von bestimm-
ten Menschen kommt, ist die Macht der ihnen widerfahrenden
Taufe mit dem Heiligen Geist® (33).

Dies wird in verschiedene Richtungen hin ausgewertet. Die wesent-
lichen Elemente sind dabei folgende: 1. ,Der entscheidende Punkt ist
die Gottlichkeit der Wendung® (13). Es ist und bleibt das Werk

des treuen Gottes, des Gottes, der sich geoffenbart hat, im Gegen
satz zu allen Vergottlichungstendenzen dessen, was nicht Gott ist.
2, Dieses Werk und also diese Wendung des Menschen ist vollkommen
geschehen ,in der Geschichte Jesu Christi* (14). ,Jesus
Christus ... er allein handelt.., als des Glaubens Anfdnger... wie er,
er allein auch sein Vollender ist* (35). Hieraus die weitreichende
Konsequenz: ,Die Kirche ist weder Urheberin, noch Spenderin, noch
Vermittlerin der Gnade und ihrer Offenbarung. Sie ist nicht Subjekt
des Heilswerks und auch nicht Subjekt des Heilswortes. Sie kann nicht
als solches handeln, und sie soll sich auch nicht gebérden, als ob sie
dazu den Beruf hétte. IThr Tun und Wirken steht und fdllt in allen
seinen Formen und auch in seinen besten Maglichkeiten mit der
Selbstbezeugung und Selbstmitteilung Jesu Christi selbst, an der sie
gerade nur assistierend und ministrierend teilnehmen kann® (35).
3. Dieses in Christus Geschehene und in dessen Selbstmitteilung dem
Menschen zuteil Werdende ist als Geisttaufe der Neubeginn seines
Lebens, Hier trifft es nun zu: ,Gewisse im Blidk auf die menschliche
Entscheidung iiberhaupt und auf die Wassertaufe im Besonderen sehr
unangebrachte Ausdriicke sind im Blick auf die Geisttaufe durchaus
am Platze und notwendig: sie ist effektives, kausatives, ja
kreatives u.zw. g6 ttlich wirksames, g ttlich verursachendes,
gottlich schopferisches Handeln am und im Menschen® (37). Ja,
hier 148t Barth es zu: ,Wenn irgendwo, so kénnte und diirfte hier
von einem ,sakramentalen’ Geschehen im gédngigen Sinn des Wortes
die Rede sein: sie reinigt, erneuert, verdndert .., wirklich und génzlich®
(37). In dem einen Geschehen die Geisttaufe, nicht die Wassertaufe!
Das ,Unvermischt’ mub streng erhalten werden.

Kiinstlich wire in diesem Zusammenhang das, was Barth die
»christomonistische® (20) und die ,anthropomonistische® (21)
Losung nennt, beides Versuche, den .Kontrast in der Einheit
zwischen Christus und den zum Christen werdenden Menschen
zum Verschwinden“ (20) zu bringen. Christomonismus wire es,
wenn das, was in nobis geschieht, nur als ,unselbstdndiger
Annex, als bloBe Spiegelung der von Jesus Christus in seiner
Geschichte und also extra nos vollbrachten Befreiungstat ver-
standen wiirde” (20). Christus wire dann das einzig wirkende
Subjekt. Das menschliche Tun wére keine Antwort, kein ver-
antwortliches Tun, sondern lediglich ,passives Partizipieren
(20). Das ,ethische Problem der Entstehung christlichen Lebens
wire dann damit geldst, daB es als gegenstandslos durchschaut
wire” (21). Anthropomonismus hingegen wire das Gegenteilige,
wenn das, was in der Geschichte Jesu Christi extre nos geschehen
ist, lediglich ,als bloBes Prddikat und Vehikel*, oder ,nur als
Chiffre und Symbol* dessen gesehen wiirde, ,was sich eigentlich
und in Wahrheit nur in nobis* ereignete (21). Der Mensch wire
dann selbst das Subjekt seiner eigenen Heilsgeschichte, Das
ethische Problem der Entstehung christlichen Lebens wiére eben-
falls, und hier erst recht, gegenstandslos. Weder ein ,Subjektivis-
mus von unten® (25) (= Anthropomonismus) noch ein ,Subjekti-
vismus von oben“ (25) (= Christomonismus) konnen das ,Ge-
heimnis und Wunder* (5), das ,Rétsel* (19f) des christlichen
Lebens auflésen,

11. Die Taufe mit Wasser, Umn es mit einem Wort zu
sagen: Die Wassertaufe ist die der Taufe mit dem HI Geist ,ent-
sprechende’ menschliche Antwort. ,Der gnddige Gott will,
erméglicht und fordert, indem er sich einem Menschen als solcher
erweist, sofort dieses Menschen in Dankbarkeit zu vollziehenden
totalen Lebensakt® (46). Dieser Lebensakt ist nichts anderes
als ,das Ja seines menschlichen Werkes* (46). 50
gesehen ist die Wassertaufe die ,erste Gestalt der der
gbttlichen Wendung entsprechenden menschlichen Entscheidung
in der Begriindung des christlichen Lebens" (49).

Folgende neutestamentliche Daten lassen sich fiir die Wassertaufe
anfithren: Der Vorgang ist die Waschung mit Wasser (49). Sie wurde
von Anfang an (semper ubique et ab omnibus) vollzogen (51). Sie wird
auffallenderweise nicht oft, nicht ausfiihrlicher und mit einer Aus-
nahme, der Taufe Jesu durch Johannes, nirgends thematisch zur Sprache
gebracht (52). Als Ereignis ist sie stets dem gdttlichen Heilswerk und
-wort einerseits wie dem menschlichen Entschluf und Handeln anderer-
seits zu verdanken (53). Als Selbsttaufe, d.h. als Taufe ohne Mit-
wirkung der Gemeinde ist sie nicht vorstellbar, wobei jedoch die Ge-
meinde nicht mehr als die Anerkennung des Glaubens und der Zu-
gehorigkeit des Téuflings zu ihr leistet (54).

Die dogmatische Darlegung wird dreifach gegliedert. Es geht
um den Grund, das Ziel und den Sinn der christlichen Taufe.

1. Der Grund, d. h. der Antrieb, das ,Gebot' zur christlichen
Taufe ist die Taufe Jesu durch Johannes. Der sog. ,Taufbefehl’
Mt 28,19 verweist uns als Osterbericht an die Geschichte Jesu
Christi und ist zu fassen als ,Explikation und Proklamation der..
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zuvor, ndmlich... in seiner eigenen Taufe am Jordan... voll-
zogenen ,Einsetzung’ der christlichen Taufe (57). Darin liegt der
Grund zur Taufe, ,daB eben der eine, einzige, groBe G e is t tiufer,
der in die Welt gekommene, Mensch gewordene Sohn Gottes...
sich durchaus... mit Wasser taufen lassen wollte und
tatsichlich taufen lieB“ (58). In diesem Tun Jesu werden drei
Dinge sichtbar: sein Gehorsam gegen Gott, der ihm die Taufe
durch den ,von Gott gesandten Menschen’, der Johannes war,
wollen und empfangen liBt; die Solidaritit mit den Menschen, in
die ihn der Empfang der Taufe sichtbar und real hineinfihrt; der
Beginn des Dienstes fiir Gott und fiir die Menschen, indem das
bis dahin nur Vorherverkiindete, was ,Ereignis werden sollte*,
nun anhebt, ,Ereignis zu werden* (67). Die Christen konnen
sich ihrerseits nur als solche verstehen, die zur Gemeinschaft mit
Jesus Christus berufen sind. So kénnen sie das Geschehen am
Jordan ,fiir die Gestalt des Anfangs® auch ihres neuen Lebens nicht
anders denn als ,exemplarisch, maBgeblich, verbindlich® erkennen
(74). Die christliche Taufe — wie die Erzéhlung von jenem Ge-
schehen zum ,eisernen Bestand der Uberlieferung® (74) ge-
horend — kann nur als ,ein dem Anfang Jesu Christi
entsprechendes Tun als Anfang des neuen
Lebens der Glieder seiner Gemeinde® (74) auf-
gefaBt werden. Sieht man den Ursprung der christlichen Taufe in
diesem Zusammenhang, dann integrieren sich die historischen
und neutestamentlichen Gegebenheiten zu einem sinnvollen
Ganzen. ,War die Taufe Jesu die ,Stiftung’, die ,Einsetzung' der
christlichen Taufe, dann steht der Taufbefehl Mt 28,19 nicht in
der Luft, dann ist die Selbstverstindlichkeit, in der in der Kirche
semper ubique et ab ommibus getauft und die Taufe empfangen
worden ist, kein bloB als factum brutum zu respektierendes
Phénomen, dann ist und bleibt der Vollzug der christlichen Taufe
notwendig: necessitate praecepti. Sie hat dann einen ein fiir
allemal gelegten und giiltigen Grund® (75).

2. Das Ziel der christlichen Taufe weist iiber die Tauf-
handlung hinaus, es ist der Taufe mit Wasser ,nicht immanent,
sondern transzendent® (76). Das Tun der Gemeinde hat es
nicht auf die Handlung als solche abgesehen, so als ob in dieser
bereits ,in, mit und unter dem Taufwasser* irgendeine ,Macht-
wirkung* etwa im Sinne einer ,Heiligung", .Reinigung® oder
.Verwandlung® geschihe oder geschehen konnte (771). Dieses
Tun als solches ist nicht gottlich gefiillt! Das Ziel der Taufhandlung,
des menschlichen Tuns also, ist auf der ,objektiven‘ Seite des
Geschehens zu suchen. Dieses Ziel ist, allgemein gesprochen,
,Gottes Versohnungstat in Jesus Christus durch den
Heiligen Geist® (79), genauer gesprochen, ,die das christliche Leben
von oben her begriindende géttliche Wendung und also
die Taufe mit dem Heiligen Geist® (79), konkret gesprochen, , die
,Waschung' der Tiuflinge... die in Gottes Gnaden- und
Offenbarungstat — in ihr ganz allein — Ereignis ist und, als solche
geglaubt und erkannt, Ereignis ihres eigenen Lebens werden will*
(81). ,In diesem Werk Gottes am Menschen hat das Menschen-
werk der Wassertaufe wie seinen Grund, so auch sein Ziel, damit
aber auch seine Grenze* (81). Hier liegt ihre ,VerheiBung"
und ihre ,Erfiillung* eine VerheiBung, die zu ergreifen nicht
nur erlaubt sondern auf Grund des Vertrauens ,befohlen® ist,
,daB Gottes Werk seine Macht ... unfehlbar erweisen werde®
(81). Das ist die ,christologisch-, eschatologisch- und schlicht
praktisch-teleologische Bewegung" [(98) der Taufhand-
lung als solcher.

Ein Vergleich zwischen der Taufe des Johannes und ,der sich auf
Grund der Taufe Jesu selbst anschlieBenden Taufe der christlichen
Gemeinde® (94) ergibt dreierlei: 1. Auf das Ziel oder die Substanz
gesehen sind es ,nicht zwei verschiedene Taufen, sondern eine und
dieselbe” (95). 2. Im Bezug auf die Taufe der christlichen Gemeinde ist
bei aller Gleichheit mit dem Ziel ,komparativisch* (95) zu reden, denn:
,Das in der Taufe visierte Reich Gottes ist jetzt... unverhdltnismibig
viel ndher gekommen. Die Taufe mit dem Heiligen Geist, der die
Taufe mit Wasser entgegensieht, hat jetzt in gewissen Anfidngen
schon stattgefunden® (95). 3. Im Verhilinis zwischen dem Ziel der
Taufe und der menschlichen Aktion des Taufens ist kein e Verdnderung
festzustellen. Es bleibt bei dem Gegenitber (dem ,Unvermischt'l)
der gottlichen Wendung einerseits und dem menschlichen
Tun andererseits.

Bei diesem dritten Punkt meldet sich, zwar nicht erstmalig,
aber deutlich, die StoBrichtung der barthschen Tauflehre an: ,Wo
wiren wir ... auch nur einer Andeutung begegnet, daB in, mit

und unter der von Menschen vollzogenen und empfangenen
Wassertaufe so etwas wie eine Fortsetzung oder Wiederholung
oder Doublette von Gottes Heils- und Offenbarungstat Ereignis
werde, eine antizipierende Immanenz des Ziels dieses mensch-
lichen Tuns in diesem Tun selbst stattfinde? GewiB: Jesus Christus
ist der Ursprung, Gegenstand und Inhalt wie des christlichen Glau-
bens, so auch der christlichen Taufe. Das heiBt aber... wenn man
Jesus Christus selbst seine Hoheit gegeniiber dem christlichen
Tun l4Bt, nicht, dab er ganz oder teilweise das Subjekt des
Glaubens und der Taufe werde bzw. daB dem Glauben und der
Taufe als den Instrumenten oder Kanélen, gewissermaBen als den
Mittlern des Mittlers sein Werk oder doch ein Teil seines
Werkes als Vollstrecker der gottlichen Gnade und Offenbarung
zuzuschreiben sei. Er bleibt Er und sein Tun bleibt sein Tun:
auch dem ganzen christlichen Tun, auch dem christlichen Glauben
und der christlichen Taufe gegeniiber® (97). In diesen wichtigen
Worten ist aus AnlaB der Tauflehre ein wesentliches Anliegen
Barths, die Gottlichkeit Gottes und seine Souverdnitdt, iiberdies
in nahtlosem Zusammenhang mit den grundlegenden Gedanken
seiner Theologie, ausgesprochen. Was die Tauflehre betrifft, wird
dies unter dem Gesichtspunkt des Sinns der Taufe ndher aus-
gefiihrt.

3, Der Sinn der Taufe, nach dem gefragt wird, ist ,der Sinn
der menschlichen Handlung als solcher* (111). Es geht
um das auf die Taufe mit dem Hl. Geist antwortende und nach
ihr rufende Tun seitens des Menschen. In der Herausarbeitung
des menschlich-geschopflichen Charakters des menschlichen Tuns
in der Taufe soll nicht nur dieses menschliche Tun als solches
gesichert werden sondern eben auch die Gottlichkeit des gottlichen
Tuns in diesem einen Geschehen der christlichen Taufe. Der Akzent
kann je nach Bedarf auf der einen wie auf der anderen Seite
gesetzt werden.

Die positive Erérterung beginnt mit drei formalen Feststellun-
gen: die Taufe geschieht in ihrem technischen Vollzug als Waschung
mit Wasser, wobei das anzuwendende gesprochene Wort diese
Handlung als christliche Taufe kenntlich zu machen hat (143); die
Taufe ist als Gemeinschaftswerk ein Werk des Téuflings und des
Tédufers, zugleich aber auch eine Angelegenheit der christlichen
Gemeinde, in die der T#ufling eingegliedert wird (143 1f); die
Taufe ist schlieBlich von beiden Seiten her, von seiten des Téduif-
lings wie von seiten der Gemeinde, ein freies Tun, keine
Zwangshandlung, spontan und verantwortlich, und immer auch
ein Wagnis (144 f.).

Die inhaltliche Feststellung antwortet auf die Frage: Was
geschieht, was wird in dieser Handlung ,von den beteiligten
Menschen gewollt, getan und ausgerichtet?" (146) Nach
einer ersten Formulierung ist der Sinn der Taufe das, ,was in
und mit dieser Handlung als die auf Gottes Tat antwortende
menschliche Tat Ereignis wird® (147). Ereignis wird aber
menschlicher Gehorsam gegen Gottes Gebot und menschliche
Hoffnung auf Gottes VerheiBung hin, beides als konkrete Ent-
sprechung zu jener Gottestat, die als gottliche Wendung oder
Taufe mit dem Hl. Geist gekennzeichnet wurde. Die Entfaltung
dieser Antwort fithrt zu der weiteren Feststellung: ,Der Sinn der
Taufhandlung ist des Menschen — aller an ihr beteiligter Men-
schen — in Erkenntnis des Werkes und Wortes Gottes vollzogene
Umkehr — ihr gemeinsames Verlassen eines alten und ihr
gemeinsames Betreten eines neuen Lebensweges® (151). Das kann
und darf jedoch nichts mit Moralismus im Sinne ,moralischer
Aufriistung’ oder dergleichen zu tun haben. Die Umkehr, um die
es in der christlichen Taufe geht, ist die Umkehr in der ,Erkennt-
nis des Werkes und Wortes Gottes® (154). Das heift mit
anderen Worten: ,Wer ... Gott recht gibt und in Bestétigung
dessen sich taufen 14Bt ..., der entscheidet sich nicht fiir dieses
oder jenes Programm, nicht fiir diese oder jene Lehre (und wire
es die christliche!), ... iiberhaupt nicht fiir dies oder das (iibrigens
auch nicht gegen dies und das!), sondern schlicht dafiir, Gott
Gott — und nun ... gerade seinen Gott sein zu lassen*
(156). Die letzte Prizision dieser Umkehr, der eigentliche konkrete
Sinn der Taufe ist ,das Gebot Jesu Christi, dem der Mensch
da folgt, und es ist seine VerheiBung, die er da ergreift. Er tritt
in seine Nachfolge, indem... er sich taufen ldaBt..." (161). Gott
in Christus ist Gott! Aber wiederum: Gott in Christus,
kein Programm in Christus, Nach der Beschaffenheit des Weges
der Umkehr, nach dem, was zu tun ist, kann man nur Gott
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fragen und nur von ihm konkrete Antwort erwarten. Niemand
sonst und keine Moralle hre konnte das?.

Die Realitiit der Taufe als des ersten Schritts des christlichen
Lebens kann beschrieben werden. Dies nach Auffassung
Barths ganz im Gegensatz zur ,abgelehnten sakramentalen Deu-
tung der Taufe“, zu deren ,MiBlichkeiten* es gehort, ,dab man
sich bei der von ihren Vertretern méchtig behaupteten Gnaden- und
Offenbarungswirkung dieser Handlung im Grunde nichts denken
und vorstellen kann* (168). Die mdogliche ,Rechenschaft® und
~wenigstens anndhernd klare Auskunft* (168) ergibt zweierlei:

1. In der Tauthandlung wird gehorcht (168), und es wird in
Freiheit gehorcht (170). Es gibt das klare Gebot Gottes (das durch
die Taufe Jesu zu uns spricht), dem sich der Mensch verantwortlich
gegeniibergestellt findet, In diesem Zusammenhang erhebt sich die
,heikle Frage“ (170), ,ob Einer nicht, auch ohne sich taufen zu lassen
und getauft zu werden, in vollgiiltigem Sinn ein Christ werden, sein
und heiBen kénne?* (170) Barth hédlt das fiir moglich, wenn auch das
Getauftsein ,das einzige normale Verhiltnis® (172) fiir den ist, dem
die Erkenntnis des Gebotes Gottes in Christus zuteil wurde, weshalb
von einer ,Freiheit der Kinder Gottes von der Taufe (172) nicht die
Rede sein kann. Immerhin ist nach Barths Auffassung die Taufe ,kein
kausatives ... medium salutis* (171), weshalb also auch ,nicht von
einer necessitas medii, sondern nur von einer necessitas praecepti”
(171) gesprochen werden kann.

2. In der Taufhandlung geschieht eine Absage und eine Zusage.
Dem hiermit Gemeinten korrespondieren die Begriffe Recht-
fertigung und Heiligung Die Absage erfolgt an die in des
Menschen Rechtfertigung annullierte Hinwendung zur Siinde, die Zusage
ist das Ja des Menschen zu seiner ihm in Christus teilhaft werdenden
Heiligung. Als solche ist die Taufhandlung ,die im Blick auf Jesus
Christus im Gehorsam gewagte menschliche Nachzeichnung der gott-
lichen Gerichtstat® (175), sie ,folgt... der in Jesus Christus von Gott
vollbrachten ... Rechtfertigung und Heiligung® (175). In dieser gott-
lichen Absage und Zusage empfingt aber auch die menschliche Tat den
,Charakter einer giiltigen, einer effektiven Absage und Zusage“ (175),
wird sie eine echte ,der Taufe mit dem Heiligen Geist entsprechende
menschliche Entscheidung" (178).

Soweit zunichst die positive Erbrterung des Sinns der Tauf-
handlung. Die StoBrichtung der Tauflehre Barths verfolgt neben
der positiven Erarbeitung des Sachverhaltes eine zweifache Ab-
grenzung: gegeniiber der sakramentalen Auffassung der Taufe
und gegeniiber der Sduglingstaufe, Die Ablehnung der sakramen-
talen Deutung ist das sachlich Wichtigere. Fiir Barth héngen beide
Dinge insofern zusammen, als die Praxis der Siuglingstaufe durch
die ,dahinter stehende herrschende Tauftheorie* (XII) ihre theolo-
gische Legitimation erhélt.

Barths Ablehnung der sakramentalen Deutung der Taufe be-
gleitet die ganze positive Darlegung seiner Tauflehre. Die Griinde
fiic diese Ablehnung zeigen sich in dem bereits angefiihrten
Zitat, das sich gegen die ,Mittler des Mittlers® richtet. Ergénzt
und zusammengefaBt stellt sich die Sache so dar: Barths Ablehnung
richtet sich nach zwei Seiten hin. Sucht man das Eigentliche der
Taufhandlung in einem Gotteswerk, das .in, mit und unter dem,
was da Menschen wollen und tun® (111f), geschéhe, dann ist
folgendes Dilemma unausweichlich: ,Entweder wird, was da
die Menschen wollen und tun, durch das ihm immanente Gottes-
werk... vbllig iiberlichtet und verdeckt...: die Geistestaufe
integriert sich die Wassertaufe, macht sie letztlich {iberfliissig.
Oder es wird, was da die Menschen wollen und tun, als solches
zum Wollen und Vollbringen jenes Gotteswerkes ... ihr Handeln

wird und ist dann als solches zugleich ein gottliches Wirken: die’

Wassertaufe integriert sich die Geistestaufe, macht sie letztlich
iiberfliissig. In beid en Féllen: Die christliche Taufe wird dann
doketisiert” (112). Ferner: ,Es verschwindet ... die Unterordnung
der Taufe ihrem Grund und ihrem Ziel gegeniiber: ihr Sinn wird
dann mit ihrem Grund und Ziel identisch. Sie wird dann zu einem
sonderbar konkurrierenden Duplikat der Geschichte Jesu Christi,
...der AusgieBung des Heiligen Geistes® (112). Was hier nach der
Sicht Barths ,eskamotiert”, hinweggezaubert (!) wird, ist in jedem
Falle eines der beiden wesentlichen Momente des Taufgeschehens
als Ganzem: die gottliche Wendung oder das mensch-
liche Tun.

2 Es sei hier verwiesen auf die ebenso interessante wie instruktive
Arbeit von Joseph van Dijk: Die Grundlegung der Ethik
inder Theologie Karl Barths. Miinchen: Manz Verlag 1966.
Der aktual-personale und geradezu anti-materiale Aspekt der Ethik
Barths wird in dieser Schrift iiberzeugend herausgearbeitet,

Um der Objektivitit willen darf der Hinweis Barths nicht fehlen
daB ,es ja sein konnte, daB es neutestamentliche AuBerungen ...
iiber den Sinn der Taufhandlung ... gibe, in denen ihr unseren Er-
wartungen zum Trotz so etwas wie jener sakramentale Charakter — ein
in ihr verborgenes, das Tun der beteiligten Menschen schlechthin rela-
tivierendes Gotteswerk ... zugeschrieben wire® (118). Wenn es so wire,
wiirde Barth seine Tauflehre entsprechend ,berichtigen* (118). Diesem
theoretischen Hinweis wird jedoch in der ziemlich felsenfesten Uber-
zeugung Raum gegeben, daB es solche neutestamentlichen AuSerungen
nicht gibt, was dann auch der ,Befund“ (140) der ausgedehnten Exe-
gese aller in Frage kommenden Stellen ergibt (122—139) 3. Summa sum-
marum: Die Taufe ist ,nicht Gnadentrdger, nicht Gnadenmittel, nicht
Instrument der Gnade. Die Taufe antwortet auf das eine ,Mysterium’,
das eine ,Sakrament’ der Geschichte Jesu Christi, seiner Auferstehung,
der AusgieBung des Heiligen Geistes: sie selbst ist aber kein Mysterium,
kein Sakrament” (112).

Kann die sakramentale Deutung der Taufe nicht aufrechterhalten
werden, dann entfillt jegliche Berechtigung und jeglicher Sinn der
SHuglingstaufe. Dennoch liegt hier nicht der Grund fiir Barths Ab-
lehnung der Séuglingstaufe. Sie wire auch abzulehnen, wenn man
an der sakramentalen Deutung festhalten kénnte. Der wesentliche
Grund der Ablehnung ist schnell gesagt: die Suspendie-
rung des Glaubensaktes des Tduflings!

Um es vorweg zu sagen, fiir Barth ist der Vollzug der Taufe an
Unmiindigen eine ,tief unordentliche Taufpraxis® (213), aber er hilt —
merkwiirdig fast — an der Giiltigkeit auch dieses Geschehens fest (208).
Historisch gesehen ist die Unmiindigentaufe ein ,factum brutum' einer
in der Kirche ,vorldufig siegreich gewordenen Taufpraxis® (182). Eine
eigentliche Kindertauflehre gibt es ,erst seit der Reformation® (183).
Da die Unmiindigentaufe kein originales Element der Tauflehre ist, fiel
es der Theologie nachtriglich zu, mit dem ,Geltungsanspruch der méch-
tigen kirchengeschichtlichen Faktizitdt (184) wie mit einem ,Fremd-
kérper. .. wohl oder iibel fertig zu werden®, ihn zu »assimilieren* (184).
Faktisch ,zur allgemeinen Regel* wurde die Kindertaufe ,im Zug des
groBten historischen Gestaltwandels, den die Christenheit bisher durch-
gemacht hat, der sich mit dem Namen des Kaisers Konstantin L
verbindet: jenes Ein- und Ubergangs der Kirche in eine ontologische
Einheit mit dem Volk, der Gesellschaft, dem Staat, ... die dann im
mittelalterlichen Corpus Christianum mit seinen zwei verschiedenen,
aber nicht getrennten Dominien ihre reifste Form gefunden hat“ (185).
Und nun ist sicher: ,Mit der Regel der Kindertaufe stand und fiel
die Kontinuitit und so die Existenz der Kirche im Rahmen jener
Einheit (185). An dieser Stelle steht die ,historische Vermutung® (185)
Barths, daB fiir die Reformationskirchen eben aus der erkldrlichen Sorge
um ihren Bestand und ihre Zukunft als ,unverletzliches, ja undiskutables
Dogma" (185) die Kindertaufe ,Voraussetzung der reformatorischen Kin-
dertauflehre" (185) gewesen sei, m.a. W. der ,horror vacui®, die ,Platz-
angst* als Antrieb zur Verteidigung der Kindertaufe, Kirchenpolitik statt
Theologie (185).

Von der historischen Seite der Sache abgesehen stellt Barth vier
Forderungen auf, die eine legitime Kindertauflehre erfiillen miiBte.
1. Sie miiBte in den Fundamenten der Tauflehre als solcher und
diirfte nicht erst im Nachhinein sichtbar werden (186). 2. Es miilite
in Ruhe und nicht in notorischer Aufregung iiber ihre Berechtigung
verhandelt werden kénnen (187). 8. Thre Darlegung miilite ohne
Widerspruch zu ihren Prémissen erfolgen; der Glaube als
Primisse zur Taufe diirfte also nicht im Falle der Kinder-
taufe suspendiert werden (189). 4. Sie miifite das wthema pro-
bandum*, nicht etwas anderes beweisen wollen und beweisen (192).
Keine dieser Forderungen sieht Barth erfiillt. Das Neue Testament
schweigt zu dieser Frage (197). Die zur Argumentation fiir die
Kindertaufe herangezogenen Stellen beweisen das Gewollte nicht
(197—204). Das ,eine groBe dogmatische Problem jeder Kin-
dertauflehre® ist und bleibt das Verhiltnis ,zwischen dem Tauf-
geschehen auf der einen und dem Glauben der Téuflinge
auf der anderen Seite® (204)., Der eigene Glaube dessen ist
gefragt, der als Christ zu leben beginnen soll: ,Wenn gerade
er nicht glaubt, wenn da bloB Andere sind, die glauben, wie
soll dann das, was da beginnt, sein eigenes christliches Leben
werden kénnen ...?* (205). Als Zeuge dient Tertullian mit der
Schrift De Baptismo aus seiner vormontanistischen Zeit: Veniant
ergo dum adolescant, dum discunt, dum quo veniant docentur; fiant
Christiani, cum Christum nosse potuerint (205). Statt der ,duBerst
bedenklichen und fragwiirdigen” (208) Taufe von Unmiindigen geht
es um die ,Verantwortlichkeitstaufe“ (208, 212). Wie man es auch
wenden mag: ,Es kann gar nicht anders sein, als dab man bei dem

3 Die angefithrten Stellen sind: Joh 8,25; Apg 22,16; Hebr 10, 22; Eph
5,25 f.; Tit 3,5; Gal 3,27; Rim 6,3—4; Kol 2,12; Joh 3,5; Mk 16, 16;
1 Petr 3,21; 1 Joh 55-8; Joh 19, 3337,
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fiir jede Kindertauflehre unvermeidlichen Versuch einer Durch-
denkung des Verhiltnisses zwischen Taufe und Glauben ...
in die unerfreulichsten Sackgassen gerdt” (208). Alle diesbeziigliche
Argumentation ist ,theologia ex eventu... stal pro ratione
voluntas® (197).

Der Ausklang der Tauflehre Barths ist wieder positiv. Barth
kniipft nochmals am Begriff der Hoffnung an, diesmal als einer
iiber die Hoffnung des einzelnen Christen hinausweisenden Hoff-
nung. So kommt es zu einer ebenso selbstverstidndlichen wie grob-
artigen Sinngebung der Taufe als Missionsauftrag Die
Auszeichnung der Christen als Empfinger der Verheibung Gottes
hat nur ,Giiltigkeit, Wert und Kraft im Zusammenhang der gott-
lichen Teleologie* (219). Es geht in ihrer Taufe um das uni-
versale Heilswerk Gottes. ,In jedem Taufakt bricht die
Kirche ... hinaus iiber ihre eigenen Grenzen und hinein in den
Bereich des Volkes, das im Finstern wandelt* (220). Und jeder
einzelne Christ wird darum getauft, um ,jedem, der durch sein
DrauBensein Rechenschaft fordert hinsichtlich der lebendigen Hoff-
nung, die in ihm ist (1 Petr 3,15), durch sein Tun und Lassen,
durch sein Werk und Wort eben diese Rechenschaft abzulegen...
Thm, dem persénlich so Begabten und Gesegneten, gilt das ,Gehet
hin!* (Mt 28, 19): nicht nur als Mitglied des christlichen Kollektivs,
sondern ganz persénlich. Es ist ohne Weiteres der gerade ihm
gegebene Marschbefehl ... ZusammengefaBt: Ein Mensch tritt in
seiner Taufe als tdtiges Glied hinein in das heilige Volk Israel,
das nach Jes 42,6 zum ,Bundesmittler unter den Viélkern' bestellt
ist* (2201%).

Als ,letzte Zuspitzung" (228) der Tauflehre spricht Barth vom bit-
tenden Gebet. Darin, daB dies geschieht, muB es sich erweisen,
daB es des Menschen Hoffnung auf Jesus Christus ist, und dab
es als Hoffnung auf ihn ein Tun des Menschen ist. Um keine ,bil-
lige“, ... zum vornherein in Rechnung gestellte und disponible Gnade,
sondern nur um ,teure Gnade, die der Mensch gerade nur bei ihm
suchen, um die er nur bei ihm anklopfen kann“ (230), kann es sich
handeln. ,Der wirkliche ... Jesus Christus, der Tdter und Schenker
dieser Wohltat ist der, dem die Seinigen, dem die Gemeinde, dem die
Welt gerade nur in der Tat ihrer Bitte begegnen konnen“ (230). Nur
die Bitte vermag auch die wirkliche, die ,faktische Wiirdigung des
Gebers® (230) zu sein, bittend lassen Tdufling und Gemeinde ,Gott
Gott ... sein* (231). Dieses Uranliegen Barths erhdlt am Ende diese
Gestalt! Taufe als ,eine an Gott gerichtete Bitte® (232), und so als
Jkonstitutives, einen Anfang setzendes, ein fiir alles Weitere exem -
plarisches Handeln: wirklich der erste Schritt christlichen Lebens,
im Riickblick auf den ethische Besinnung, ethische Ermahnung bei jedem
auf sie folgenden Schritt moglich, notwendig, erlaubt und geboten sein
wird* (234).

Man mag, von welcher Seite auch immer, einwenden, was ein-
zuwenden ist, niemand wird sich der Einsicht verschlieBen kénnen,
daB die von Barth vorgestellte Tauflehre einer groben Konzeption
entspringt. Man wird auch nicht daran vorbeisehen kénnen, daB
die Auffassung Barths in dieser Sache von héchster Aktualitét ist.
Man wird durchaus unterscheiden und dariiber reden kénnen, was
im Ganzen dieser Tauflehre wesentlich und wichtiger, und was
weniger wichtig ist, in jedem Fall aber wird man erkennen miissen,
daB man sich ohne Umschweife vor die Grundlagen und Grund-
fragen des christlichen Glaubens gestellt sieht. Dies aber eben
nicht leichtfertis, sondern in der verantwortlichen [(und
realen!) Kraft eines heute glaubenden Theologen. Darin ist
die Lehre iiber die christliche Taufe ein authentischer Teil der
Kirchlichen Dogmatik’, Es gilt, die angesprochene Problematik als
eine Angelegenheit der Gesamtheit der Christen zu erkennen.

Als besonders beeindruckend méchten wir hervorheben: Die
Beziehung, die zwischen dem Taufgeschehen und dem Christus-
geschehen auf allen Ebenen hergestellt wird. Die differenzierte
gegenseitige Zugehorigkeit und Einheit des Geschehens der christ-
lichen Taufe, der Taufe Jesu durch Johannes und der Taufe des
Johannes iiberhaupt; nichts héngt in der Luft, die christliche Taufe
erscheint als neutestamentlicher Impetus eingebettet und gegriindet
im gottlichen Heilswirken. Als besonderes und fast erstaunliches
Anliegen dieser Tauflehre die echte, addquate Sinngebung und
Herausarbeitung des menschlichen Tuns als solchem; im Blickpunkt
,der Gott und der Welt gegeniiber miindig werden sollende

Mensch: der miindige Christ und die miindige Christenheit, ihr
Denken, Reden und Handeln in der Verantwortung vor Goft* (X].
Die — seitens des Tduflings wie seitens der Gemeinde — indispen-
sable Verantwortlichkeit, die dem ersten Schritt, der Begriindung
des christlichen Lebens, und damit dem christlichen Leben des
Menschen schlechthin innewohnt; hier insbesondere die darin ent-
haltene intensive Anregung zur Nutzbarmachung dieses weithin
vergrabenen Talentes der personlichen menschlichen Verantwor-
tungsfahigkeit. Der Reichtum und die Einblicke der exegetischen
Darlegungen, auch dann, wenn spezielle Desiderate Barths (die
nicht unbedingt von jedem geteilt bzw. in den Texten gefunden
werden miissen) den Ausgangs- und Zielpunkt bilden. Die aufge-
zeigte teleologische Dynamik des Heilsgeschehens, die die natiir-
lichste und selbstverstidndlichste, und darum so eindrucksvolle Be-
griindung des Missionsauftrags des Christen und der Kirche dar-
stellt.

Das alles 1dBt sich sagen ohne Beeintréichtigung von seiten der
Aussagen, iiber die man begreiflicherweise verschiedener Meinung
sein kann. Zur Ablehnung der Sakramentalitit der Taufe kann in
diesem Rahmen nicht eingehend Stellung genommen werden. Nur
dies sei — aus der Sicht romisch-katholischer Auffassung — dazu
gesagt: 1. Die Ablehnung macht klar, wie weit die Auffassung
Barths von der romisch-katholischen entfernt ist. Das ist keine
geringfiigige Sache, nicht nur deshalb, weil zwischen dem, der das
Gegebensein eines Sakramentes als signum efficax im Glauben an-
erkennt, und dem, der das nicht fiir gegeben ansieht (und sich in
der Gemeinschaft der Glaubenden entsprechend verhalten muB),
stindige sehr spiirbare Differenzen vorhanden sein werden, son-
dern weil Barths Ablehnung der Sakramentalitdt ihre tiefe Ent-
sprechung im Zentrum seiner Theologie hat. Diese Ablehnung ist
eine echte Konsequenz aus der Art, in der Barth begrifflich
das Verhiltnis zwischen Gott und Mensch handhabt. Es miiBte
also hieriiber und von hier aus gesprochen werden, wenn
es um die Frage Sakramentalitit oder Nicht-Sakramentalitdt geht.

2. Es wire andererseits ein MiBverstindnis, anzunehmen, Barth
wolle (oder wiirde) durch die Ablehnung der Sakramentalitit das
Taufgeschehen verkleinern. Aus seiner Sicht miifite es vielmehr
heiBen: ein Zuviel ist ein Zuwenig! Ohne dies so akzeptieren zu
wollen, wird man doch sagen miissen, daB auch ein rémisch-katho-
lischer Christ, recht verstanden, das reale Geschehen der Taufe
kaum hoher einschitzen kann als Barth. Beide Momente, die Taufe
mit dem Hl Geist, das neue Sein, die neue Schopfung, und das
verantwortliche Handeln als Antwort des Menschen, sind in bei-
den Auffassungen in offensichtlich gleichwertiger Qualifikation ge-
geben. Es geht im letzten einzig um das Verhdltnis beider
Momente, beider Realitidten, zueinander, worin sich wiederum das
Grundanliegen wie auch das Grundproblem der Theologie Barths
spiegelt. Hinter dem duBeren Anschein kann man eine Art von
sachlicher (nicht begrifflicher) Ubereinstimmung vermuten, deren
theologische Artikulation und erst recht deren Nutzung auf sich
wartet.

Durch die Ablehnung der Unmiindigentaufe werden theologische
wie pastorale Fragen aufgeworfen. Das Gewicht der Argumentation
Barths wird nicht leicht zu neutralisieren sein. Wire das iiberhaupt
wiinschenswert? In einer Zeit, in der ganz offensichtlich der Glaube
in seinem innersten Gefiige angefochten ist, kann die Frage, ob
eine Suspendierung des Glaubens gerade am Beginn des christ-
lichen Lebens weiterhin gutgeheiBen werden konne, kaum eine
unernsthafte, iiberfliissige oder — schiidliche Frage sein, ,Christ-
liches Leben ererbt sich nicht wie Blut, Begabungen, Charakter-
anlagen und Neigungen sich ererben, iibertrégt sich auch von keiner
noch so echt und ernsthaft christlichen Umgebung auf die von ihr
Umgebenen® (202). Wenn diese Vorstellung bei der Kindertaufe
mitschwingen sollte, wiirde das um so deutlicher machen, daB
hier theologisch, und von daher pastoral, einiges klarzu-
stellen und zu {iberdenken wire. GewiB: Gnade ohne Glaube, das
kann, das muB man sagen. Wie sollte es sonst zum Glauben kom-
men und — beim Glauben bleiben? MuB und darf das aber auch
heiBen: Taufe ohne Glaube? Die theologische wie pastorale
Frage nach dem Sinn der Taufe diirfte sich genau an diesem
Punkte stellen,
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Neuhiiusler, Engelbert - Géssmann, Elisabeth: Was ist Theologie? Miin-
chen: Max Hueber 1966. 450 S.; Ln DM 34—

Das vorliegende Sammelwerk, das die Frage: Was ist Theo-
logie? durch eine Selbstdarstellung ihrer wichtigsten Universitdts-
Disziplinen zu beantworten unternimmt, vermag eine gute und
hilfreiche Hinfithrung zur heutigen Theologie als Glaubenswissen-
schaft anzubieten. Nicht allein die Fillle der Sachverhalte, die
heute innerhalb der wissenschaftlichen Theologie in methodisch
geordneter Weise reflektiert werden, zeigt Bedeutung und Schwie-
rigkeit der Theologie an; vielmehr wird offenkundig, welchen Pro-
blemen sich der Gliubige gegeniibersieht, wenn er sich der Theo-
logie als einer Verstindnishilfe seines Glaubens im ganzen zu-
wendet und damit durch alle Spezialisierung hindurch die eine
Theologie in den Blick bekommen mochte.

Die unausweichliche und auch wohl unauthaltsame Aufgliede-
rung der einen Theologie in eine Vielfalt von Fiichern stellt bei
aller methodischen Differenzierung und materialen Anreicherung
immer dringlicher die Forderung nach einer neuen Integrierung.
Das zusammenfassende Schlufkapitel (429-449) zeigt deutlich, dab
solche Integration nicht mehr in einer formalen Systematik erlangt
werden kann, wie das noch im Mittelalter moglich war, vielmehr
deutlich werden muB in der Anerkennung der allen Fichern inne-
wohnenden gleichen Problematik und in der ,Perichorese® (435)
ihrer iiber das Fach hinausweisenden Aussagen. Die Integration
verlangt aber in zunehmendem MaBe auch ein ,team-work® der
Theologen in der Geltendmachung des gemeinsamen Dienstes an
der Verkiindigung heute.

Innerhalb dieses Rahmens gewinnen die Einzeldarstellungen der
Disziplinen ihre rechte Ortsbestimmung. Die Weise ihres Vorstellens
ist unterschiedlich. Einige sprechen mehr von der gegenwértigen Proble-
matik ihres Faches, andere geben eine klare informierende Ubersicht
#iber das Stoffgebiet, und wieder andere versuchen eine neue syste-
matische Entfaltung ihrer Aufgabe. So wird das Verhiltnis von Philo-
sophie und Theologie von Robert S ¢ hlette vorgestellt (es beantwortet
jedoch nur einige Teilfragen dieses Gebietes) und die Fundamental-
theologie von Elisabeth G6ssmann. Uber die alttestamentliche und
neutestamentliche Wissenschaft informieren gut Josef Scharbert und
Paul Neuenzeit. Auch die geschichtlichen Ficher ,Patrologie®
(Johannes Bauer], L Kirchengeschichte® (Georg Denzler) und ,Dog-
mengeschichte® (Richard Heinzmannj vermogen den ihnen eigentiim-
lichen theologischen Charakter herauszustellen. ,Dogmatik®, die von Leo
Scheffczyk dargestellt wird, und ,Moraltheologie* von Johannes
Griindel stellen sich in ihrer wandelnden Funktion im ganzen der heu-
tigen Theologie dar und zeigen damit ihren auch verdnderten Standort
an. ,Kirchliche Soziallehre® und ,Kirchenrecht* werden von Wilhelm
Weber und Georg M ay innerhalb der gesamten Theologie begriindet.
Karl Rahner teilt seinen AufriB der ,Pastoraltheologie® mit und Elmar
Bartsch umschreibt das seit dem 2. Vaticanum sich immer klarer
herausstellende Sondergebiet der ,Liturgiewissenschaft®. Uber die kate-
chetische Situation informiert Otto Betz, wihrend die LHomiletik*
unbehandelt bleibt. ,Missionswissenschaft® (Josef Glazik), ,Okume-
nische Theologie" (Peter Bldser), ,Asketische und spirituelle Bildung"
(Johannes Bours) beschlieBen die Ubersicht der Disziplinen.

Alle Abhandlungen suchen bei der erwédhnten Betonung ihres
eigenen Anliegens ihren Standort im Ganzen der Theologie zu
umreiBen, legen ihre wissenschaftliche Methode dar und fithren
in ihre wichtigsten Fragestellungen ein. Der Sammelband zeigt
deuntlich, dab wir heute nur in einer sehr begrenzten Weise von
einer Einheit in der wissenschaftlichen Theologie sprechen kénnen,
vielleicht gibt es jedoch so etwas wie ,eine Einheit der Theologie
im Werden®* (433). Gleicherweise wird man auch nur im formalsten
Sinne von einem theologischen Wissenschaftsbegriff sprechen kon-
nen, Es scheint vielmehr, daB es sich um eine mehr oder weniger
deutliche Adaption der einzelnen Disziplinen an verschiedene pro-
fane Wissenschaftsbegriffe handelt. Die Theologie aufgrund dieses
Buches genauer hin in ihrem wissenschaftlichen Horizont zu be-
stimmen, diirfte nicht leicht fallen. Doch wird deutlich, daB sie
mehr als ehedem Glaubenshilfe denn Glaubensbegriindung an-
bietet.

Das vorliegende Sammelwerk scheint uns mehr als eine zuver-
lissige Information {iber den derzeitigen Stand der Theologie als
Wissenschaft, es vermag ein echter Appell zu einer sachlichen und
personellen Integration der einzelnen Fécher und ihrer Vertreter
7u sein, ein Appell, der zweifellos auch das Anliegen der Studien-
reform an den Theologischen Fakultdten beinhaltet, da dem Hérer
der Theologie in der Mannigfaltigkeit des Angebotes das Auf-

finden der einen Theologie als Glaubensverstédndnis in zuneh-
mendem MaBe erschwert wird.

Bonn. Karl Delahaye.

Van de Pol, W. H.: Das Ende des konventionellen Christentums. Wien-
Freiburg-Basel: Verlag Herder 1967. 480 S.; Ln DM 27,80.

Seit dem Erscheinen A.T, Robinsons ,Honest to God“ héufen
sich die Untersuchungen zur Krise christlichen Glaubens und der
durch sie ausgeldsten Erschiitterung der christlichen Kirchen. Unter
ihnen kann das mutige Buch dieses holléindischen katholischen
Theologen reprisentative Geltung fiir sich in Anspruch nehmen,
das jetzt in deutscher Ubersetzung vorliegt. Unter dem Leitbegriff
der Konventionalitdt wird die Kirchenkrise treffsicher und
scharfsinnig analysiert.

Der historische Ursprung des konventionellen Christenturms wird an-
gesetzt mit der seit Konstantin fortschreitenden Christianisierung, die
sich weithin in sog. Massenbekehrungen vollzog (51): Die Zugehorigkeit
zum Christentum war nicht das Ergebnis von Bibellesung und person-
lichem Ringen mit der Glaubensbotschaft; sie vollzog sich mehr oder
weniger ausschlieBlich im Sakramentenempfang und im Besuch des
Gottesdienstes, wie es bis heute geblieben ist. Konventionelles Chri-
stentum erscheint in der Sicht v. d. Pols identisch mit der so auf-
kommenden Volkskirche, in der heidnischer Frommigkeitskult weiter-
lebte und das spezifisch Christliche iiberwucherte.

Eine Analyse der Konventionalitit ergibt nach v. d. Pol folgende
Symptome: Die Annahme der religitsen Uberzeugung ist milieubedingt
und beruht nicht auf personlicher Entscheidung. Der so Uberzeugte 148t
sich auf keine Gegenargumentation ein. Die damit erreichte scheinbare
Sicherung bringt das Grundgefiihl existentieller Unsicherheit und Sorge
zum Schweigen und gewihrleistet einen fragwiirdigen Seelenfrieden (36).
Die spezifisch christliche Lebenspraxis erscheint identisch mit der sog.
christlichen Moral, die sich, biblisch gesehen, von der der Schriftgelehrten
und Pharisder nicht unterscheidet (67). Strenge Gesetzlichkeit nach MaB-
gabe biirgerlicher Rechtsauffassung ist ihr Kennzeichen, nicht aber die
von Jesus intendierte Grundhaltung von bedingungsloser Liebe und Ver-
gebung. Als auffallendstes Merkmal einer solchen jahrhundertlang ge-
pilegten angeblich christlichen Moral wird das Fehlen jeglichen Sozial-
bewuBtseins hingestellt. Ein iiber die allgemeine biirgerliche Moral
hinausgehendes Engagement zugunsten der sozial Diskriminierten er
scheint auf dem so von v. d. Pol gezeichneten Hintergrund nicht als
Ausdrudk vorherrschender christlicher Lebenspraxis, sondern als ver-
pinzelter Protest gegen sie. Dieses vereinzelte Engagement kann nach
seiner Auffassung auf einer Linie gesehen werden mit dem Protest
vieler moderner Gruppen, wie der Marxisten, die gegen das Christen-
tum angehend in Wahrheit die herrschende sog. christliche Moral an-
greifen (75 f).

Damit ist bereits die BewuBtseinshaltung angedeutet, von der v. d. Pol
ausgeht und die seinem Buch Zuspruch in allen Lagern sichert: ,Die
alles entscheidende religiose Trennungslinie verlduft heute nicht mehr
swischen Christen und Nicht-Christen, sondern zwischen den Selbst-
sicheren und den Beunruhigten . ..® (82). Die Letzteren sind es, so konnte
man sagen, die allein der Grundeinsicht und der Intention des Autors
zu folgen vermdgen. Diese Grundeinsicht lautet: Das konventionelle
Christentum ist restlos ausgehdhlt. Sein Ende ist definitiv und vollzieht
sich vor unseren Augen rasch und unaufhaltsam im Zusammenbrechen
jahrhundertelanger Sicherungen (991).

V. d. Pol sieht den Grund dieser Aushéhlung im Verharren des
konventionellen religiosen Lebens gegeniiber dem revolutiondren
Umbruch neuzeitlicher Denk- und Lebensweise. Dieser Aspekt be-
dingt den Aufbau seines Buches. Von diesem Umbruch als der
eigentlichen Ursache des Aushohlungsprozesses handeln die zen-
tralen Kapitel, Die Darstellung des Wandlungsprozesses im philo-
sophischen Denken und in den empirischen Wissenschaften sowie
der Fortschritte der modernen Bibelwissenschaft und der jiingsten
protestantischen Theologie zeigt eine heute in der Wissenschaft
nur noch selten anzutreffende Vertrautheit mit den Nachbardiszi-
plinen. Es gelingt dem Autor, die jeweiligen Grundprobleme zu
verdichten und zugleich mit Sinn fiir wesentliche Details in den
entscheidenden Punkten zu konkretisieren. Um auf die gegenwiértig
akute theologische Reflexion hinzufiihren, ist kaum ein geeigneterer
Weg denkbar, als zuniichst von der Philosophie her zu erhellen,
wie der Mensch unserer Zeit nach Gott fragt. Diese Frage wird
griindlich und mit Gesptir fiir die Problematik herausgearbeitet,
die sich hinter allgemein bekannten Thesen verbirgt. Uber den
entsubstantialisierten Gottesbegriff bei Kant, Fichte und Schleier-
macher wird der Leser zur Diskussionsebene der Gegenwart ge-
fithrt, Heideggers Anliegen wird jenseits der bekannten und in-
zwischen ausgetretenen Vokabeln und Formeln in einer vertieften
Sicht deutlich und treffsicher umschrieben (24 ff). Als eigent-
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liches Denken wird ein durch keine Antwort mehr iberhol-
bares Fragen aufgewiesen, hinter dem erlittene Erfahrung, nicht
aber eine konstruierte allgemeine Problematik steht. Es handelt
sich um die Frage, die der Mensch existentiell voll-
zieht — mit der er also selber identisch ist — nicht um theore-
tisches Fragen nach Einzelproblemen.

Damit ist der Weg zum Verstindnis einer theologischen Ant-
wort angebahnt, die weder in der Gefahr ist, philosophische Ant-
worten theologisch zu verbrimen noch ein theologisch begriindetes
informatives Antwortwissen iiber Goft anzubieten, indem die
Offenbarung als sachhaft-informative Mitteilung tiber Gott auf-
gefaBt wird. V.d.Pols Uberlegungen fithren iiber Heidegger und
Karl Barth, denen er je ein Kapitel gewidmet hat, zu Tillich. Hier
sieht er zwei mogliche Extreme vermieden: Weder erscheint die
Frage, die der Mensch von sich aus existenziell vollzieht, belang-
los gegeniiber einer kerygmatischen Selbstoffenbarung Gottes
(Barth), noch wird die Antwort auf die Gottesfrage direkt aus der
Frage abgeleitet, die in der Existenz des Menschen enthalten ist
(335 f). V. d. Pol tendiert — m. E, zu Recht — zu der Einsicht Tillichs,
nach der die Antwort der Offenbarung (bzw. der Theologie) die
Frage des Menschen (bzw. der Philosophie) voraussetzt, um Ant-
wort sein zu konnen. Man sollte in der Verkiindigungspraxis end-
lich beriicksichtigen, daB Verkiindigung nur den dergestalt fragen-
den Menschen etwas zu sagen hat, nicht aber denjenigen, denen
es nur um theologische Information oder erbauliche Sétze geht,
weil sie nicht bereit sind, die in der Frage sich dartuende Gefdhr-
dung menschlicher Existenz auf sich zu nehmen.

Aus der skizzierten Sicht ergibt sich einerseits eine Chance fiir
solch zeitnahe Theologie im Hinblick auf diejenigen, welche die
gegenwirtige Krisensituation wach durchleben. Andererseits ist
von dort her v.d.Pols Uberlegung unabweisbar, daB jene Theo-
logie, die im AnschluB an den von Heidegger aufgewiesenen Denk-
verfall der abendldndischen Metaphysik einer {iberkommenen
scholastischen Begrifflichkeit verhaftet ist, selbst die Grundlage
fiir die heutige Glaubensproblematik und den Atheismus gelegt
hat. Vielleicht darf man hinzufiigen, daB die die Krise auslosende,
vielfach atheistische Denkweise die Uberwindung eines bereits
latent vollzogenen Nihilismus anbahnt und die Menschen wieder
in die Offenheit des Fragens fiihrt.

Resiimierend gelangt v. d. Pol zu folgenden Konsequenzen: Selbst
drastische Anderungen der Schale oder Fassade des konventionellen
Christentums im Sinne eines aggiornamento reichen nicht mehr aus, weil
ein angeblich unveréinderlicher Kern immer mehr einschrumpft und die
su erneuernde Schale immer dicker wird infolge des Abstandes von
konventionellem religitsem Leben und heutiger Lebensstruktur (119).
Das Christentum steht vor der Wahl, ,sich entweder in jeder Hinsicht
radikal zu erneuern oder mit der absterbenden Kultur, aus der es seine
Denk- und Lebensformen entlehnt hat, gemeinsam unterzugehen® (185).

Die in seiner Untersuchung verarbeiteten Erfahrungen veranlassen
v. d. Pol anzunehmen, daB eine solche Erneuerung in der Richtung dessen
liegt, was Bonhoeffer religionsloses Zeitalter nennt (437).
Das bedeutet grundsitzlich dreierlei: 1. Entmythologisierung im Sinne
einer Reinigung von primitiven Vorstellungen aus fritheren Kulturstadien,
2. Entsakralisierung: ,Heilige Personen, Gegenstinde und Orte haben
ihre innere Sakralitit verloren. Die ganze Wirklichkeit ... ist eine pro-
fane, besser gesagt: Die ganze Wirklichkeit ist heilig* (ebd.). 3. Ent-
hellenisierung als Befreiung aus der Umklammerung einer substantia-
listischen objektivierenden Gottesschau, wobei der Gegensatz diesseits-
jenseits bzw. natiirlich-iibernatiirlich seinen Sinn verliert (438). Damit
glaubt v.d. Pol zugleich den Ausgangspunkt fiir ein angemessenes Ver-
stindnis der Gott-ist-tot-Theologie gewonnen zu haben. Er hilt die
radikalen Theologen fiir die konseguenten, insofern sie aus Sinn fiir
Tatsichlichkeit und Wahrhaftigkeit die letzten Konsequenzen gezogen
haben (ebd.). Der Tod Gottes erscheint von dort her als Tod von
Abgbdttern, der Unglaube weithin als Unglaube gegeniiber eigenméchtig
aufgerichteten Gotzen (434). Nach dem Zusammenbruch des Pantheons
der kirchlichen Abgdtter sei der Weg frei fiir den Gott der Bibel, wie
ihn Bonhoeffer ankiindigte (443). Damit entpuppen sich die moderne
Kultur und Wissenschaft nicht als Gefahr des Christentums, sondern,
wie der Autor sagt, als ,lduterndes Feuer® (442).

Angesichts einer die unmittelbare Zukunft kennzeichnenden gemein-
samen Front hitten die Gegensiitze zwischen den Religionen, vor allem
aber zwischen den Konfessionen, nur noch wenig zu bedeuten, In der
gemeinsamen Arbeit an einem zu erneuernden Christentum und im
Versuch einer neuen Antwort verliere der Gegensatz katholisch-prote-
stantisch allméhlich seinen Sinn: ,Wir haben uns bereits einem nach-
dkumenischen Zeitalter gendhert” (442).

Kennzeichnenderweise schlieBt das Buch mit einem eschatologischen

Akzent. Im Element der Hoffnung und Erwartung sieht v.d. Pol im An-
schluB an Moltmann den eigentlichen Kern des Glaubens (439).

Das Buch v.d.Pols als Ankiindigung eines Neubeginns kann
in diesem Sinne als ,.Frohbotschaft angesehen werden. Es stellt
eine in dieser Breite auBergewohnliche Zusammenschau der wich-
tigsten Faktoren neuzeitlicher BewuBtseinsbildung dar, wobei der
theologische Aspekt den Blick eher weitet als einschrdnkt. Diese
konfessionell unvoreingenommene Gesamtschau 1dbt ansatzhaft zu-
gleich eine Konzeption durchscheinen, die dynamisch-dialektischen,
nicht aber rubrizistisch-systematisierenden Charakter hat. Wer ein
thesenhaft abschlieBendes theologisches Ergebnis erwartet, wird
das Buch unbefriedigend finden. Es beschrinkt sich darauf, Pro-
bleme sichtbar zu machen, Daher ist es geeignet, Unruhe und Pro-
blembewuBtsein zu wecken. Man wird hoffen diirfen, daB diese
Interpretation des Zeitgeschehens zugleich verindernde Kraft ent-
wickelt, namentlich im Hinblick auf eine Kirche, die jahrhunderte-
lang ihre vordringlichste Aufgabe darin gesehen hat, sich gegen
Unruhefaktoren jeder Art abzuschirmen.

Der Autor bekennt, daB seine religiosen und kirchlichen An-
schauungen in den letzten fiinf Jahren tiefgreifende Wandlungen
erfahren haben, und richtet sich an solche, denen dhnliches wider-
fuhr (24). Von ihnen wird man eine entsprechende Anderung des
Bestehenden erwarten diirfen. Moderne theologische Reflexion, die
keine Aktion ausldst, ist entbehrlich.

Miinster. Albert Stiittgen.

Friede im Atomzeitalter, hrsg. von Walter Dirks. Mainz: Matthias-
Griinewald-Verlag 1967, 94 S.; br. DM 8,80.

Das Vorwort des Herausgebers bietet bereits mehr, als man
gemeinhin unter dieser Uberschrift erwartet. Es ist ein eigen-
stindiger Beitrag (von Dirks bereits als Rundfunkvortrag und als
Artikel in den Frankfurter Heften veroffentlicht), der gleichzeitig
Standort und Problematik des Buches in nuce enthélt,

Dirks entfaltet in knappen historischen Streiflichtern die Bedeutung
und die Grenzen der Lehre vom ,gerechten Krieg, die den Krieg keines-
wegs nur gerechtfertigt, sondern auch und vor allem durch ihre ein-
schriankenden Bedingungen verurteilt habe. In concreto jedoch erlangte
die Lehre nicht einmal die existentielle Bedeutung wie etwa »die an-
erkannte Sexualmoral oder Eigentumsordnung® (12), wie denn die Frie-
densfrage iiberhaupt nicht ,sténdig die Kopfe beschiftigt und die Her-
zen beunruhigt* (10) hat. Die qualitativ verénderte Situation des Atom-
zeitalters stellt schlieBlich die Giiltigkeit der traditionellen Lehre vollends
in Frage. Mit einer Anspielung auf die Atomdiskussion der 50er Jahre
kommt Dirks zu dem SchluB, daB jede ungeschichtliche ,Anwendung®
der Kklassischen Lehre versagt, da kasuistische und vereinfachende Kate-
gorien wie ,erlaubt’ und ,unerlaubt® der komplexen Gegenwart nicht
gerecht werden. Die Menschheit ist im Verlauf ihrer Geschichte in eine
Sackgasse geraten, aus der es nur ,durch geschichtliches Handeln, durch
einen geschichtlichen ProzeB* (15f) einen Ausweg gibt, nicht durch
kasuistische Rezepte. Ein System atomarer Abschredcung ist daher keine
Dauerlosung, sondern kann allenfalls die Bedeutung einer gewissen
Schonfrist® (16) haben, die Raum bietet flir politisches Handeln.
Denn es gilt letztlich — und damit nennt Dirks den Tenor des gesamten
Buches —, mit dem Konzil die Dimension der Geschichtlichkeit zu ent-
decken, die Menschen als aktive ,Subjekte und Triiger der Geschichte*
(16) zu begreifen.

Der Hauptteil des Buches, von einer holldndischen Pax-Christi-Gruppe
erarbeitet, versteht sich, wie der niederlindische Originaltitel zum Aus-
druck bringt, als Propagierung und Weiterfithrung des Anliegens der
Enzyklika , Pacem in terris®, ohne im strengen Sinne Kommentar sein
zu wollen.

Das 1. Kapitel zielt durch die Schilderung der neuen Situation auf
ein geschichtliches Verstindnis des Friedensproblems. Kirche und Welt
stehen in geschichtlichem Wandel, sind unterwegs. ,Die traditionelle
Lehre vom gerechten Krieg kann nur richtig verstanden werden, wenn
man sie in den ProzeBb der Entwicklung vom primitivsten Stammesver-
band zu einer Weltgemeinschaft stellt“ (23). Sie steht im Zusammenhang
mit der Souverdnstaatlichkeit. ,In der Wildnis internationalen Zusam-
menlebens war das Recht auf Krieg das letzte Mittel zur Selbstbehaup-
tung des einzelnen souverdnen Staates* (27). In dem MaBe aber, wie
eine vielfiltige weltweite technische, wirtschaftliche und politische Inter-
dependenz die herkémmliche Souveriinstaatlichkeit {iberwindet, in dem
MaBe wie eine iiberstaatliche Weltautoritit Anerkennung findet, wird
Krieg als Mittel der Politik anachronistisch. Die Revolution der Watfen-
technik schlieBlich hat mit ihrer bedrohenden Selbstvernichtung Krieg
ad absurdum gefiihrt.

Damit befindet sich der Christ in einer zwiespiltigen Situation
(2. Kapitel). Denn einerseits verlangen die Ehrfurcht vor dem Leben und
der Fortbestand des Menschengeschlechtes eine Achtung des atomaren
Krieges, andererseits kann man eben nicht vollig ungeschichtlich ,heute
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so handeln, als ob die Zukunft schon Gegenwart sei“ (37). Eine fried-
liche Welt setzt eine ,Wesensverwandlung der menschlichen Gesellschaft
voraus“ (38). Die radikale Forderung nach einseitiger Abriistung kann
bequem und utopisch sein, denn es ist keineswegs ausgemacht, dafl
,Gewaltlosigkeit und einseitige Abriistung... die einzigen oder besten
Mittel (seien), dem von allen verfolgten Ziel des Friedens ndherzu-
kommen* (57). In der widerspriichlichen gegenwértigen Situation miissen
zwar gegensitzliche Standpunkte und Gewissenskonflikte ertragen wer-
den. Dem Wehrdienstverweigerer gebiihrt Schutz und Anerkennung. Aber
eine katholische Friedensbewegung kann bei allem Respekt vor dem
prophetischen Zeugnis absoluter Gewaltlosigkeit in diesem letztlich keine
eigentliche Losung sehen. Thre Aufgabe ist vielmehr die Schaffung eines
Friedensklimas im Geiste von ,Pacem in terris®. Denn auch die
Enzyklika begniigt sich nicht mit einer Verdammung der Atomwaffen.
Sie weiB vielmehr, ,daB es nie moglich ist, durch das bloBe Verbot einer
bestimmten Waffe die Dialektik von Krieg und Frieden in den Griff zu
bekommen® (45). Das geht nur, indem man ,eine Welt ohne Krieg
organisiert® (45), eine friedliche Welt.

Zwei Schritte zu diesem Ziel werden im 3. Kapitel unterschieden.
Es muB primér alles darangesetzt werden, die Katastrophe eines
Krieges zu verhindern. Im Mittelpunkt dieses Bestrebens stehen drei
JAufgaben kiirzerer Dauer (61). 1. Die Abriistung. Sie darf bei
aller Ablehnung eines rigorosen Atompazifismus doch nicht ganz auf
einseitige MaBnahmen und Teilrisiken verzichten. 2. Die fried-
liche Koexistenz der Vélker, Rassen und politisch-wirtschaftlichen
Systeme, die keineswegs gleichbedeutend ist mit einer allgemeinen
Nivellierung, sondern gerade das Anerkennen und Aushalten der
Pluralitdt wverlangt. 3. Eine Weiterentfaltung der Vereinten
Nationen, die trotz ihrer Méngel ,als die werdende Organisation
des universalen Gemeinwohls” (70) gelten konnen.

Ein zweiter Schritt mit vier ,Aufgaben ldngerer Dauer® (61) wiirde
dann eine ,Welt ohne Krieg® zu einer ,friedlichen Welt* umformen.
1. Das universale Gemeinwohl einer friedlichen Welt griindet vor allem
in der Anerkennung und Férderung der Menschenrechte als
.Sache des Weltgewissens® (75). Damit zusammen héngt 2. die Schaf-
fung einer internationalen Rechtsordnung, die nicht die
Interessen der souverdnen Einzelstaaten zum Ausgangspunkt nehmen
darf (wie das bestehende Vilkerrecht), sondern das Weltgemeinwohl,
und 3. die Errichtung eines weltpolitischen Systems. Denn
wie Gemeinwohl ohne autoritdre Instanz nicht denkbar ist, so braucht
das Weltgemeinwohl eine ,welt6ffentliche Autoritdt* (79), die zwischen
den Extremen von Partikularismus und Zentralismus fdderativ gedacht
wird. SchlieBlich wird 4. besonders im Hinblick auf die Entwicklungs-
hilfe, die nicht Almosen, sondern Forderungen sozialer Gerechtigkeit
ist, eine internationale Wohlfahrtsordnung gefordert.

Das Buch schlieBt (4. Kapitel) mit einer Aufforderung an alle zur
Schaffung eines geistigen und politischen Klimas des Friedens, dessen
erste Voraussetzung das perstnliche Engagiertsein und Betroffensein von
allen Zustinden und Ereignissen des Unfriedens ist. Eine eschatologi-
sche Verfliichtigung, die den Zusammenhang von irdischem und christ-
lichem Friedensauftrag sprengt, verfilscht die biblische Friedensbotschaft,
die da lautet: Friede auf Erden.

Das besondere Verdienst des Buches, das auf abstrakt-wissen-
schaftliche Sprache und historische Vorkenntnisse verzichtend, sich
bewuBt an einen breiteren Leserkreis wendet, diirfte vor allem
darin beruhen, daB es alle Einseitigkeiten in historischer Dar-
stellung wie in seinen ethisch-praktischen Forderungen vermeidet
und sich ohne jede Vereinfachung der ganzen Kompliziertheit des
Friedensproblems stellt, Der Leser wird zu geschichtlichem Den-
ken gezwungen. Geschichtslos-kasuistische Patentlésungen und
allzu fertige Antworten nach der einen oder anderen Seite werden
in ihrer Auswegslosigkeit aufgezeigt. Besonders gut gelingt es den
Verfassern, dem Leser das Dilemma wunserer geschichtlichen
Situation in seiner ganzen Schirfe plastisch vor Augen zu fithren.
Einerseits kann Atomkrieg unter keinen Umsténden gerechtfertigt
werden — dariiber lassen die Verfasser keinen Zweifel —, anderer-
seits ist die Zeit noch nicht geschichtlich reif zu einem radikalen
Nein auch zu den Atomwaffen. Die Frage nach dem ,Frieden im
Atomzeitalter® wird nicht einseitig auf die Problematik der
Berechtigung oder Nicht-Berechtigung einer Atomriistung fixiert;
es wird nicht eine modifizierte Lehre vom ,gerechten Krieg®
geboten. Denn wir haben nicht, wie Dirks im Vorwort sagt, dariiber
zu gritbeln, ,wann ein Krieg erlaubt sein konnte® (17), sondern wir
haben den Krieg zu verhindern. Darum liegt der Kerngedanke des
Buches in der Erkenntnis, daB unsere Aufmerksamkeit nicht vor-
nehmlich der Abschaffung der Atombombe zu gelten hat, sondern
einer Verdinderung der gesamten gegenwdértigen Weltsituation, die
den Krieg ermoglicht.

Man mochte sich allerdings wiinschen, daB im 3. Kapitel jene
zwei Schritte, d.h. die Verhiitung eines Krieges und die Herbei-

fithrung eines ,wirklichen Friedens“ (60) noch stdrker in eins
geschaut, und nicht so sehr als zeitlich aufeinanderfolgende Phasen
(,primdr" — ,dann erst, 60) verstanden wiirden. Denn es ist
unter Fachleuten umstritten, ob beispielsweise der Weg zum
Weltfrieden iiber die Abriistung oder eher der Weg zur Ab-
riistung, d.h, zur endgiiltigen Bannung der Atombombe, iiber
den Weltfrieden fithrt (C.F. von Weizsdcker), so daB totale Ab-
riistung mehr Folge und Frucht des Weltfriedens wére denn Mittel
und Weg zu ihm.

Immerhin darf man dankbar feststellen, daB die Schaffung des
Weltfriedens, d.h. eine kiinftige Weltgemeinschaft der Vaolker,
als Leitmotiv des Buches alle konkreten Einzelschritte und
-vorstellungen einer Friedensarbeit bestimmt, Ohne daB die
Pastoralkonstitution ,Gaudiwm et spes® und die Enzyklika ,Po-
pulorum progressio” schon mitberiicksichtigt sind, fithrt die Schrift
doch ganz in die Richtung dieser jiingsten kirchlichen Dokumente.

Bonn. Walter Kalesse.

Stderblom, Nathan: Der lebendige Gott im Zeugnis der Religions-
geschichte. Mit einer biographischen Einleitung hrsg. v. Friedrich
Heiler. Miinchen/Basel: Ernst Reinhardt Verlag 1966. LII, 384 5.;
Ln DM 24,—.

Es war eine lobenswerte Idee, die bekannten, vom 19. 5. bis 18. 6.
1931 an der Universitit Edinburgh gehaltenen Gifford-Vorlesungen
des berithmten Religionswissenschaftlers in einer zweiten Auflage zu
veroffentlichen. Sie behandeln folgende Themen: Training und In-
spiration in primitiver Religion; Religion als Methode. Yoga; Religion
als Psychologie. Jainismus und Hinayédna (alter Buddhismus); Religion
als gldubige Hingabe. Bhakti (Indien); Religion mit einer ,Heils-
Tatsache®. Mahayéna, Bhakti im Buddhismus; Religion als Kampf
gegen das Bose. Zarathustra; Sokrates. Die Religion des guten Ge-
wissens; Religion als Offenbarung in der Geschichte. Der Mosaismus;
Die Religion der Inkarnation; Die fortdauernde Offenbarung im
Christentum.

Der Herausgeber hat fiir diese Auflage eine Einleitung in ,Soder-
bloms Leben und Wirken“ geschrieben. Das Werk von Soderblom ist
zu sehr bekannt, als daB wir hier eine Besprechung vornehmen
miiBten. Wir méchten nur darauf hinweisen, wie tief die Intuitionen
Soderbloms waren, die es ihm erméglichten, das Wirken des ,leben-
digen Gottes* in allen Formen der echten religitsen Erfahrung zu
spiiren, wie feinsinnig seine wissenschaftliche Methode war, die ihn
zum aufrichtigen Verstdndnis der nicht-christlichen Religionen fiihrte,
und wie mutig seine ganze Haltung war, die Haltung der Sympathie,
der ehrlichen Schitzung und der positiven Einstellung den anderen
Religionen gegeniiber in einer Zeit, wo die von der polemischen
Apologetik beherrschte Theologie nichts Positives in den sogenannten
yheidnischen* Religionen zu entdecken wagte oder einfach vermochte.

Miinster. Adel-Theodore Khoury.
Greschat, Hans Jiirgen: Kitawala. Ursprung, Ausbreitung und Religion

der Watch-Tower-Bewegung in Zentralafrika., (Marburger

Theologische Studien, Bd 4) Marburg: N.G. Elwert Verlag 1967.

XII, 128 S.; br. DM 18,—.

In vielen Liéndern Afrikas laufen, wie bei uns von Haus zu
Haus, die Zeugen Jehovahs von Hiitte zu Hiitte und tragen Ver-
wirrung in die christlichen Gemeinden. Sie sind straff organisiert
und stehen unter europdisch-amerikanischer Leitung, Die Watch-
Tower Bewegung Kitawala — Tawala = Tower in den Bantu-
sprachen Zentralafrikas — hat heute mit diesen Zeugen Jehovahs
nichts mehr als das Symbol des Turmes gemeinsam. Sie hat sich
vielmehr in Ost- und Zentralafrika zu einer rein von Afrikanern
getragenen religits-politischen Sekte entwickelt mit zahlreichen
Anhéngern und weitreichendem EinfluB. In der uns vorliegenden
Arbeit wird zum erstenmal der Versuch gemacht, Kitawala bis in
ihre Urspriinge zu verfolgen und in ihrer Entwicklung und ihrem
Wesen zu beschreiben. Aus vielen Steinchen, die der Verfasser,
heute Professor an der Universitdt Nsukka in Nigeria, teils selbst
an Ort und Stelle aufgelesen, teils von guten Freunden zugeliefert
bekommen hat, ist ein farbiges Mosaik entstanden. Der Dialog
mit den Anhéngern der Sekte war schwer. Viele hatten offensicht-
lich Angst sich auszusprechen, und die fithrenden Leute fiirchteten,
sich zu kompromittieren und die Behérden auf sich aufmerksam
zu machen, die ihnen nirgendwo gewogen sind. Die neuen Herren
hielten iibrigens wie die alten Kolonialméchte England und Belgien
ihre Archive fest verschlossen, — Die Bewegung ist 60 Jahre alt.
An ihren Anfdngen steht eine zwielichtene Gestalt aus dem
Tongaland am Westufer des Malawisees (Nyassa), Elliot Kenan
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Kamwana, von Missionaren der Free Church and Established
Church of Scotland nach 1900 nicht nur fiir den christlichen
Glauben, sondern auch fiir die Glaubensverkiindigung gewonnen.
Aber bevor er ausgelernt hatte, verlieB er aus ungeklérten Griin-
den die Mission. In Siidafrika machte er die Bekanntschaft eines
australischen Missionars, der auf der Suche nach Wahrheit und
Hilfsmitteln stindig die Denomination wechselte und eben bei den
Adventisten des siebenten Tages angekommen war, Der beein-
fluBte ihn stark. Auch der weiBenfeindliche Athiopismus der
schwarzen Arbeiter, unter denen er in Stidafrika lebte, hat ihn
tief beeindruckt. Am Ende erst kamen die Zeugen Jehovahs hinzu.
Sie haben seine Anhénger in ihren Bann geschlagen, die sein
Predigt- und Aufklirungswerk, das er 1909 in seiner Heimat be-
gann, weiterfithrten und itber die Grenzen des heutigen Malawi
hinaustrugen. Zunichst wurden nur die gebildeten Schichten
erfaBt, die des Lesens und des Englischen kundig waren. Mit
HeiBhunger stiirzten sie sich auf Russels und Rutherfords Traktate,
neben dem Katechismus oft die einzig mégliche Lektiire, und
glaubten fest an die Schlacht von Hermagedon, auf afrikanischem
Boden natiirlich, in der alle weiBen Verbrecher zugrunde gehen
und sie ihren Reichtum erben. Der WeiBenhaB fithrte zu den
ersten Konflikten mit den Kolonialbehtrden, Das hinderte den
Auftrieb der Sekte nicht, Bis 1919 griff sie auf beide Rhodesien
iiber. Zwischen 1920 und 1936 wurde aus ihr eine von ,Pastéren”
geleitete Massenbewegung, in der von den urspriinglichen
christlichen Elementen, von der Taufe abgesehen, fast nichts mehr
iibrig blieb. Sie drang nach Tanganjika vor und iiberzog die &st-
lichen und nérdlichen Provinzen des Kongostaates, wie eine bei-
gefiigte Karte es ausweist, mit einem Netz von Propaganda-
zentren, RegierungsmaBnahmen, veranlaBt durch eine von Pastoren
und bekehrten Héiuptlingen veranstaltete Hexenverfolgung, bei
der es zu vielfachem Mord und anderer Schandtat kam, ver-
ursachten nur einen voriibergehenden Riickgang. Aus dem religit-
sen und politischen Protest gegen die europiische Mission und
das Kolonialregiment der Europder wird zuletzt ein jeder Autoritét
feindlicher Anarchismus, den die einheimischen Herren in den
neuen afrikanischen Staaten heute am besten dadurch {iberwinden
zu konnen glauben, daB sie die echten Zeugen Jehovahs zu Hilfe
rufen. Viele Verbrechen und Umsturzversuche sind Kitawala vor
allem in der jiingsten Geschichte des Kongostaates anzulasten. Sie
werden auch, in diesem Fall vielleicht zu Unrecht, fiir die Er-
mordung der Missionare von Kongolo. in der Neujahrsnacht 1962
verantwortlich gemacht. — Uber Lehre, Kult und Gemeinschafts-
leben der Watch-Tower-Bewegung erfahren wir am Ende mehr
als der Verfasser am Anfang versprochen hat. Ein Schopfungs-
mythos erinnert von ferne noch an den biblischen Bericht. Die
schwarze Haut wird darin, wie auch sonst, als Strafe fiir Schuld
empfunden, eine schlimme Folge aus dem Unterricht der Missio-
nare, die meinten, ihren afrikanischen Schiilern die ganz unbegriin-
dete Geschichte ihrer Abkunft von Cham, dem verfluchten Sohn
Noahs, nicht vorenthalten zu diirfen. Die Pastére predigen fast
allgemein den Anbruch des goldenen Zeitalters fiir die néchste
Zukunft. Es wird in Afrika seinen Anfang nehmen. Amerikanische
Neger, denen die Vereinigten Staaten ihren gesamten Fortschritt
von heute verdanken, werden zu Hilfe kommen und es herauf-
fithren. Der Reichtum wird unermeBlich und zu Minderwertigkeits-
gefiihlen wird kein Grund mehr sein; denn alle erhalten eine
weiBe Haut. Wer es nicht mehr erlebt, wird schon vorher in
Europa als WeiBer wiedergeboren. Im Gemeinschaftsleben er-
streckt sich ein ausgeprigter Kollektivismus vielerorts auch auf
die Frauen. — Kitawala hat im Kongostaat den alten Kibangismus
iiberfliigelt, ja zum Teil schon aufgesogen, In einem Mitglieds-
ausweis nennt sich die Sekte stolz: ,Religion Congolaise”. Kontakte
mit den Zeugen Jehovahs in jlingster Zeit scheinen fiir die Zeugen
giinstig verlaufen zu wollen. Die zerstérende Gefahr fiir die
katholischen und evangelischen Missionen diirfte dadurch kaum
verringert werden, Ein ausfiihrliches Literaturverzeichnis und ein
Index der bedeutenden Namen und Orte, Karten und Dokumente,
sind der wertvollen Studie beigegeben.

Knechtsteden. Josef Rath CSSp.

Archiv fiir Religionspsychologie, Bd IX, hrsg. von Wilhelm Keil-
bach. Gottingen: Vandenhoeck und Ruprecht 1967. 398 S.; br.
DM 40,—.

Der neue, umfangreiche Band des Organs der ,Internationalen
Gesellschaft fiir Religionspsychologie® ist ein erstklassiges Doku-
ment fiir den Fortschritt des jungen, zeitnahen Wissenszweiges,
dessen Aufgabe in der ErschlieBung des religisen Seelenlebens
besteht. Was hier geboten wird, sind in der Hauptsache die
Referate, die auf einer Arbeitstagung in Diisseldorf (19. bis
21. April 1966) gehalten wurden; neben dem Anschauungsmaterial
in Aussagen und Bildern sind zweckmiBig auch viele wichtige
Diskussionsbeitrdge angefiigt.

Die Mitarbeiter — es sind Gelehrte aus verschiedenen
Nationen — bekennen sich alle zu dem Grundsatz zuverldssiger
empirischer Forschung, indem sie die Grenze gegeniiber Philo-
sophie und Theologie unbedingt gewahrt wissen wollen. Thre
Thesen berithren Eigenart und Bedingungen der religisen Er-
fahrung im allgemeinen, dann auch bestimmte Phénomene des
inneren Erlebens, ferner Leistungen und Verhaltensweisen sowie
grundsitzliche Fragen — wobei auch die Problematik des kranken
religiésen Lebens gebiihrend Beachtung findet.

B. Exarchos (Thessalonike) sieht ein wesentliches Moment der
religisen Seelenfunktion einmal darin, daB sie Totalitdtscharakter
habe und von Natur alle Seelenfunktionen einbeziehe, wéhrend ihr
auBerdem eigen sei, daB sie die Einordnung des auf die Zukunft ge-
richteten Menschenlebens in die Gesamtwirklichkeit von Leben und
Tod erstrebt. D.H. Salman OP (Montreal) stellt zur Diskussion, wie-
weit fiir die Erkenntnis der religiésen Seele der Begriff der Regression,
d.h. der riickschauenden Verwertung oder Umwertung fritherer Er-
lebnisse anzuwenden sei. Aus experimenteller Erfahrung kann J.
Weima (Nimwegen) nachweisen, daB religivse Qualifikationen nicht
etwa als eine Untergruppe von Wertungen iiberhaupt angesehen werden
konnen, sondern auf einen Faktor sui generis zuriickgehen. Fiir die
religivse Erfahrung, wie sie sich in Visionen u. d. kundgibt, ist nach
H. Sundén (Uppsala) eine entsprechende Disposition bzw. Einstellung
oft von entscheidender Bedeutung., Das Fasten, das der moderne Mensch
vielfach nur noch in hygienischem oder im sozialen Betracht wertet,
dient in der rechten Intention zweifellos der Vertiefung des religisen
Lebens — H. Fortmann (Nimwegen). Die Communio Sanctorum
hat eine sozial-religiése Seite: Vollzieht sich die Wiedergeburt des
Menschen in der Einsamkeit vor Gott, so fithrt sie doch mit psycholo-
gischer Notwendigkeit zur Gemeinsamkeit des Gotterlebens im Gottes-
dienst, wie umgekehrt die Gemeinsamkeit wieder in die Einsamkeit der
Begegnung mit Gott — O. Kietzig (Berlin). Speziellere Tatbestédnde
werden von den Vertretern belgischer Schulen behandelt: A, Vergote
(Louvain) berichtet aus groBeren Untersuchungen, daf Gott hiufiger
miitterliche Eigenschaften, die sich freilich auch im Vaterbilde finden
konnen, zugeschrieben werden, wihrend nach A. Godin SJ (Bruxelles)
die Gottesvorstellung in einem weiblichen Personenkreis sich iiber-
wiegend an das Vaterbild und bei ménnlichen Personen mehr an das
Mutterbild angelehnt hat, Religiose Bilderlebnisse — unter experimen-
teller Beobachtung — sind von unterschiedlichem Charakter: einmal
neigen sie zum Subjektivismus, wéhrend sie sich andererseits am
AuBenreiz (Bibel) orientieren und so von gottverbundenem Glauben
zeugen — K. Gins (Berlin). Orts- und Richtungsvorstellungen (Héhen-
erlebnisse) haben einen hohen Wert in der religissen Phantasiewelt —
K. Thomas (Berlin).

Eine Interpretation von Anweisungen des Exerzitienbuches des
hl. Ignatius v. L. gipfelt in der Feststellung, daB man die ,Beschauung”
und besonders die ,Anwendung der Sinne" personalistisch zu verstehen
habe und nicht etwa als Aufforderung zu phantasievoller Kleinmalerei —
A. Bolley (Bonn). Wenn man groteske Kultfiguren aus japanischer
Vorzeit im Lichte moderner Religionspsychologie betrachtet, ldBt sich
nicht verkennen, daB sich hier religitses Erleben kundgibt — J. Marin-
ger SVD (Rom). Fiir den Dialog mit Nichtchristen, wozu das 1L
Vatikanum anregt, sind gewisse psychologische Voraussetzungen not-
wendig, so echte Gesprichsbereitschaft, Verstindnis, Geist der Briider-
lichkeit, Glaubwiirdigkeit des Christen — J. HasenfuB (Wiirzburg).
Eine Beleuchtung des Selbstmordproblems legt den SchluB nahe, daB
hier — wenn nicht seelische Erkrankung vorliegt — beim Menschen eine
in der Tiefe wiihlende latente Verzweiflung zum Durchbruch kommt —
G. Siegmund (Fulda). In systematischen Interviews wurde erkannt,
wie es im modernen gliubigen Menschen, dem es ja auch um Selbst-
verwirklichung und um die Realisierung einer menschenwiirdigen Welt
geht, zu einem Spannungsverhiltnis kommen kann — G. Vercruysse
(Louvain), Uber die religivse Befindlichkeit bei kérperbehinderten
Kindern und bei humanistisch sowie technisch gebildeten jungen Leuten
sprechen aufgrund von Testversuchen J. Hviid (Kopenhagen) und
P.DeNeuter (Louvain). Welche Schwierigkeiten einer psychologischen
Systematisierung des Gewissens im Wege stehen, legt K. Frey (Frei-
burg/Schweiz) eingehend dar, wdhrend W. Armold (Wiirzburg) in
einem Diskussionsbeitrag das Gewissen in eine neue Sicht riickt: Es
gehe hier um die Anpassung eines Ist-Wertes an einen Soll-Wert, mithin
um einen Steuerungsvorgang in Hinsicht auf eine iibergreifende Ordnung.
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Einen ziemlich breiten Raum nimmt die Behandlung pastoral-
psychologischer Fragen ein. Hier stellt W. Keilbach (Miinchen)
zundchst die weltanschaulichen Grenziiberschreitungen gewisser Ver-
treter der Tiefenpsychologie heraus, weist aber andererseits auf ihre
Verdienste in der Forderung der Seelenheilkunde hin. Uber Gegen-
stand und Aufgaben der Pastoralpsychologie #&uBert sich dann in
lingeren Ausfiihrungen R, Zavalloni OFM (Rom): Die Pastoral-
wissenschaft hat einen Doppelaspekt, einen theologischen und einen
positiv wissenschaftlichen, eben in der Pastoralpsychologie. Letztere
hat neben der Religionspsychologie als theoretischer als eine an-
gewandte, praktische Wissenschaft im Dienste religioser Seelenfithrung
zu gelten. In diesen Zusammenhang gehéren die Abhandlungen be-
deutender Autoren der medizinischen Psychologie. In der wichtigen
Frage ,Frommigkeit und Neurose® hat nach J.H. Schultz (Berlin)
die Erfahrung bewiesen, daB echte Frommigkeit helfen kann, leichtere
Neurosen zu beheben bzw. zu verhindern, ja daB sie auch fiir das
Ertragen schwerer Fille von hohem Wert ist. Andererseits stehen
schwere Neurosen, die auch den religibsen Menschen iiberkommen
konnen, echter Religiositit im Wege und konnen in Geltungssucht,
Machtstreben, Grausamkeit u.&. zu Zerrbildern der Frdmmigkeit
fiihren — ohne daB den betreffenden Menschen der MiBbrauch der
Religion bewubt wird. Wie weit in solchen Fillen die Kompetenzen des
Priesters und die des Arztes gehen, legt C. Fervers (Bonn) dar in
seinem Referat ,Psychoanalyse und Beichte“. Wahrend es dem Arzt
nur darum zu tun sein diirfe, gestirte Seelenfunktionen wiederherzu-
stellen, also Heilung zu erzielen, sei es Aufgabe des Priesters, in einem
sakramentalen Akt das Heil der Seele zu vermitteln. In der Psycho-
analyse will der Arzt iiber die ,Widerstinde® hinweg dem Patienten
seinen Zustand zum BewuBtsein bringen, der Ponitent dagegen muB sich
selbst seiner Siinden bewulfit werden und sie dem Beichtvater offen-
baren. Daher ist das Vorgehen in beiden Fillen jeweils grund-
verschieden. Der Priester sollte sich in der Psychologie so weit aus-
kennen, daB er seelische Stérungen beim Beichtenden wenigstens er-
ahnen kann, um evtl. einen Psychotherapeuten zu Rate zu ziehen.

Es bleiben noch einige Beitrdge zu erwéhnen, so W. P 611's (Miinchen)
Selbstanzeige seines groBen Werkes!, bei dem es sich um eine sehr
empfehlenswerte Einfithrung handelt. In der Sparte ,Aus Wissen und
Leben® wiirdigt J. HasenfuB (Wiirzburg) Prof. Dr. A. Anwander
aus AnlaB seines 80. Geburtstages als Menschen und als Wissen-
schaftler. Dann kommen ergénzende Beitrige zu den im Hauptteil
referierten Untersuchungen: W. Canziani (Zirich), Uber Neu-
erscheinungen zum Verstindnis des Negro Spirituals; P. Hossfeld
(Bonn), Uber Licht- und Farbeindriicke als Mittel des Gotterlebens;
L. Gilen SJ (Frankfurt), Zur Frage der Strukturpsychologie in den
USA; R. Stdhlin (Miinchen), Zum Gesprich zwischen Seelsorge und
Psychotherapie; M. Luoma (Tampere-Finnland), Uber Religions-
psychologie als eine selbstindige Wissenschaft; G. Mensching
(Bonn), In memoriam Friedrich Heiler. Eine reichhaltige und ein-
gehende Biicherbesprechung bildet den krénenden AbschluB des Bandes.

DaB die Religionspsychologie heute, wo die Kirche mehr denn
je nach Wegen zum Menschen sucht, eine hohe Bedeutung hat,
sollte klar sein. Kein Geringerer als Papst Paul VI, hat bei
Gelegenheit einer Privataudienz dem Geschiftsfithrer der Gesell-
schaft und Herausgeber des ,Archiv® W, Keilbach ausdriicklich
erkldrt, auch er halte die Forschung fiir notwendig und lasse die
Mitglieder der Gesellschaft zu weiterer Arbeit anregen.

Bonn. Alfons Bolley.

1Religionspsychologie. I
nahme. Miinchen 1965,

Formen der religiisen Kenntnis-

Masson, Joseph, SJ: L’attivita missionaria della Chiesa. Genesi storico-
dottrinale del Decreto — Testo latino e traduzione italiana — Espo-
sizione e commento del Decreto Ad Gentes Divinitus, del Motu
Proprio Ecclesiae Sanctae, della C. A. Regimini Ecclesiae Universae,
con un testo finale di S.E. il Gard. Suenens. (Collana Magistero
Conciliare, diretta da Agostino Favale, 13) Torino-Leumann: Elle
Di Ci (1967) (1. u. 2. Aufl). 619 p.; Lire 2200.

Der Verf.,, Dekan der missiologischen Fakultit der Pépstlichen
Universitdt Gregoriana in Rom und ,Maitre de Conférences an der
Universitdt Lowen, ist gewiB berufen und gualifiziert, um einen brauch-
baren und wertvollen Kommentar zum Missionsdekret Ad Gentes
(,Uber die Missionstitigkeit der Kirche®) zu schreiben. Und das ist
dieser Kommentar in der Tat, brauchbar und wertvoll, trotz mancher
Schwidchen, die ihm anhaften. Im Vorwort macht der Verf. deutlich, wie
er einen ,loyalen* Kommentar zu einem Konzilsdokument versteht,
und stellt sich dieser Haltung gemiB eine dreifache Aufgabe: a) den
Literalsinn des Textes zu verdeutlichen, gestiitzt auf eine getreue
Ubersetzung und mit Riickgriff auf dessen missionswissenschaftlichen
Hintergrund und Entstehungsgeschichte; b) seine Implikationen zu er-
hellen und evtl. Folgerungen fiir die Zukunft, also den eigentlichen

Impakt des Dekretes aufzuzeigen; c) fiir den Leser, dem an einem
ernsten Studium liegt, eine Fiille von Belegen und Hinweisen beizu-
tragen.

Das Buch besteht aus fiinf Teilen von sehr unterschiedlicher Lénge:
1. Missiologischer Hintergrund und geschichtlicher Werdegang des De-
kretes sowie eine allgemeine Beurteilung seines Inhaltes und Wertung
seiner Bedeutung (9—57); 2. Lateinischer Text und italienische Uber-
setzung (59-173); 3. Darlegung und Kommentar (175—494); 4. Motuproprio
Ecclesiae Sanctae zum Missionsdekret und die apostolische Konstitution
Regimini Ecclesiae Universae tiber die Reform der Propagandakongre-
gation: Texte, italienische Ubersetzung und Kommentar (495—543);
Reflexionen von Kardinal Suenens (545-551); 5. Anhang: Bibliographie
(555—571), die groBen Missionsdokumente (572f), Statistiken (574—579),
Sach- und Personenregister (583—605).

In der ersten Aufl. fehlten die Durchfiihrungsbestimmungen zum
Missionsdekret sowie die Konstitution iiber die Reform der Propaganda-
kongregation. Auch sind in der zweiten Aufl. Bibliographie und
Sachverzeichnis vervollstindigt worden.

In diesem Kommentar handelt es sich nicht nur um eine umfangreiche
(fast 500 Seiten ohne lateinischen und italienischen Text des Dekretes)
und fleiBige Arbeit, wie schon die iiber 650 FuBnoten bezeugen mit ihren
z.T. sehr zahlreichen und ausfiihrlichen Literaturhinweisen, sondern auch
um eine vielseitige, ausfiihrliche und im ganzen sachlich befriedigende
Erlduterung des Missionsdekretes, die eine breite Fiille von Material,
Gedanken und Erkldrungen bringt. In besonderer Weise befriedigt der
Kommentar zum vierten Kapitel iiber die Missionare und Missions-
institute; aber auch die Ausfithrungen zu Kap. V und VI iiber die
Ordnung der Missionstitigkeit und das heimatliche Missionswesen sind
brauchbar und ausgeglichen. Der Verf. zeigt sich objektiv und aus-
gewogen in der kritischen Beurteilung gewisser schwacher Stellen in
den Dekretaussagen sowie in der Darstellung strittiger Fragen, die in
der Missions- und Religionswissenschaft noch in der Diskussion sind.
Offen und ehrlich deckt er auf, daB die Verfiigung der apostolischen
Konstitution iiber die Reform der Propagandakongregation im Gegen-
satz zur Konzilsentscheidung und zu den ersten Ausfiihrungsbestim-
mungen steht.

Trotz dieser offensichtlichen Vorziige kann man sich beim
aufmerksamen Lesen des Eindrucks nicht erwehren, daB der
Kommentar im ganzen zu flott geschrieben ist und in einigen
Teilen zu oberflichlich, ohne rechte Tiefe, Das zeigt sich zundchst
darin, daB einige Angaben einfach nicht stimmen. So befanden sich
in der endgiltigen Zusammensetzung der Missionskommission
drei Generalsuperioren und nicht nur zwei (32), weil der General
der MillHiller G. Mahon fiir einen verstorbenen Bischof berufen
wurde. Ferner stimmt es nicht, wie der Verf. behauptet (39), daB
die Unterkommission der Zehn sich Ende Méirz 1965 nochmals
in Nemi zu einer Uberarbeitung des Entwurfs versammelt habe;
vielmehr begann am 29. Mirz sogleich die Vollversammlung
der Kommission, Wenn es sich auch um geringfiigige Unstimmig-
keiten handelt, so wirken solche Fehler doch befremdend, wenn
sie in einem wissenschaftlichen Werk unterlaufen, zumal sie sich
sehr leicht hétten verifizieren lassen, wie etwa im Beitrag von
Saverio Paventi, Die Entstehungsgeschichte des Schemas ,De
Activitate Missionali Ecclesiae, in: J. Schiitte, Mission nach dem
Konzil (81 bzw. 66).

Peinlich beriihrt auch die Willkiir, mit der die Ordnung des
Stoffes angetastet wird, wenn z. B. S. 45 f im AnschluB an Kap, IV
,Die Missionare“ gleich Kap. VI ,Die heimatliche Missionshilfe*
angeschlossen wird, weil es sich um ,Missionare im weiteren Sinn“
handle — ein Vorgehen, das gerade den eigentlichen Akzent des
vierten Kap. entwertet, sein FEigengewicht aufhebt. Noch sinn-
widriger, d.h. wider den Sinn des Dekretes, sind Zusammen-
fassungen aus dem II. und III. Kap. nach ,Sachgebieten“. Ganz
bewuBt und auf starkes Dréngen der Vertreter gerade der jungen
Kirchen hat die Kommission in der verbesserten Vorlage ein
eigenes Kap, III ,Die Partikularkirchen“ geschaffen, weil letztere
sich nicht so sehr und nicht mehr als ,Missionsobjekt” sehen sollen,
sondern als Teilkirchen, eine neue Inkarnation der Universalkirche,
die selbst sendend tidtig, also Missionstriiger ist.

Leider stiitzt sich auch der Verf. in vielen Aussagen und
Deutungen ausschlieBlich auf die 6ffentliche Diskussion in der
Aula, die ja nur einen Teil der Gesamtbeitrige ausmacht, und
praktisch gar nicht auf die z. T, heiBen Debatten in der Kommis-
sion selbst, die ja schlieblich fiir die eigentliche Fassung ent-
scheidend waren. Wenn der Verf. selbst auch nicht Mitglied der

Kommission war und daher nicht an deren Diskussionen teilnahm,
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hétte er sich doch leicht entsprechende Informationen beschaffen
konnen. So z.B. in der Frage des Missionstrdgers bzw. des
Missionsauftrages Christi. Wer ist letztlich verantwortlich und
beauftragt? Die Kommission hatte zunichst die missionarische
Verantwortung, auch im Sinn des Auftrags Christi, der Gesamt-
kirche, dem ganzen Volke Gottes auferlegt. In einem Modus an
die Kommission wies Papst Paul darauf hin, daB der Missions-
auftrag den Aposteln gegeben sei und damit dem Bischofskolie-
gium unter dem Papste, somit hierarchisch zu verstehen sei. In der
Konzilsaula griff Kardinal Alfrink die verdnderte Fassung an,
unterstrich die Missionsverantwortung der Gesamtkirche und
stellte das ganze Volk Gottes als den verantwortlichen Missions-
trdger heraus. Nach langem Ringen einigte sich die Kommission
auf eine kompromiBfreudige, aber doch vorziigliche Formulierung:
Die Apostel, denen der Missionsauftrag gegeben wurde, bilden
sowohl die ,Keime des neuen Israel und zugleich den Ursprung
der heiligen Hierarchie“, Und wenn im Folgenden von der Not-
wendigkeit der Mission und der Missionsverantwortung gesprochen
wird, dann immer unter der doppelten Riicksicht: sowohl aufgrund
des ausdriicklichen Auftrages Christi, wie aufgrund des inneren
Lebens und der Liebe, die den Leib Christi beseelt und antreibt,
ein Gedanke, der dann in verschiedenen Formulierungen abgewan-
delt wird. Diese ganze Problematik mit den Hintergriinden wird
einfach iibergangen. Ahnlich in bezug auf die Diskussion um
einige praktische Fragen, wie etwa die Frage der Patenschaften,
der Missionssteuer, Lateinamerika als Missionsland u. .

Am meisten vermiBt man jedoch die theologische Tiefe und
Griindlichkeit im Kommentar zum ersten Kapitel. So wird z. B.
der innere Zusammenhang mit der Konstitution Lumen Gentium
(»Uber die Kirche") nicht deutlich: die innerste Einheit der missio-
narischen Titigkeit der Kirche mit ihrer missio, ihrer Sendung
iiberhaupt; daB die Kirche selbst zunichst und vor allem ,Ge-
sandte” ist, eine Sendung hat und an der Sendung Christi im HI.
Geiste teilnimmt; daB alle Missionstitigkeit der Kirche letztlich
und wesentlich eine Teilhabe an dieser Sendung, diesem Gesandt-
sein der Kirche bedeutet, ein Teilaspekt, der gewil seine Beson-
derheiten hat, aber doch wesentlich in diese Einheit der missio
Ecclesiae eingebettet bleibt. Durch diese Unterlassung wird auch der
Begriff der ,Missionstétigkeit” der Kirche im Verhiltnis zur ,Mis-
sion" der Kirche verdunkelt bzw. iiberhaupt nicht klar und damit
auch der Missionsbegriff tiberhaupt. Selbstverstindlich wollte das
Missionsdekret keine konziliare Entscheidung iiber den Missions-
begriff herausfordern, auch keine eigentliche Definition oder
Begriffsbestimmung bieten, es sei denn in Form einer Umschrei-
bung. Aber der Verf. macht es sich doch wohl zu leicht, wenn er
Ziel und Wesen der Mission im Nacheinander oder Nebeneinander
von Evangelisation und Einpflanzung der Kirche sieht, wo es
sich doch im Sinn des Dekretes ganz wesentlich um ein Mitein-
ander und Ineinander handelt. Den gleichen Fehler macht der
Verf.,, wenn er ,das christliche Zeugnis® in Leben, Gespridch und
Pridsenz der Liebe als ein ,Vorher” zur eigentlichen Verkiindigung
(Prae-Evangelisation) sieht, wihrend doch die Kommission ganz
bewuBt diesen Ausdruck gestrichen und ausgeschlossen hat. Auch
die eschatologische Fiille (7¢) und Dimension (9) wird im Kommen-
tar nicht deutlich. Uberhaupt hétte man gewiinscht, wenn im ganzen
ersten Kap. die eigentlichen Probleme, grundsétzlichen Fragen und
strittigen Punkte griindlicher und zusammenhéngender heraus-
gearbeitet worden wiéren.

Was die italienische Ubersetzung des Dekretes anbetrifft, so ist sie
im ganzen geféllig und liest sich gut. Man wird auch gern in gewissen
Grenzen eine iibersetzerische Freiheit zubilligen; aber wohl kaum, wenn
Inhalte miBverstindlich wiedergegeben werden, wie z. B.: diversae con-
diciones aliqando permixtae occurrunt (6d): ,Si verificano a volte
condizioni diverse e di tipo misto“ (es geht um das gleichzeitige Neben-
einander der verschiedenen Bedingungen); oder wenn wichtige Nuancie-
rungen nicht deutlich genug aufscheinen, wie z. B. Ecclesia peregrinans:
sLa Chiesa, che vive nel tempo“ (2a), bzw. persinliche Auffassungen
und Auslegungen in den Text hineinprojiziert werden, wie etwa wenn
condere (6¢) und fundare (27a) wie selbstverstindlich mit ,impiantare",
seinpflanzen” {ibersetzt werden. Gelegentlich sind auch wichtige Worte
in der Ubersetzung ausgelallen, wie ab Ecclesia missi (6d), oder hin-
zugefligt, wie instruit (4): ,istruisce e dirige® (in Weiterfithrung des
zitierten Textes aus Lumen Gentium). GewiB will man die Ubersetzung
nicht kleinlich kritisieren, aber bei einem so bedeutsamen Konzilstext
erwartet man an erster Stelle eine exakte, sinngemdBe Wiedergabe
und erst an zweiter Stelle einen gut lesbaren fliissigen Stil.

Diese kritischen Bemerkungen wollen in keiner Weise dem
eigentlichen Wert des Buches Abbruch tun. Es bleibt ein giiltiger,
missionswissenschaftlicher Beitrag zur konziliaren Aussage iiber
die Missionstitigkeit der Kirche, wertvoll vor allem durch die
reiche Fiille seiner vielseitigen Erkldrungen, Gedanken und Hin-
weise und die zahlreichen Literaturangaben, Wir sind dem Ver-
fasser fiir diesen seinen Beitrag dankbar,

Wimbern. Johannes Schiitte SVD.

Lagrange, Marie-Joseph: La méthode historique. La critique biblique et
I’Eglise. Introduction par R. de Vaux, OP Paris: Les éditions
du Cerf 1966. 191 S.

Das 1903 zum ersten Mal verdffentlichte Werk La méthode historique.
surtout @ propos de PAncien Testament liegt nun wieder neu
vor, und zwar in der Textfassung der zweiten Auflage von 1909 (vgl.
S. 18). R. de Vaux hat sie mit einer Einleitung versehen (S. 4-22), die
besonders wegen der Notizen iiber das Handexemplar und die in ihm
von M.-]. Lagrange niedergeschriebenen Bemerkungen wertvoll ist.

Es ist erfreulich, daB das Buch iiber die historische Methode in der
Exegese jetzt wieder zugénglich ist. Denn es ist eines der wichtigsten
und schonsten Zeugnisse aus einem Geisteskampf, der um 1903 wohl
bereits einem Hohepunkt zustrebte, aber bis zur Stunde in der Kirche
noch keine befriedigende Lésung gefuriden hat. Wenn Lae méthode
historique auch noch nicht zu jener tiefen und grundsitzlichen Sicht des
Verhiltnisses zwischen Schrift und kirchlicher Lehre vorgedrungen war,
wie dies in den fast gleichzeitig erschienenen Artikeln von M. Blondel in
La Quinzaine vom 16. Januar, 1. und 16. Februar 1904 geschehen ist,
die als Histoire et Dogme bekannt geworden sind, so meldet sich hier
doch eine Stimme, die von der Erfahrung eines Exegeten zeugt, der die
historische Methode als sein eigenes Metier kennt. M.-]. Lagrange sucht
seinen Standpunkt einer Opposition gegeniiber verstidndlich zu machen,
deren geistige Physiognomie M. Blondel mit unbestechlichem Auge
gesehen hat, als er von den Gegnern einer richtig verstandenen histori-
schen Methode sagte, sie seien mystische Ideologen, die danach trachte-
ten, der konkreten Wahrheit der Geschichte ihre Systeme aufzuerlegen,
und die schlieBlich in eine Vogel-StrauB-Politik fliichteten, wobei sie es
allerdings vermieden hiitten, die ldstige Buchstabentreue, die sie den
schlichten Gemiitern beigebracht hétten, vor sich selbst allzu konsequent
einzuhalten (vgl. M. Blondel, Geschichte und Dogma, Mainz 1963, S. 14).

In seiner Einleitung ist R. de Vaux bemiiht, das Drama um M.-].
Lagrange abzuschwiichen und den Vertretern der dogmatischen Reak-
tion — vor allem durch A.-J. Delattre S] verkérpert (S. 17) — wenig
Aufmerksamkeit zu schenken. Selbst wenn man den Gegnern M.-].
Lagranges zugesteht, daB in La méthode historique keine grundsitzliche
Losung der modernen Bibelfrage angeboten wird, so muB doch gesehen
werden, daB es diesen Kréften durch Jahrzehnte gegliickt ist, in der
Kirche die Freiheit der exegetischen Forschung zu unterdriicken. DaB
dies anders geworden ist, verdanken wir mit M.-J. Lagrange, der sein
Knie weder vor den Baalen der Linken noch der Rechten gebeugt hat.

Miinster. Oswald Loretz.

Kroeber, Rudi: Der Prediger. Hebridisch und deutsch. (Schriften und
Quellen der Alten Welt, hrsg. von der Sektion fiir Altertums-
wissenschaft bei der Deutschen Akademie der Wissenschaften zu
Berlin, Bd 13) Berlin: Akademie-Verlag 1963. VIII, 163 S.; Ln DM 31,50.
Die von R. Kroeber besorgte Ausgabe des Buches Qohelet ist

mit einer umfangreichen und sorgféltigen historisch-literarischen

Einleitung versehen (1-73). Dann bietet der Verfasser den

hebrédischen Text mit Ubersetzung (74—121). Das letzte Kapitel hat

den Titel ,Einfiihrung in das Buch Qoheleth® (122—158). Das Buch

beschlieBen ein Literatur- und Abkiirzungsverzeichnis (159—163).
Am meisten fdllt am Werk R. Kroebers der Abdruck des

hebrdischen Originals auf. Vielleicht sollte dieser den fachfremden,

aber an Exotischem interessierten Leser anlodken. Ungewohnt ist
auch der Titel des SchluBkapitels, das man schon aufgrund seiner

Stellung nicht als Einfithrung kennzeichnen sollte, Das sachliche

Anliegen dieses Kapitels wire besser mit Kommentar oder Er-

kldrung umschrieben.

Im einzelnen zeugt diese Qohelet-Ausgabe von dem ernsten
Bemtihen des Verfassers, den Leser in die duBerst vielgestaltige
und heute schwerverstiindliche Welt dieses Buches einzufiihren.
Einen Vorteil dieses Werkes wird man in dem Bemiihen des Ver-
fassers zu erblicken haben, den Leser sehr stark und deutlich
auf die gesamte Weisheitsliteratur des Alten Orients hinzuweisen.
In diesem Zusammenhang ist es schade, dab der Verf. mitunter
auf die Beniitzung wichtiger neuer Textausgaben und Bearbeitun-
gen verzichtet (vgl. z.B. zu 5. 13 Anm. 6 das Werk von W.G.
Lambert, Babylonian Wisdom Literature, Oxford 1960, S, 139 ff).
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In der generellen Deutung des Verhiltnisses zwischen den Aus-
sagen des Buches und dem Leben des Verfassers nimmt R,
Kroeber eine sehr der herkémmlichen Interpretation verwandte
Haltung ein. Denn im Anschlufp an diese meint er, das Buch
Qohelet sei von einem Manne geschrieben, der mit dem baldigen
Ende seines Lebens gerechnet habe (24). R. Kroeber sagt iiber den
Autor sogar: ,...der psychologische Typ eines mehr intellektuell
und kritisch als emotional veranlagten Menschen, auch im religiosen
Typ* (25). Ist dieser einfache Sprung vom Dichter zu seinem Werk
méglich? Vielleicht gilt auch im Falle Qohelets die Warnung des
modernen Literaten: ,Un auteur de fictions met de lui-méme non
seulement dans un mais dans tous les personnages d'une méme
euvre, si différents et si opposés soient-ils. S'il met de soi dans
un personnage principal, il y met autant qui est le contraire de
soi: ainsi il est dans ce personnage, mais le personnage n'est pas
lui“ (H. de Montherlant, Le chaos et la nuit, Préface).

In einem Kommentar vom Umfange des hier vorgelegten kinnen un-
miglich alle Probleme in ihrem ganzen AusmafBe aufgegriffen und
diskutiert werden. Dies verlangt vom Verf. um so mehr eine straffe
und klare Gedankenfithrung, die er nicht immer erreicht hat,
wie z.B. die Darstellung ,Die Kanonizitdt des Buches” zeigt (69-73).
Abgesehen von der Tatsache, daB der Verf. bei der Darlegung der
jiidischen Auffassung, dab eine kanonische Schrift die Hénde ver-
unreinige, mit Nutzen den Artikel von K.G. Kuhn zu dieser Frage
(ZNW, Beiheft 26 [1964] 24—61) verwendet hitte, zeigt er im weiteren
Verlauf seiner Darstellung Unsicherheit iiber die Geschichte des atl
Kanons. Denn der Verf. diirfte seinen Worten zufolge voraussetzen,
daB die christliche Kirche den jiidischen Kanon, so wie er in Jabne fest-
gelegt wurde, diskussionslos iibernommen habe (72—-73). Neuere For-
schungen zeigen jedoch, daB der christliche Kanon des Alten Testamentes
nicht ohne weiteres mit dem jiidischen Kanon identifizierbar ist (vgl
A. C. Sundberg, The ,0ld Testament*: A Christian Canon, in: Catholic
Biblical Quarterly 30 (1968) 143—155).

Den fiir das Buch Qohelet zentralen Begriff hbl (1,2) ibersetzt R.
Kroeber mit Nichtigkeit (70). In der Erkldrung (114) polemisiert er gegen
das traditionelle eitel mit folgenden Worten: ,Der Bedeutungswandel des
Wortes ,eitel’ erscheint doch zu groB und zu stark gefestigt, als daB
eine neue Ubersetzung an dieser traditionellen Wiedergabe festhalten
sollte. Es diirfte eher bedenklich sein, mit der Ubersetzung gerade
dieses Schliisselbegriffes einen sprachlichen Archaismus hineinzutragen,
dessen Verwendung Qohelet geistig und stilistisch ferner liegt als
jedem anderen Autor des AT“ (114f.). Mit der Wahl des Wortes Nichtig-
keit fiir hbl diirfte R. Kroeber jedoch kaum iiber das eitel Luthers
hinausgekommen sein. Er gebraucht mit Nichtigkeit ein Wort, das kaum
mehr die anschauliche Sprache Qohelets wiedergibt, der mit kbl im
Rahmen des Bildes Windhauch (= Unbestiindigkeit) verbleibt und es
vermieden hat, einen dem deutschen ,Nichtigkeit® entsprechenden Be-
griff zu verwenden.

Im Buche ,Der Prediger” fehlt auch ein Kapitel iiber die Aussage des
Buches im Gesamten. Die einzelnen Bemerkungen zur Geisteshaltung
Qohelets (vgl. z.B. 64) kénnen diesen Mangel kaum ausgleichen. Der
Verf. diirfte in dieser Sache in keinem Falle, soweit die Andeutungen es
zu erkennen geben, iiber die etablierten Anschauungen der Exegese der
zwanziger und dreiBiger Jahre hinausgehen. In einem fiir weitere
Kreise berechneten Buch iiber Qohelet wire es besonders erforderlich
gewesen, Qohelets Lehre zusammenfassend darzustellen.

Das Buch R. Kroebers bietet dem Leser meistens eine zuver-
ldssige Einfiihrung in das Buch Qohelet,

Miinster. Oswald Loretz.

Kilian, Rudolf: Die vorpriesterlichen Abrahamsiiberlieferungen literar-
kritisch und traditionsgeschichtlich untersucht. (Bonner Biblische Bei-
trige, hrsg. von G.J. Botterwed< und K. Th. Schéfer, 24) Bonn: Verlag
Hanstein 1966. XX, 320 S.; br. DM 56,—.

Wie dem Titel des Buches zu entnehmen ist, will Kilian im vor-
liegenden Werk die Abrahamsgeschichten der Genesis unter
literarkritischen wund traditionsgeschichtlichen Gesichtspunkten
behandeln. Die Arbeit lag der Katholisch-Theologischen Fakultit
der Universitit Bonn als Habilitationsschrift vor und ist als erster
Teil einer umfassenden Untersuchung der ganzen Patriarchen-
geschichte gedacht. Doch darf schon in diesem Anfang ein maB-
gebender Beitrag zum gesamten Pentateuchproblem gesehen
werden. Der Verfasser bespricht zundchst versweise die einzelnen
Abschnitte, wobei naturgem&B der Aufbau eines Berichtes im
Blickpunkt des Interesses steht, Auf diese Weise wird eine klare
Scheidung zwischen dem urspriinglichen Kern einer Erzdhlung und
spiteren Erweiterungen erstrebt und schlieBlich das Vorhandensein
dlterer Traditionen erschlossen, die frithzeitig zu Sammlungen ver-

einigt und in dieser Gestalt vom Jahwisten oder Elohisten iiber-
nommen worden wéren.

So werden die drei Erzdhlungen Gn 12, 10—20, 20,1-18 und 26, 711,
die von einem Aufenthalt des Stammvaters in der Fremde berichten, der
seiner Sicherheit wegen seine Frau als Schwester ausgibt, als Varianten
einer gemeinsamen Grundtradition verstanden, die schon in vor-
jahwistischer Zeit ihre charakteristische Form erhalten hétte und sowohl
vom Jahwisten wie auch vom Elohisten {ibernommen und mit den ihnen
eigenen Erginzungen versehen worden wiéren, Ihre urspriinglichste
Gestalt wiére in Gn 26 vorhanden, der gegeniiber die anderen Formen
eine fortschreitende Theologisierung des iiberlieferten Stoffes erkennen
lieBen, die in Kap. 12 beginnt und in der elohistischen Redaktion des
Kap. 20 ihren Hohepunkt erreicht, Urspriinglich wire die Erzéhlung mit
Isaak verbunden gewesen und erst nachtrdglich auch auf Abraham
iibertragen worden.

Bei Kap. 15, ilber dessen Zusammensetzung sehr widersprechende
Ansichten bestehen, wird eine Grundschicht angenommen, die von der
Zuriistung der Tiere fiir den Bundesschluf, vom Tiefschlaf und dem
Schredken Abrahams, der Gotteserscheinung, dem BundesschluB und der
VerheiBung des Landes berichtet und ein sinnvolles Ganzes bildet. Sie
hiitte durch den Jahwisten eine erste Erweiterung erfahren, der zu ihrer
Eingliederung in sein Werk einige Verse hinzufiigte. Von dieser Schicht
heben sich andere Texte ab, die Nachkommenschaft verheifen und tiber
deren kiinftiges Geschick berichten (4a. 5f. 13f. 16). Sie sind ohne
Verbindung mit dem jahwistischen Teil und erweisen sich als selbstén-
dige Schicht, die auf Grund der vorhandenen Anzeichen der E-Quelle
zugewiesen werden mubB. Die Einarbeitung dieser E-Schicht in den vom
Jahwisten iiberlieferten Komplex wére ohne wesentliche Anderungen
vor sich gegangen. Erst nach der Verbindung der beiden Quellen hitte
ein Redaktor kleinere Einschaltungen hinzugefiigt. Auf ihn wiirde auch
die Anderung der Gottesbezeichnung in den elohistischen Abschnitten
zuriickgehen.

Eine vollig neue Betrachtungsweise bringen die Ausfithrungen zu
Kap. 18 und 19. Kilian unterscheidet zwei Hauptschichten: die Plural-
Schicht, die von drei Minnern handelt, und die Singular-Schicht, die
einen dieser Méanner als Jahwe, die beiden anderen als seine Begleiter
versteht. Innerhalb der ersten Schicht heben sich die Sodomerzéhlung
und der Bericht iiber die Tochter Lots wiederum als besondere Gruppen
ab. Die Sodomgeschichte berge zwar die Erinnerung an eine Katastrophe
in sich, sei aber zugleich eine Ortsitiologie, die die Unwirtlichkeit jener
Gegend erkldren will. Es sei anzunehmen, daB sie dort, das heilBt bei
den Moabitern auch entstanden ist. Unter den drei Ménnern, die bei
Lot einkehren, ihn auf wunderbare Weise gegen die Sodomiter be-
schiitzen und die Stadt zerstdren, hédtte man urspriinglich gottliche
Wesen verstanden. Auch die Erzédhlung von den Tochtern Lots (19, 30--38)
sei eine Stammesitiologie, die den Namen der beiden Volker Moab und
Ammon aus dem Beilager zweier Téchter mit ihrem Vater erkldren wolle.
Sie gebe keine moralische Beurteilung, sondern betone nur die Rein-
rassigkeit der Vélker. Auch fiir sie wird moabitische Herkunft angenom-
men. Noch in vorisraelitischer Zeit wiren beide Erzéhlungen zusammen-
gewachsen. Ihre fremde Herkunft erklire es, dab sie keine Beziehungen
zur Religion und Eigenart Israels enthielten, Die Sodomerzéhlung wére
nun auch in der Gegend von Mamre bekannt und auf Abraham iiber-
tragen worden. Die hier in Umlauf befindliche Form liege in der éltesten
Schicht von Gn 18 vor (Einkehr der drei Minner bei Abraham, ihre Be-
wirtung und ihr Weggang nach Sodom). Sie wurde erginzt durch die
Verheifiung von Nachkommenschaft, ein wesentliches Thema der Abra-
hamiiberlieferung. Die Beschreibung der drei Ménner hétte man unver-
#ndert beibehalten. Doch wird man sie in Israel nicht als Gotter, sondern
als gottgesandte Miénner verstanden haben. Der Jahwist hétte nun
diesen gesamten vorisraelitisch-moabitischen Erzéhlungsstoff mitsamt der
israelitischen Sodomerzihlung iibernommen, in Einzelheiten iiberarbeitet
und ergiinzt. Sein Werk liege in der Singularschicht der beiden Kapitel
vor. Die gemachten Erweiterungen (Fiirbitte fiir Sodom u.a.) stammen
jedoch nicht aus einer besonderen Erzdhlschicht, sondern seien das Werk
des Jahwisten selbst. Vor allem hétten die drei Midnner durch ihn eine
neue Deutung erfahren. Er sieht in ihnen den einen Jahwe und seine
Begleiter.

Auf Grund dieser Darlegungen kommt Kilian zur Annahme,
daB dem Jahwisten bei der Komposition seines Werkes bereits
fertige Sammlungen von Abrahamsiiberlieferungen vorlagen. Sie
wurden von ihm iibernommen, durch weitere, ehemals selbstédndige
Uberlieferungen ergénzt und iiberarbeitet. Das Vorhandensein
eines zweiten jahwistischen Werkes wird abgelehnt, Die Abrahams-
iiberlieferung der elohistischen Quelle ist in einer Schicht des Kap.
15 sowie in den Kapiteln 20 und 22 vollstindig vorhanden. Die
Zusammenfiigung der beiden Quellen wiére in der Weise erfolgt,
dab J als Grundlage diente und E nur zur Ergénzung herangezogen
wurde. Spitere Zusétze lieBen den Geist der Priesterschrift und
des chronistischen Geschichtswerkes erkennen.

Der Verfasser bemerkt selbst im Vorwort, daB bei einzelnen
Versen und Versgruppen nicht immer sichere Aussagen gemacht
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werden konnen, sondern erst aus der Konvergenz der ver-
schiedenen Wahrscheinlichkeiten eine gewisse Sicherheit erzielt
werden kann. Es wird Aufgabe der Exegese sein, zu seinen Aus-
fiihrungen Stellung zu nehmen. Auf jeden Fall aber sind Wege
und Méglichkeiten in die Erdrterung gebracht, die bei kommenden
Untersuchungen nicht iibergangen werden diirfen.

Eichstédtt. Martin Rehm.

Rietzschel, Claus: Das Problem der Urrolle. Ein Beitrag zur Redaktions-
geschichte des Jeremiabuches. Giitersloh: Verlagshaus Gerd Mohn
1966. 142 S.; Ln DM 12,80.

Die Komposition des Jeremiabuches diirfte von allen Propheten-
biichern am schwersten zu durchschauen sein. Prosaische und
poetische, geschichtliche und biographische Texte, Heils- und
Unheilsorakel vermischen sich. Mit jugendlichem Mut sucht der
Verf. dieser Dissertation an der Evang.-Theolog. Fakultdt in
Miinster neues Licht in den dunklen Werdegang zu bringen.

In der Einleitung (9—24) legt er seine Konzeption bereits vor, indem
er die bisherigen literarkritischen und iiberlieferungsgeschichtlichen
Methoden beschreibt und kritisiert. Der 1. Hauptteil (25—90) beschéftigt
sich ausfiihrlich mit dem exemplarischen Kap. 25 und mit den — nach
LXX — dazugehérigen Fremdvolkerorakeln Kap. 46—51. Der II. Hauptteil
(91—125) geht verhiltnismiBig kurz auf den Gesamtaufbau des iibrigen
Jeremiabuches ein, wihrend der III. Teil (127—136) die SchluBfolgerungen
zieht und die seit eh und je gesuchte ,Urrolle* (vgl. Jer 36, 28. 32) fixiert.

Wie im Untertitel angemerkt, ist auf die Redaktionsgeschichte
besonderes Gewicht gelegt, weniger auf die Herkunft und Authentizitéit
der einzelnen Uberlieferungsstiicke. Immerhin beugt sich der Verf.
»~der Einsicht der literarkritischen Betrachtungsweise, nach der die
deuteronomisch gefirbten Prosareden dem Jeremia abzusprechen sind“
(23). Sie stammen von der levitisch-deuteronomistischen Predigt in den
Synagogen. Dennoch sind sie nicht als gesonderte Quelle neben den
prophetischen Orakeln iiberliefert worden, vielmehr haben dieselben
deuteronomistischen Kreise beide Stilformen nach thematischen Gesichts-
punkten und fiir liturgische Zwecke zu kleineren oder gréferen Samm-
lungen zusammengestellt (24). Der (End-)Redaktor, der in Anbetracht
der LXX bis ins 2. Jh. v. Chr. herabzuverlegen ist, brauchte im wesent-
lichen diese Uberlieferungskomplexe nur zu griBeren Uberlieferungs-
blécken zusammenzufiigen und diese aneinanderzureihen. Insgesamt
werden vier solche Uberlieferungsblécke herausgearbeitet: Kap. 25 und
46-51; Kap. 36—44; Kap. 26—35; Kap. 1-24. Eine eigene ,Baruch-Schrift"
mit den Er-Erzihlungen sei nicht herstellbar. Das hier vermifite kurze
Kap. 45 (ein Gotteswort fiir Baruch) hatte seinen urspriinglichen Platz
wahrscheinlich hinter 20,18 (102—104; 127f.). Mit dieser kithnen These
wird der Uberlieferungsblock Kap. 1-20 zum &uBersten Rahmen fiir die
»~Sammlung jener Jeremiaworte, die Baruch auf Geheil Jeremias im
Jahre 605 niedergeschrieben hat* (129). Nach Eliminierung der anderen
fiinf Uberlieferungskomplexe — Kap. 7—10; 11—13; 14—17; 18—20; 21—24 —
wird schlieBlich vorgeschlagen, die Kap. 1-6 mit der Urrolle zu
identifizieren (131).

Es ist duBerst schwer, dieses ganz neue Wege beschreitende
Werk zu beurteilen. Die Gedankengénge sind durchaus konsequent
und logisch durchgefiihrt; die griindliche Kenntnis der einschldgigen
Literatur, von der auch das Literaturverzeichnis S. 137—-139 zeugt,
erweckt Vertrauen. Die komplizierte Entwicklung von den ein-
zelnen Uberlieferungsstiicken zu Uberlieferungskomplexen und
endlich zu den groBen Uberlieferungsblécken nach den Prinzipien
der Assimilation, Extension und Konzentration (92) wird einiger-
maBen mundgerecht gemacht, wobei die LXX mit ihren Sonder-
gruppierungen und -lesungen mit Recht besonders stark beriick-
sichtigt ist. Mag vieles nach wie vor hypothetisch bleiben, nament-
lich die tatséichliche Anordnung des Jeremiabuches allzu sehr von
den Vorschligen des Verf.s abweichen und die Bedeutung Baruchs
zu gering eingeschitzt, dagegen die der levitischen Prediger iiber-
schidtzt sein, so handelt es sich doch um eine hervorragende
Untersuchung von hohem wissenschaftlichem Wert.

Miinchen. Vinzenz Hamp.

Wilcox, Max: The Semitisms of Acts. Oxford: Clarendon Press 1965.

XIV, 206 S.

In der Erforschung der Apostelgeschichte ist die Erdrterung der
Quellenfrage fast vollstédndig zur Ruhe gekommen. U. Wilckens
und vor ihm bereits M. Dibelius scheinen ihr den Todesstof
versetzt zu haben. Wenn mit der hier vorzustellenden Arbeit aus
der Schule von M. Bla c k angelsiéchsischen Traditionen getreu die
Frage — und nur sie kann sich als letztes Anliegen hinter dem
Buchtitel verbergen — erneut aufgegriffen und vielleicht sogar neu
in Gang gebracht wird, wird bald klar, das V{. von den Ergebnissen

der zumeist im deutschen Raum geleisteten exegetischen Arbeit
beeindruckt ist und mit lobenswerter Vorsicht und Zuriickhaltung
an seine Aufgabe herangeht. Man kann seine Position zunéchst
ganz allgemein festlegen auf dem Feld, das zwischen den einstigen
kithnen Quellenthesen C.C. Torreys und der Feststellung
liegt, Lukas schuf die Apostelgeschichte nicht ,out of nothing®
(184). Mit diesem Satz hat er natiirlich recht. Aber von hier bis zu
dem exakten Nachweis von Quellen ist ein weiter Weg. Man wird
bei aller groBartigen philologischen Exaktheit den Eindruck nicht
los, daB Vi, iiber Strecken vom Gefiihl geleitet gewesen sein mub,
sich im Niemandsland zu bewegen.

Was ist ein Semitismus? Nach der iibernommenen Definition
Moultons ,ein Wort oder eine Phrase, deren Verwendung in einem
solchen MaB vom normalen griechischen Sprachgebrauch abweicht,
daB sie mit dem normalen semitischen Sprachgebrauch iiberein-
stimmt® (17). Auf der Suche nach solchen Semitismen werden drei
Klassen in der Apg unterschieden: 1, jene, die in atl Zitaten nach-
zuweisen sind; 2. Septuagintalismen; 3. schlieBlich jene, die sich
nicht den beiden genannten Gruppen zuordnen lassen und eine
eigene Erklirung verlangen. Die dritte Gruppe ist fiir die Quellen-
frage von besonderer Bedeutung.

Der Einstieg iiber die atl Zitate ist ein recht solider. Lukas
verwendet in der Regel den Septuaginta-Text, bietet aber gelegent-
lich Zitate, die davon abweichen und sich nicht in ein und dieselbe
Nicht-Septuaginta-Tradition einordnen lassen. Vf. stellt fiir diese
eine Anlehnung an die Targumim fest und kommt von daher zu der
Vermutung, daB Lukas eine Testimoniensammlung zur Verfiigung
gestanden habe, vor allem auch deshalb, weil dieselben Zitate mit
denselben Divergenzen zweimal vorkommen kénnen( Apg 3, 13 und
7,32; 3,22 und 7, 87). Die targumimé&hnlichen Zitate finden sich mit
einer Ausnahme (20, 32) im ersten Teil der Apg.

Die Septuagintalismen sind iiber das gesamte lukanische Werk
verteilt. Hier sind besonders jene von Bedeutung, die auch
auBerhalb des lukanischen Schrifttums nachzuweisen sind und
darum in einer breiteren Tradition stehen. Vi rechnet mit einem
EinfluB liturgischer Traditionen auf Lukas, jedoch ist die Zahl der
Belege relativ sehr gering. Der philologische Scharfsinn des Vi
erweist sich vor allem bei der Eruierung der restlichen Semitismen,
die nicht auf das AT zuriickgefithrt werden konnen. Dabei werden
Eigennamen (Hakeldamach, Barjesus) in gleicher Weise erfalit wie
Idiome, syntaktische Besonderheiten, Wortumstellungen und mog-
liche Fehliibersetzungen, Der Wert dieser Untersuchungen liegt
m.E. in zahlreichen Detailerkenntnissen, weniger im Gesamt-
ergebnis, denn dieses bleibt schwankend.

Aufmerksamkeit verdient u.a. die gelehrte Erorterung des
umstrittenen und dunklen ouwelépevoc in Apg 1,4 (106 ff). Vi
mochte es mit hebrdischem Ichm in Verbindung bringen.

Als Resultat ergibt sich, daB Lukas Zugang zu dlteren Traditio-
nen hatte, die ihm in griechischer Form zukamen. Die Semitismen
verstehen sich dann nicht als Anzeiger schriftlicher Quellen, son-
dern als Authentiemarken, die das Alter vorausliegender Uber-
lieferungen anzeigen. Daneben bleibt die Vermutung stehen, daB
vor allem hinter der Paulus-Rede in Antiochien und der Stephanus-
Rede schriftliche Quellen liegen konnen (184). Die dankenswerte,
wenn anich nicht immer leicht zu lesende Arbeit von W, diirfte
mit aller Deutlichkeit zeigen, daB sich die Quellenfrage in der
Apg mit rein philologischen Mitteln nicht 16sen 14Bt.

Miinster. Joachim Gnilka.

Bligh, John: Galatians in Greek. A Structural Analysis of St. Paul’s
Epistle to the Galatians, with Notes on the Greek. University of
Detroit Press 1966. 239 S.; § 5,—

Das vorliegende Buch, dem ein weiterer Band und dann noch
ein Kommentar folgen soll, besteht aus zwei Teilen, einer Analyse
des Aufbaus des Galaterbriefes und sprachlichen Bemerkungen zu
jedem einzelnen Vers des Briefes. Der Verf, Prof. fiir NT am
Heythrop College der Jesuiten in Oxford, hat die Uberzeugung
gewonnen, trotz der vielen Biicher, die seit Jahrhunderten iiber
Gal geschrieben worden sind, eine neue Entdeckung gemacht zu
haben, die allen seinen Vorgéingern verborgen geblieben ist. Und
wenn die Entdeckung, die er beim Gal gemacht hat, auch bei
anderen Biichern des NT sich bewihrt, so werde das den Anfang
einer neuen Epoche in der Exegese der ntl Schriften bedeuten.
Wer bisher der Meinung war, daB der Gal neben dem 2 Kor das
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leidenschaftlichste, in groBer Erregung verfaBte Dokument ist,
das wir von Paulus besitzen, ist zunédchst verbliifft, wenn er vom
Verf. dahin belehrt wird, daB gerade dieser Brief vielmehr mit
unglaublicher Sorgfalt und Kunstfertigkeit komponiert worden ist.

Der Brief besteht nédmlich nach B. aus einem groben Chiasmus
(fortan Ch.). In diesem sind drei sekundire Ch.n enthalten, die wiederum
drei tertiire Ch.n enthalten, in denen — ein kleiner Architekturfehler —
die beiden ersten und die zwei letzten sich iiberschneiden. Jeder tertidre
Ch. teilt sich wiederum in mehrere quartire Ch.n, in denen endlich
noch einmal mehrere quintire Ch.n enthalten sind, die jedoch kein
regelrechtes Schema mehr bilden. Der Verf. hat aber bei der Erforschung
des Aufbaus des Gal feststellen miissen, daB dieser sich nicht wider-
standslos in das von ihm entdeckte chiastische Schema einfiigen will.
Dies hat ihn aber nicht veranlaBt, nochmal die Richtigkeit seiner Ent-
deckung zu priifen, sondern er zieht daraus die entgegengesetzte Folge-
rung, daB wir eben den Gal nicht mehr in seiner urspriinglichen Gestalt
besitzen. Eine Reihe von Versen oder Ausdriicken miifiten erst an ihren
urspriinglichen Platz geriickt werden, wie ihn die Architektur des Briefes
fordert.

Wie konnten aber solche Schdden an diesem Kunstwerk entstehen?
Der Verf. hilt es unbedenklich fiir méglich, daB der Archetyp, auf den
die ganze erhaltene handschriftliche Uberlieferung des Gal zuriidegeht,
weder das Autograph des Paulus noch eine genaue Abschrift davon
war, sondern eine gedédchtnismédBig hergestellte Kopie. Wenn
ein Leser etwa die Frage aufwerfen wollte, ob hier nicht einfach ein
Postulat vorliegt und der Verf. sich in einem methodischen Zirkel be-
wegt, wiirde dieser das wohl entschieden zuriickweisen, weil er von
seiner Entdeckung des chiastischen Aufbaus des Briefes fest iiberzeugt
ist. Es handelt sich da nach ihm nicht um eine Hypothese, sondern um
eine wissenschaftliche Erkenntnis. Er meint, um nur einige Beispiele
seiner als notwendig erachteten Umstellungen anzufithren, 2,8 miisse
besser hinter 2,2 stehen, und in 2,9 miilten die Worte of Soxelvre
azhot elver  an den SchluB des Satzes, hinter wepwropsv  gestellt
werden, und dahinter sollte 2,3 gestellt werden. Erst wenn man diese
verbesserte Ordnung akzeptiert, bilden 2,6 b. 7.9—-10 einen quartdren
Ch. (21). Ferner ist nach dem Verf. 4,31 zwischen 4,28 und 4,29 zu
stellen. Sodann ist er der Meinung, daB der Bericht iiber den antiocheni-
schen Zwischenfall nicht mit 2,21 schlieBt, sondern auch noch 3,14
umfaBt. Gibt man dies zu, so bilden 3, 1—4 zusammen mit 2, 11—-21 wieder
ein ausgezeichnetes chiastisches Gebilde. Allerdings mufl dann in 3,1
das Wort Toddrar gestrichen oder durch d3ehgol ersetzt werden. In
einem Anhang spricht der Verf. seine Uberzeugung aus, die er in einem
weiteren Buch eingehender zu begriinden gedenkt, daB nicht bloB 2,14
bis 3, 4, sondern praktisch der ganze Brief von 2,14 an ein wortgetreuer
Bericht der Rede ist, die Paulus bei seinem Zusammenstol mit Petrus
in Antiochien gehalten hat, Das ist durchaus folgerichtig gedacht, weil
es sich aus dem chiastischen Aufbau des Briefes ergibt. Sollte etwa ein
Leser dem die Frage entgegenhalten: Cui bono?, zu welchem Zweck
hat der vielbeschiftigte Paulus mit einem enormen Aufwand an Miihe
und wohl auch Zeit ein solches Kunstwerk geschaffen, so wiirde der
Verf. dies als apriotistisch zuriickweisen.

Priift man einige dieser Textwiederherstellungen, so ist z. B.
zu 2,8 zu sagen, daB er nicht hinter 2,2 gestellt werden darf,
sondern gerade hinter 2,7 am rechten Platz steht, weil in diesen
Versen von den verschiedenen Missionsbereichen des Petrus und
Paulus gesprochen wird. Auch die innerhalb 2,9 vorgeschlagene
Textumstellung kann nur als Verschlechterung bewertet werden,
und das némliche ist zur Versetzung von 2, 3 hinter 2,9 zu sagen.
Noch weniger finde ich die Verbindung von 3,14 mit 2,14-21
zu einer einheitlichen Rede gerechtfertigt, weil nicht zu iibersehen
ist, daB mit 3,1 ein neues Thema beginnt. Auch 2, 19 verschlechtert
die vom Verf. um des Ch. willen vorgenommene Textumstellung
gnédavoy, Xpwordh ovvegradpmpa, tve Hed L den Gedankengang.

Wenigstens an einem Beispiel muB ich jetzt den chiastischen
Aufbau des Briefes ndher beleuchten. Verdienen die von B. ge-
fundenen Ch.n iiberhaupt diesen Namen? In ZntW 1958, 145 ff hat
J]. Jeremias sich mit dem Vorkommen von solchen in den
Paulusbriefen beschéftigt und immerhin ein paar ausgedehntere
chiastisch aufgebaute Abschnitte (vgl. 1 Kor 15, 35--37) nach-
gewiesen, aber nicht ohne mit Nachdruck beizufiigen, daB jeder
Versuch, in den Briefen des Apostels in umfangreicheren Einheiten
einen ins Kleinste durchgefithrten stark schematischen Aufbau
nachzuweisen, chne Gewaltsamkeit nicht moglich ist. Man versteht
unter einem Ch. gewdhnlich eine Art von Parallelismus mit gleich-
zeitiger Umstellung der Wortfolge. In der Regel beschrdnken sie
sich auf den engen Raum eines einzigen oder von ein paar auf-
einanderfolgenden Versen. Die vom Verf. behaupteten Ch.n sehen
ganz anders aus, wie der folgende, den Gesamtaufbau des Gal
beherrschen sollende und fiir das Verstindnis vieler Textstellen
wichtige primére Ch. zeigen soll. 1, 1-12 Prolog — 6,12—18 Epilog;

1,11-2,10 die zwei Wege des Paulus, vor und nach seiner
Bekehrung — 5,11-6,11 der Weg des Fleisches und der Weg des
Geistes; 2,11—-3,4 Rechtfertigung aus dem Glauben — 5,1-13 Recht-
fertisung aus dem Glauben; 3,5—29 Beweise aus der Schrift —
4,11-5,13 Beweise aus der Schrift; 4,110 die Erlosung durch Chri-
stus, der Angelpunkt des Briefes. Kann man im Ernst glauben,
Paulus habe mit Bedacht den Prolog und den Epilog gleichartig
konstruiert, und sind sie dies iiberhaupt? Und hat er wirklich den
Schriftbeweis 4,11-5,13 absichtlich als Gegenstiick zu dem von
3,529 gerade an dieser Stelle gebracht? Dabei ist ferner noch zu
beachten, was man nur beim Uberblick iiber sdmtliche vom Verk
angefithrten Ch.n deutlich sieht, daB diese Parallelabschnitte in der
Form, namentlich im Umfang, durchaus nicht gleich gebaut sind.
Auch wird kaum ein anderer daran denken, 1,11-2,10 unter dem
Titel: die zwei Wege des Paulus, vor und nach dem Tag von
Damaskus, als Einheit zusammenzufassen. In 1,11—-24 will Paulus
doch nichts anderes als den historischen Beweis dafiir erbringen,
daB er sein Evangelium nicht durch Menschen, sondern durch eine
Offenbarung Jesu Christi empfangen hat. Damit ist gesagt, dab
man die zwei Abschnitte 1,11—2,10 und 5,11-6,11 nicht als Parallel-
abschnitte verstehen darf und kann. Und selbst wenn es anders
wiire, welche Analogie besteht zwischen den zwei Wegen des Pau-
lus und den Wegen von Fleisch und Geist?

Uber den zweiten Teil des Buches meine ich, mich kiirzer fassen
zu diirfen. Was der Verf. darin bietet, ist in der Hauptsache ein
sprachlicher Kommentar zum ganzen Brief. Man sieht aber darin
auch wieder, welche Konsequenzen sich aus dem chiastischen
Schema fiir das Verstdndnis mancher Stellen ergeben. In 2,20 meint
der Verf, wegen der chiastischen Beziehung des Verses zu 5,9 das
Wort %7 nicht von Cdw = leben, sondern von %éw ableiten zu
miissen, das neben ,sieden, kochen* auch ,gidren“ bedeuten kann.
In 5,9 schreibt ndmlich Paulus: ,Ein wenig Sauerteig sduert den
ganzen Teig®. Dem entsprechend sei in 2,20 gesagt: Christus ist der
neue Sauerteig, wenn er in Paulus wirkt. Er ignoriert dabei ohne
Bedenken, daB Cf doch parallel zum vorhergehenden (& steht,
das nur den Sinn von ,leben“ haben kann.

Sollte der von Verf, in Aussicht gestellte Kommentar zum Gal,
wie man wohl annehmen muB, das chiastische Schema, das er in
dem vorliegenden Buch zu beweisen unternommen hat, zugrunde-
legen und dabei eine ganz neue Deutung des Briefes vorlegen,
dann sehe ich ihm mit Besorgnis entgegen. Wir wollen das Beste
hoffen!

Miinchen. Josef Schmid.

Kehl, Nikolaus: Der Christushymnus im Kolosserbrief. Eine motiv-
geschichtliche Untersuchung zu Kol 1,12—20 (Stuttgarter Biblische
Monographien, Bd 1). Stuttgart: Verlag Katholisches Bibelwerk 1967.
180 S.; kart. DM 22,—.

Der bekannte Christushymnus im Kolosserbrief gehort zu den
in der Gegenwart viel diskutierten Stiidken des Neuen Testaments,
was sowohl seine Struktur als auch seine Aussagen angeht. Torquet
interpretes et vicissim ab illis torquetur: diesen Ausruf eines friitheren
Auslegers stellt Kehl seinen Untersuchungen darum als Motto
voran. WeiB der Innsbrucker Exeget neues Licht auf den Hymnus
zu werfen, so daB sein Verstindnis sich besser als bisher er-
schlieBt? Die Fragen, die es zu beantworten gilt, sind mannigfach
und alt, ,Es sind Fragen, die gleichsam von auBen her an den
Text herantreten und die wie die Glieder einer Kette in Fort-
fiihrung und Neuansatz durch die Jahrhunderte weitergereicht
wurden: die Frage nach dem Subjekt des Hymnus, ob Logos oder
Christus ...*; die Frage ,um das Verhiltnis von Schépfung und
Erlésung, die in unseren Tagen im Missionsanliegen und in der
Exegese akut geworden ist; das neue Dilemma von Naturmythus
und biologisch-naturalistischer Evolution, in denen der Mensch als
ein Moment in einem ihn umgreifenden allgemeinen WeltprozeB
gesehen wird und in dem wiederum die Gefahr einer Unter-
bewertung der freien und gnadenhaften Erlésung liegt ... Von der
Exegese her kommt dazu die Frage nach der Herkunft und Autor-
schaft des Hymnus, die fiir die theologische Auswertung von nicht
geringer Relevanz ist® (27).

Um die Fragen beantworten zu konnen, gilt es zun#chst die
Struktur des Hymnus zu untersuchen (1. Kap.): Wie muB er ab-
gegrenzt werden, wie ist seine Grundform, wie sind die Verse zu
teilen, wie lauten die Entsprechungen in den Aussagen des
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Hymnus, wie fiigt sich die Grundform in den Rahmen des Hymnus
und des ganzen Briefes? Kehl kann hier auf Ergebnisse anderer
Forscher, besonders des Amerikaners .M, Robinson, zuriick-
greifen, aber er iibernimmt sie nicht sklavisch, sondern verbessert
sie durch viele eigene Beobachtungen, Die strenge Zweiteilung des
Hymnus ist sicher vorzunehmen, doch scheint mir 1, 18a nicht mehr
zur ersten Strophe zu gehéren, sondern bereits zur zweiten (als
eine Art von Themaangabe fiir diese zweite Strophe), wobei die
Frage entsteht, welche Bedeutung das Relativpronomen &c¢ in
1, 18a eigentlich hat. Wie mir scheint, eine begriindende: Christus
ist das Haupt seines Leibes, der Kirche, weil er der ,Anfang,
Erstgeborene aus den Toten® ist. D.h.: V.18a gehdrt bereits zum
soteriologischen Teil des Briefes und V.17ab ist eine Art von
Inclusio des ersten Hymnenteils.

Im 2. Kapitel wendet sich K. der Christuspridikation des V.15
zu: ,Welcher ist das Bild des unsichtbaren Gottes". Nach K. bezieht
sich das Christusprddikat ,Bild des unsichtbaren Gottes" auf die
Offenbarungsmittlerschaft des Auferwedkten und
Erhéhten und nicht etwa auf eine ,Modellfunktion des Pré-
existenten bei der Erschaffung der Welt, Das scheint richtig zu
sein, aber die Formulierungen K.s sind hier nicht ganz durchsichtig.
Wenn ich K. richtig verstehe, dann scheint er sagen zu wollen, daB
der Auferstandene das einzig legitime ,Bild“ des absolut
unsichtbaren Gottes ist, so daB es kein geschaffenes Werk gibt,
das beanspruchen diirfte, ein wahres ,Bild Gottes® zu sein und
als solches verehrt zu werden (vgl. das 6. Kap. iiber die ,Welt-
elemente®; dazu w.u.). Der kosmologische Teil des Hymnus gibt
demnach schon eine Antwort auf die Anschauungen der kolossi-
schen Héresie mit ihrer Verehrung der ,Weltelemente®. Wenn
aber die Christustitel des Hymnus auch ,als Folgen und nicht als
Voraussetzung der Schopfungsmittlerfunktion Christi zu betrach-
ten” (82) sind, da ja von einer solchen in den Titeln selbst keine
Rede ist, sondern nur in den nachfolgenden Begriindungen, kann
das nicht heiBen, daB das é&v «dt® und 8. wdrol im Begriindungs-
satz des V. 16 sich nicht auch auf den Prédexistenten bezodgen; dieser
wird eben im Hymnus mit dem Auferstandenen identifiziert,

Im 3. Kapitel faBt K. das Christusprddikat =ewrtétonos mdomns
»tioewg ins Auge. In iiberzeugender Weise weiB er vor allem
an Hand philologischen Materials darzulegen, daB damit Christus
nicht als ,erstes Geschépf® bezeichnet wird, sondern als ,Herr
iiber die ganze Schopfung® bzw. als ,Mitregent iiber die
Schipfung*.

Im 4. Kapitel wendet sich K. der Schopfungsmittlerfunktion
Christi zu, wie sie besonders in den Formeln ,in ihm®, ,durch
ihn* und ,auf ihn hin“ zur Sprache kommt. Vor allem mit Hilfe
der atl Weisheitsliteratur vermag K. dabei zu zeigen, daB es sich
dabei ,nicht um Einheit und Vielheit im Vorbild-Abbild-Schema,
sondern um die teleologische Vorangelegtheit des Universums auf
Christus hin, also nicht um ontische Konstitution, sondern um ge-
schichtliche Intention“ handelt (108). Doch miifiten hier die Unter-
suchungen K.s noch umfassender sein, besonders was den Sinn
des el adtév angeht.

Im 5. Kapitel geht es vor allem um die schwierigen Probleme
von 1,19f Wie ist iiberhaupt V.19 zu iibersetzen? K. schlidgt
vor — und begriindet seinen Ubersetzungsvorschlag in {iber-
zeugender Weise: ,Denn ihn erwihlte sich die ganze Fiille zur
Wohnung®, wobei bei dem Terminus mfpwpx an das Pneuma,
den Schépfergeist Gottes gedacht sei. , Als Pleroma-Tréger, in dem
der Schopfergeist Gottes Wohnung genommen hat, ist Christus
der Ort der Gegenwart Gottes im Universum, und als Pleroma-
Triger, in dem sich das Numinose des Kosmos konzentriert hat,
hat Christus das Universum ,verséhnt' (125). Was bedeutet aber
diese ,Versohnung des Alls“ ndherhin? Zweifellos wire es falsch,
hinter dem Thema der Allversshnung eine dualistische Welt-
anschauung zu vermuten — K. betont zur rechten Zeit, daB der
Hymnus ungnostisch ist! Die Antwort auf die Frage gibt K. erst
am Ende seiner Untersuchungen; er sieht in der dmoxaraddayh
von Kol 1,20 ,die Wiedergutmachung der &exyh von Rom 1, 23¢
(vel. S. 160): In der heidnischen Idolatrie sind die geschaffenen
Dinge mit dem Schopfergott ,ausgetauscht® worden — dAidoosw
hat auch die Bedeutung ,umtauschen, vertauschen* (159) —, im
Glauben an Christus wendet sich der Mensch von der Idolatrie
geschopflicher Dinge ab und dem unsichtbaren Gott zu, dessen
Bild Christus ist; dadurch werden die geschopflichen Dinge ,auf
Christus hin“ ausgerichtet und so alles ,durch ihn“ und ,auf ihn

hin“ versthnt, Man versteht diese Interpretation erst, wenn man
das letzte Kapitel des Buches durchgearbeitet hat, das von den
»Weltelementen® handelt, iiber deren Bedeutung in den Paulus-
briefen schon viel geschrieben worden ist. Der Rezensent muf
gestehen, daB K. ihn mit seiner Deutung der ,Weltelemente®
iiberzeugt hat, K. sieht in ihnen die geschaffenen Dinge,
die einzelnen Bestandfeile der Schépfung, und er weill seine Auf-
fassung vor allem durch Riickgang auf das Alte Testament zu
unterbauen. Die kolossische Irrlehre erwartete das Heil von ge-
schaffenen Dingen, wozu auch die Engel gehéren, wihrend Paulus
verkiindet — und er tut dies schon mit dem Hymnus —, daB allein
Christus das Bild des unsichtbaren Gottes ist, in dem alles ge-
schaffen ist, in dem die ganze pneumatische Fiille Gottes Wohnung
genommen hat, durch den und auf den hin alle Dinge ihren wahren
Stellenwert bekommen. K. ist zwar iiberzeugt, daf der Hymnus
urspriinglich in einer ,,Grundform® vorlag, aber diese selbst schon
vom Apostel Paulus geschaffen sei, womit fiir ihn auch die
paulinische Verfasserschaft des Kolosserbriefes feststeht. Seinen
Argumenten kann man sich nicht leicht entziehen.

Kehl hat uns ein bedeutendes und sehr selbsténdiges Werk
geschenkt — das Schworen auf die verba magisiri liegt ihm absolut
nicht. Lieber fragt er die primiren Quellen. Eine ernsthafte Be-
schiftigung mit den Fragen des Kolosserbriefes und speziell jenen
des ,Christushymnus® in ihm wird an diesem Werk nicht vor-
beigehen koénnen. Schade ist nur, daB K. nicht mehr die ,Unter-
suchungen zur Kosmologie des hellenistischen und paldstinischen
Judentums® von H.-Fr. Weiss (Texte und Untersuchungen,. Bd. 97;
Berlin 1966) beriicksichtigen konnte.

Zu S. 92, Anm. 24: Auch nach dieser kritischen Anmerkung gegen mich
mochte ich bei der Auffassung bleiben, daB es dem Apostel nicht in
erster Linie um die Frage geht: Wer oder was wird versohnt, sondern:
Wer ist der Versshnungsmittler? Auch K. bemerkt S. 42: ,Im Mittel-
punkt steht, wie iiberall im Hymnus, nur Christus”, und S. 52, ,daB
es im Hymnus um das Verhéltnis Christi zur Gesamtheit des Universums
in Schopfung und Erlésung geht (vgl. auch noch S. 120).

Regensburg. Franz MuBner.

Paschke, Franz: Die beiden griechischen Klementinen-Epitomen und ihre
Anhinge. Uberlieferungsgeschichtliche Vorarbeiten zu einer Neu-
ausgabe der Texte. (Texte und Untersuchungen, Bd 90), Berlin:
Akademie-Verlag 1966. 321 S.; br. DM 66,—.

F. Paschke beschéftigt sich im Hauptteil seines Werkes mit
einer moglichst vollstindigen Bestandsaufnahme und Sichtung des
erhaltenen Hss-Materials zu den Klementinen-Epitomen und den
mit ihnen in der Uberlieferung verbundenen Anhangsschriften,
einem Martyrium des Klemens und einer Wundererzdhlung.

Nach den Vorbemerkungen (IX—XIV), einer sehr gut gearbeiteten
Bibliographie (XV-XXVI) und dem Abkiirzungs- und Sigelverzeichnis
(XXVII-XXIX) enthélt der 1. Teil (1-78) einen Forschungsbericht iiber
die Probleme und den Verlauf der Klementinenforschung sowie die
bisherigen Arbeiten zur Uberlieferung des Epitometextes und seiner
kritischen Auswertung fiir die Homilien.

Der Hauptteil der Arbeit ist jedoch der 2. Teil (79—286). Er befaBt
sich mit der Lektionar- und Einzeliiberlieferung der Klemenstexte.
Hauptziel dieser Untersuchung ist, die Hss der beiden Epitomen in
ihrer Gesamtheit, ferner Proben und Ganzaufnahmen vom Klemenstext
auf Film bzw. Kopien zu beschaffen. Nach einem Uberblick iiber die
hagiographischen und homiletischen Textsammlungen der griechischen
Kirche (81-108) werden die Hss der Klemenstexte aufgefiihrt (109—229),
und die Gesamtergebnisse und SchluBfolgerungen fiir die Edition der
Texte gezogen (230—286). Im letzten Abschnitt dieses Teiles (280—286)
wird ein kurzer Uberblick geboten, welche Hss fiir die bisherigen Aus-
gaben schon herangezogen wurden, welche Hss noch fiir eine Neuausgabe
zu beriicksichtigen sind, ferner wie weit Aufnahmen der fraglichen
Texte bereits zur Verfiigung stehen und welche Desiderate noch vor-
handen sind.

Dabei kommt P. zu dem Ergebnis, daB fiir die beiden Epitomen
und das Miraculum Clementis die bisherigen Ausgaben unzureichend
sind und textkritische Editionen auf Grund des reichen Hss-
Materials erst geschaffen werden miissen. Auch die von Franz
Diekamp besorgte textkritische Ausgabe des Martyrium Clementis
in: Patres apostolici II, Tiibingen 1913, 50-81, muB auf Grund
einer bisher nicht beachteten Hs iiberarbeitet werden,

Paschke hat mit enormem Fleil und einer groBen Energie die
handschriftliche [Uberlieferung der griechischen Klementinen-
Epitomen und ihre Anhinge untersucht und seine Ergebnisse in



497 1968 Jahrgang 64 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 6 498

iibersichtlicher Weise vorgelegt. Er ist damit in bester Weise vor-

bereitet, eine textkritische Neuedition dieser Werke zu iiber-
nehmen.
Wiirzburg. Joseph Reuss.

Gamber, Klaus: Niceta von Remesiana. Instructio ad competentes. Friih-
christliche Katechesen aus Dacien. (Textus Patristici et Liturgici, quos
edidit Inst. Liturg. Ralisbonense, Fasc. I) Regensburg: Pustet (1964).
182,5.

ders.: Weitere Sermonen ad competentes. Teil I u. II. (Textus Patristici
et Liturgici, Fasc. II u. V) Regensburg: Pustet (1965) u. (1966). 136
u. 120 S.

ders.: Die Autorschaft von De Sacramentis. Zugleich ein Beitrag zur
Liturgiegeschichte der romischen Provinz Dacia mediterranea. (Studia
Patristica et Liturgica, Fasc. I) Regensburg: Pustet (1967). 152 S.;
Ln DM 24,—.

In rascher Folge hat Klaus Gamber vier Bindchen herausgebracht, die
sich alle mit Niceta von Remesiana beschéftigen, vor allem mit seiner
als erstes katechetisches Handbuch der abendldndischen Kirche apo-
strophierten Instructio ad competentes. Diese Instructio ist uns als
Ganzes nicht erhalten. Sie wird von G. rekonstruiert aufgrund einer
Notiz aus Gennadius, De wviris illustribus (22 S.81f. Herding). Diese
Notiz sei hier im lateinischen Wortlaut angefiihrt: , Niceas, Romatianae
civitatis episcopus, composuit simplici et nitido sermone sex compe-
tentibus ad baptismum instructionis libellos; quorum primus coniinet,
.qualiter se debeant competentes, qui ad baptismi gratiam cupiunt per-
venire, agere'; secundus .de geniilitatis erroribus’, in quo indicat suo
paene tempore Melodium quendam patrem familias ob liberalitatem
et Gadarium rusticum ob fortitudinem ab ethnicis inter deos relatos:
tertius liber .de fide unicae maiestatis‘’, quartus .adversus genethliolo-
giam’, quintus .de symbolo’, sextus .de agni paschalis victima’'; dedit
et ,ad lapsam virginem’ libellum, omnibus labentibus emendationis
incentivum”,

Nach diesen Andeutungen sucht G. eine ,Editio princeps” zusammen-
zustellen. Natiirlich miissen dafiir andere Autoren Federn lassen. Im
ersten Buch der aus sechs Biichern bestehenden Inmstructio bringt
G. zundchst als sermo I fiinf Fragmente De scrutinio, die auch in der
PL und in der Ausgabe von Burn zu finden sind. Die Uberschrift De
scrutinio stammt aus einem Fragment. Als sermo 2 figuriert De cogni-
tione dei, nach Gamber, Nochmals zur Schrift Ad competentes des Niceta
von Remesiana; OstkirchlStud 13, 1964, 192—202. Als sermo 2 a erscheint
als Erstdruck ein sermo des Cod.Vindob, 515 (f 6-8) unter dem Titel
De creatione mundi, der im Anhang abgedruckt wird (177—181). Er han-
delt iiber das Wie und Warum der Erschaffung des Menschen und wird
von G. als typisch fiir Niceta angesehen. Als unvollstindiger sermo 3
wird dann angeboten eine Ausfithrung iiber die Erschaffung der Men-
schenseele, die unter dem Namen des Ambrosius bei C. P. Caspari,
Kirchenhistorische Anecdota 1, Christiania 1883, 225-229 gedruckt ist,
nach P. Courcelle (Clavis patrum 170) als ambrosianisch zu gelten hat
und auch in PLS 1,611—613 als unter dem Namen des Ambrosius iiber-
liefert abgedruckt wird. SchlieBlich folgt als sermo 4 des ersten Buches
der Instructio eine pseudoaugustinische Predigt De praedestinatione
Dei, die nach PLS 2, 1578 als [ibellus gilt und nach G. de Plinval einem
Semipelagianer zugehort.

Dem zweiten Buch wird nach Gennadius ein verlorener sermo
Uber die Irrtiimer der Heiden zugewiesen und ein unvollstidndiger, auch
schon frither dem Niceta auBerhalb des von G. hergestellten Zusammen-
hanges zugeschriebener sermo: De diversis appellationibus (Jesu Christo
convenientibus) (PL 52, 863—866; Burn 1-5). Ein bisher nicht aufgefun-
dener sermo 8 soll iiber die Menschwerdung und ein ebenfalls noch
unbekannter sermo 4 iiber die Erlosung handeln.

Imdritten Buch wird an erster Stelle ein sermo De ratione fidei
geboten, der auch PL 52, 847—852 abgedruckt ist und ven Burn neu
herausgegeben wurde. In ihm finden sich manche Anspielungen auf
Ambrosius, De fide. Auch der abgedruckte sermo 2 dieses Buches De
spiritus sancti potentia ist als Werk des Niceta bekannt (PL 52, 853—864;
Burn 18, 38). Er wird von G. in zwei Sermonen zerlegt. Thm hat das
Werk des Ambrosius Uber den Heiligen Geist als Vorlage gedient. Als
sermo 4 wird eine pseudoambrosianische Predigt Uber den Heiligen
Geist eingesetzt (PL 17, 1005-1012), die neuerdings von L. Chavoutier,
Un libellus Pseudo-Ambrosien sur le Saint-Esprit: Sacris Erudiri 11,
1960, 136—192, ndherhin beleuchtet wurde und auf Ambrosius, De spiritu
sancto griindet.

Zum vierten Buch gehért nach G. ein verlorengegangener sermo I,
vielleicht iiber die Gnade, ein unvollstdndiger pseudoaugustinischer
sermo 2 Uber Gebet und Almosen (PL 40, 1225-1228), weiter zwei
Niceta schon frither zugeschriebene Sermonen Uber die Vigilien (PL 30,
232 ff.; Burn 55-67; C. H. Turner, Niceta of Remesiana, De vigiliis and
De psalmodiae bono, JTS 22, 1921, 306-320) und Uber das Gut der
Psalmodie (Burn 67—82; C. H. Turner, Niceta of Remesiana: TS 24,
1923, 225—252; PLS 3, 191-198). Dieser letzte sermo heibt auch De utilitate
hymnorum, wird von Gamber De hymnorum et laudum ministerio ge-
nannt, wihrend eine Ubertragung dieses sermo durch A. Dohmen, Niceta

von Remesiana, Vom Nutzen der Hymnen: LitMoncht, Heft 18, Maria
Laach 1956, von G. als ,traditio germanica® gefithrt wird.

Als zu Buch 5 gehérig wird an erster Stelle betrachtet De die
dominicae ascensionis, d.h. die nach Faller und Botte dem Ambrosius
zugehdrige Explanatio symboli, dann zwei dem Niceta schon friiher
zugeschriebene Fragmente (PL 52, 873—876, Nr. 3 und 4) und schlieBlich
eine weitere Explanatio symboli (PL 52, 865-874; Burn 38-52). Auch
hier wird die deutsche Ubersetzung von G. Podhrasky, Das Wort vom
neuen Leben, Wien 1959, 61-74 ,traditio germanica® genannt, Wahr-
scheinlich muBte die ambrosianische Explanatio symboli ihren Namen
dndern, um eine Namendoppelung zu vermeiden. Die zweite Explanatio
symboli, die als Werk des Niceta galt, wird sonst als das vollstindig
erhaltene 5. Buch der Instructio angesehen.

Das 6. Buch bietet als kleine Sensation die neuerdings wieder {fiir
ein Werk des Ambrosius gehaltene Schrift De sacramentis. Gs
Ausgabe soll nach seiner Absicht eine erste Grundlage abgeben fiir die
immer noch ausstehende Diskussion iiber die Frage, ob das Werk
De sacramentis nicht von Ambrosius stammt, sondern das 6. Buch der
Instructio des Niceta ist. Soweit man sehen kann, geht die Ausgabe
G.s in keinem einzigen Fall {iber das von Faller in seiner Ausgabe
bereitgestellte Material hinaus.

G. selbst faBt in dankenswerter Weise die Argumente des von ihm
schon seit Jahren veranstalteten Feldzuges fiir die Autorschaft des
Niceta in einem eigenen Bindchen zusammen, das ihm als Dissertation
fiir die Verleihung des Doktorgrades in der Theologie an der rémisch-
katholischen Fakultdt in Budapest gedient hat.

Leider geht G. auf die entscheidenden Argumente Connollys und
Fallers aus der Benutzung der Schrift, der volkstiimlichen, auch
sonst als ambrosianisch nachgewiesenen Diktion und den zahl-
reichen Parallelen aus Ambrosius zu De sacramentis in vollig unzu-
reichender Weise ein. Was er an Argumenten aus der handschrift-
lichen Uberlieferung bringt, beruht auf einer oberfldchlichen Lektiire
der Aufsédtze Fallers. Seine liturgischen Gegengriinde halten nicht
stand. Nun braucht man sicher nicht auf die Barrikaden zu gehen,
um die Verfasserschaft des Ambrosius fiir De sacramentis durchzu-
kdmpfen. Und G. befindet sich, wenigstens von den Maurinern bis
Schermann, in guter Gesellschaft. Den Nachweis der Verfasser-
schaft des Ambrosius fiir De Sacramentis durch Connolly und Faller
wird man aber als eine recht gut begriindete Hypothese betrachten.
Was G. dagegen zu bieten hat, ist nicht sehr stichfest. Nach Genna-
dius, von dem allein wir eine kurze Inhaltsangabe der sechs Biicher
der Instructio des Niceta haben, wird das sechste Buch vom Oster-
lamm zu handeln haben. Vom Osterlamm steht aber nichts in
De sacramentis. G. hat nach einem sermo gesucht, der sich mit der
Angabe des Gennadius beriihrt, Er hat ihn bei den von G. Morin
dem Hieronymus zugeschriebenen Sermonen gefunden: De exodo,
in vigilia Paschae (Clavis 601). Nun kann es sein, dab Gennadius
den Inhalt des 6. Buches nicht richtig oder auch unvollstédndig
wiedergibt. Aber das miiBte bewiesen werden, und eben das ist
mit dem, was G. dazu sagt, nicht geschehen, Wie kommt es, daB
Katechesen fiir Taufbewerber, die Niceta nach Gennadius gehalten
hat, sich unversehens in Katechesen fiir Neugetaufte gewandelt
haben, wie sie in De sacramentis vorliegen? Und wie steht es mit
der literarischen Art, in unserem Fall mit dem Unterschied zwischen
miindlichem Vortrag und schriftlicher Fixierung? Natiirlich zieht auch
G. den ambrosianischen Inhalt von De sacramentis nicht in Zweifel.
Aber es konnte doch wohl nur dem Ambrosius selbst gelingen,
sechs ,ambrosianische” Sermonen zu verfassen, ohne sich selbst
auch nur ein einziges Mal wértlich anzufithren. Was soll der sermo
von der Vorherbestimmung im ersten Buch? Und wie kommen die
vier Sermonen iiber die Trinitdt ins vierte Buch hinein, das doch
iiber den einen Gott handeln soll? Und was haben die Sermonen
iiber das Gebet und die Almosen usw. im 4. Buch zu suchen, das nach
Gennadius gegen den Astrologenirrwahn gerichtet ist? Man wird
den Eindruck einfach nicht los, daB G. in das durch Gennadius vor-
gegebene Inhaltsschema der Imstructio die disparatesten Sermonen
und Teilsermonen hineinpackt, ohne eine einigermaBen tragfdhige
Begriindung zu geben. Ist es nicht so, daB das, was iiber die An-
gaben des Gennadius hinaus in den von ihm gebotenen Rahmen
hineingepreBt wird, nur willkiirlich sein kann? Divinatorische
Féhigkeiten sind fiir den Forscher eine Gabe, und ohne Phantasie
kann er einfach nichts zustandebringen, aber er muB sich doch
unter schirfste Kontrolle nehmen und darf Ahnungen nicht mit
Tatsachen verwechseln.

In zwei Bidndchen bringt G. dann noch weitere Sermonen ad com-
petentes. Inzwischen hat er selbst eingesehen, daf seine ,erste Ver-
mutung, daB eine Reihe anonym oder unter falschem Namen gehende
Sermonen, die ganz deutlich die Sprache und Gedankenginge des Niceta
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zeigen, aus der genannten Schrift (d.h. der Instructio) stammen, an
Wahrscheinlichkeit® (Die Autorschaft 140) verliert, Der Appendix I: Die
crhaltenen Stiicke der Imstructio ad competentes (139—144) bringt Re-
tractationes, die man selbst nachlesen mag.

Zu jedem einzelnen sermo der beiden genannten Béndchen miiBite
einzeln Stellung genommen werden. Das kann hier nicht geschehen,
wie auch die Behauptung, Niceta sei der Ambrosiaster, nicht nach-
gepriift werden kann. G. wirft mehr Fragen auf, als man in jahre-
langer Arbeit 16sen kann, Die Sermonen selbst sind in der Ein-
leitung jeweils angegeben (I, 10-12; II, 36f) mit Verweisen auf
die Clavis Patrum. Den vorldufigen Charakter seiner Editio princeps
der Instructio des Niceta betont G. selbst: ,Es sind (tatsdchlich)
noch zuviele Fragen offen geblieben” (II, 119).

Hennef (Sieg). Joseph Barbel CSSR.

Wiessner, Gernot: Zur Mirtyreriiberlieferung aus der Christen-
verfolgung Schapurs II. Untersuchungen zur syrischen Literatur-
geschichte I. (Abhandlungen der Akademie der Wissenschaften in
Gottingen, Philologisch-historische Klasse, Dritte Folge, 67) Gottingen:
Vandenhoeck & Ruprecht 1967. 289 S.; br. DM 48,—.

Wiihrend eine den modernen Anforderungen gentigende kriti-
sche Ausgabe aller syro-persischen Mirtyrerakten noch immer ein
Desiderat der Wissenschaft bleibt, méchte der Verf. fiir einen
Teil dieser Akten aus der Christenverfolgung Schapurs II. (310—
379) wenigstens schon eine andere notwendige Voraussetzung zur
ErschlieBfung und giiltigen Bewertung ihrer historischen und theo-
logischen Aussagen schaffen: Durch form- und literargeschichtliche
Untersuchungen spiirt er der Entwiddungsgeschichte einiger Texte
bis zur uns erhaltenen Fassung nach und sucht das Verhiltnis
der einzelnen Stadien zueinander aufzudecken und sie zeitlich
und rédumlich einzuordnen.

GewiB ist es dankbar zu begriiBen, daB diese Aufgabe gesehen
und vom Verf, in der vorliegenden Arbeit (die auf dem ersten
Teil seiner phil, Dissertation [Wiirzburg 1962] basiert, den er
iiberarbeitet und durch einen zweiten Hauptteil erheblich erweitert
hat) mutig angegriffen wurde. Der aufmerksame Leser wird aller-
dings grundsitzlich fragen, ob damit nicht der zweite Schritt vor
dem ersten getan wurde, da derartige Untersuchungen einen sehr
sorgfiltig hergestellten Text voraussetzen, Der Verf. scheint
sich jedoch nur auf die unzureichenden Editionen von St. E.
Assemani und P. Bedjan — allein fiir die beiden Fassungen des
Simon-Martyriums liegt ihm die brauchbare Ausgabe von M.
Kmosko vor — zu stiitzen, ohne (wenigstens auch) Handschriften-
material heranzuziehen, um eine zuverldssige Textgrundlage zu
gewinnen, DaB er sich dessen bewuBt ist und sich dabei nicht
wohl fithlt, zeigt sein eigenes Urteil, das er iiber seine Forschung
zum Pusai- und zum Marta-Martyrium fallt: ,Bei der Auswahl
der aufgezeigten Beziehungen ist zu beachten, daB bis heute keine
kritische Edition der fraglichen Texte vorliegt; daher mulite von
uns auf der einen Seite auf eine groBe Anzahl von
Vergleichsmoéglichkeiten, die sich aus Stil und Wort-
wahl ergeben kénnten, verzichtet werden, auf der anderen
Seite wiren die von uns hervorgehobenen Beobachtungen bei
Vorlage einer exakten Textausgabe erneut zu
iiberpriifen® (95; Hervorhebungen des Rez). Auf ein solches
Gestindnis des Verf., hin darf man fiir einen betréchtlichen Teil
der Arbeit von vornherein nur nicht-endgiiltige Teilergebnisse
erwarten.

Einleitend gibt der Verf. einen kritischen Uberblick iiber Ausgaben
und Erforschung der syro-persischen Mértyrerakten
aus der Christenverfolgung Schapurs II. Er kommt zu
dem Urteil, daB die bisherige Forschung, die bei St. E. Assemani,
welcher in den Akten ein literarisch einheitliches Martyrienwerk des
Mariita von Maipergat sah, einsetzte und iiber die Kritik der franzosi-
schen Syrologen zur Ubernahme ihrer Ergebnisse durch A. Baumstark
und zu einem Neuansatz bei P. Peeters fithrte, keine endgiiltige Losung
der anstehenden Probleme brachte: ,Aus der Fiille der Hypothesen
erweist sich nur der Angriff gegen die Autorschaft des Mariita von
Maipergat als tragfdhig sowie der seit Labourt erzielte Ansatz zu
einer differenzierteren Betrachtung dieses ,Corpus’', das keine Einheit
darstellt, sondern aus verschiedenen, zum mindesten liferarisch von-
einander zu trennenden, aber auch wohl historisch verschieden zu be-
wertenden Einheiten, Einzelstiicken, Zyklen und kleineren Sammlungen
u. 4., zusammengesetzt ist* (38 f).

Der 1. Hauptteil behandelt die syro-persischen Mdrtyrer-
akten des Simon-Kreises oder der Chuzistanischen
Provinz ,Das Bild... ist seltsam verwirrend und erdriickend viel-

faltig® (178). Der Baumstarkschen These, daB die einmal geschaffenen
Texte im wesentlichen unveridindert zusammengefalit und als statisches
Gebilde weitergegeben worden seien, stellt der Verf. eine ,dynamische
Betrachtungsweise® entgegen und trigt u.a. folgende zum Teil
hypothetische Ergebnisse vor: ,Von den heute vorhandenen Texten
aus lassen sich zwei Hauptgruppen von Geschichten innerhalb der Stiicke
des Simon-Kreises unterscheiden, deren Einzeltexte z.T. rekonstruiert
werden koénnen, zum anderen Teil aber auch erhalten sind. Zur ersten
Gruppe gehdren die formal und inhaltlich unabhédngigen und unabhéngig
gestalteten Texte. Zu ihnen konnen die ... ,rekonstruierten’ Simon-
Martyrien ABx, By und Bx gerechnet werden, Zur zweiten Gruppe ge-
héren abhéngige Texte, die in irgendeinem Zusammenhang mit den
genannten unabhingigen Erzéhlungen stehen, auf denen sie aufbauen
und ohne die sie nicht zu verstehen sind. Zu dieser Gruppe konnen
einmal diejenigen Martyrien gez#éhlt werden, die sich formal und inhalt-
lich an die unabh#ngigen Simon-Texte anlehnen. Das sind die Vorlage
des Sozomenos-Berichtes, von der das Martyrium Azad 2 und die
Tarbg-Geschichte vielleicht erhaltene Bruchstiicke sind, das Simon-A-
Martyrium und der B-Zyklus (mit dem Simon-B-Martyrium und den
Martyrien des Pusai, der Marta und des GroBen Schlachtens). Auberdem
gehoren zu dieser zweiten Gruppe diejenigen Martyrien, die sich formal
an die Simon-Texte anlehnen, inhaltlich aber einen anderen Stoff be-
handeln. Das sind die rekonstruierbaren urspriinglichen Martyrien des
Sahdost und des Barba‘Somin und die erhaltenen syrischen Geschichten
dieser beiden Kirchenfiirsten, der 111 Méinner und 9 Frauen und der
Zeugen verschiedener Linder, die wiederum von den urspriinglichen
Martyrien dieser beiden Patriarchen abhéingig sind“ (179). — Verf,
(und Verlag) hédtten gut daran getan, diese komplizierten Zusammen-
hénge durch eine graphische Darstellung zu verdeutlichen.

Im 2. Hauptteil bespricht der Verf. die syro-persischen
Mirtyrerakten der Adiabenischen Provinz, wobei er
seine Untersuchungen auf sechs Akten beschrénkt. Der Peetersschen
These, dab den einzelnen Akten dieser Gruppe aufgrund ihrer ver-
schieden zu bewertenden Historizitit auch eine verschiedene literarische
Herkunft zukomme, wirft er methodische Ungenauigkeit vor und hilt
ihr formale und z.T. auch inhaltlich-motivliche Elemente entgegen,
die die Akten derart untereinander verbinden und von anderen Mar-
tyrien unterscheiden, daB sie ,wohl nur als eine literarische und formale
Einheit angesehen werden kénnen“ (215), Unter , Aufrechterhaltung des
Wahrheitsgehaltes der Redaktionshypothese® (224) Baumstarks —
so deutet er dessen: ,selbst wiederum chronologisch geordnete Teil-
sammlung® (vgl. 217) — sucht er nach einem Schriftstiick, das ,seinen
Form- und Stilgesetzen nach den Anforderungen entspricht, die an die
Quelle der adiabenischen Martyrien gestellt werden miissen® (226), und
legt dar, daB ,ein Paralleldokument des Kataloges von Bet Garmai, ein
(in diesem Falle allerdings verlorener) historisch angereicherter klerika-
ler Mirtyrerkatalog der Adiabene, als unmittelbare Quelle dieser
Mértyrerakten zum mindesten wahrscheinlich” (257) sei; ein Redaktor
habe dessen rein registrierende Angaben u.a. unter westlichem Ein-
fluB zu episch-narrativen Darstellungen, eben zu Mirtyrerakten, um-
gestaltet. Bei einer historischen Auswertung der Akten miisse den zu
rekonstruierenden Quellenteilen ein groBerer Wert zugemessen werden
als den jiingeren Redaktionsteilen.

Wer das Buch per ordinem ex integro liest, mub eine Reihe von Un-
annehmlichkeiten iiberwinden: Der Inhalt ist sehr uniibersichtlich. Zwi-
scheniiberschriften im Text hitten die Gedankenfolge klar und deutlich
aufgliedern miissen. — Die weiche und ungenaue Terminologie mindert
das Vertrauen auf die Griindlichkeit der Arbeit. ,Irgendwie®, ,vielleicht"
und ,im wesentlichen® sind allzu héufige Lieblingswérter des Verf.
Wenn 1922 (18) oder 1927 (24 Anm.1) gemeint ist, sollte man das nicht
Jheute noch® nennen. Statt ,Christenkleidung (130) muB ,Gewand der
Bundessthne bzw. -téchter” iibersetzt werden. — Unversténdliche Ver-
weise fithren zu langem Suchen. ,Tafel I auf S.9 Anm.2 und 3 meint
nicht etwa die ,Tabelle I“ auf S.176, die ja zu S.158 gehort, sondern
eine andere ,Tabelle I* auf S. 289, die in sich wiederum einer Erkldrung
bedurft hdtte. — Der Hinweis auf die Ubernahme der Abkiirzungen aus
dem RGG (8 Anm.1) geniigt nicht, da zahlreiche Abkiirzungen gebraucht
werden, die dort nicht vorkommen und die nicht aus sich verstindlich
sind. Das Sigel ,Or Chr* steht zudem fiir verschiedene Zeitschriften, z. B.
S. 8 Anm. 1: Oriens Christianus, S. 21 Anm. 5: Orientalia Christiana. —
Die sog. Chronik von Arbela erfihrt eine seltsam widerspriichliche Be-
urteilung. Obwohl der Verf. bereits den kritischen Artikel von J. ABfalg
in Oriens Christianus 50 (1966) 19—36 kennt und daraufhin gesteht: ,Zum
mindestens scheinen der gedruckte Text und die HS eine Filschung Min-
ganas zu sein* (24 Anm.1), nennt er sie doch ein ,hochinteressantes
Zeugnis altsyrischer historiographischer Literatur® (23) und bewundert,
.wie fruchtbringend eine historisch-kritische Behandlung einzelner Ab-
schnitte® (24 Anm. 1) derselben sein konne. Da inzwischen das Problem
,Chronik von Arbela® durch J.-M. Fiey, Auteur et date de la Chronique
d’Arbéles, L'Orient syrien 12 (1967) 265—302, geldst ist, mag der Leser
alle diesbeziiglichen Bemerkungen getrost streichen, zum Gliick ohne
weiteren Schaden fiir die Arbeit. — Die Schreibweise ist nicht einheitlich,
z. B. S. 168 Anm. 1 ,GroBmobad* und S. 169 ,GroBmobed®, S. 172
~mauhpata® und S.172 in der Marginaliiberschrift ,mohpata“. Neben
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zahlreichen Druckfehlern besonders in fremdsprachlichen Texten kom-
men verschiedene Fehler vor, die konstant bleiben und daher nicht in
die Kategorie der (verzeihlichen) Druckfehler hineinpassen, so etwa ein
Genitiv ,martyrorum” (11 im Text und Anm.3) oder ,0. Hannssens®
(241 Anm.1, 250 Anm.3, 252 Anm.2, 3 und 8, 255 Anm,2) statt ,J. M.
Hanssens“. — DaB weder ein Literaturverzeichnis noch Indices vorhanden
sind, ist sehr zu bedauern.

Wer sich durch diese und andere Unannehmlichkeiten nicht bei
der Lektiire entmutigen 14Bt, wird in der Arbeit neben den hier
nur sehr unvollstindig referierten literarkritischen Aussagen noch
zahlreiche interessante Einzelheiten am Rande entdecken, aus dem
Text und den reichhaltigen Anmerkungen und Literaturverweisen
wertvolle Hinweise erhalten und manche Anregung zum selb-
stindigen Weiterforschen gewinnen. Lobend sei erwéhnt, dall der
Verf, sich gleichzeitig in der Syrologie wie in der Iranistik gut aus-
kennt. Moge er bald die wiederholt (3 und 39 Anm. 2) versprochene
Fortsetzung seiner ,Untersuchungen zur syrischen Literaturge-
schichte“ in wissenschaftlich griindlicher und technisch einwand-
freier Form vorlegen!

Abtei Gerleve. Winfrid Cramer OSB.

EBer, Kajetan, OFM, und Grau, Engelbert, OFM (Hrsg.): Der Bund des
heiligen Franziskus mit der Herrin Armut. Einfithrung, Ubersetzung,
Anmerkungen. (Franziskanische Quellenschriften 9) Werl: Dietrich-
Coelde-Verlag 1966. 177 S.; DM 12,40.

Bei einer Rezension dieser fiir einen weiteren Leserkreis gedachten
Schrift sind wohl zweierlei Dinge zu beachten. Das erste betrifft den
Gegenwartsbezug. Die Herausgeber betonen im Vorwort, daB
sie mit der Verdffentlichung und Kommentierung des Sacrum Commer-
cium (= SC) einen Beitrag leisten wollen fiir die noch vieler Vor-
arbeiten bediirftige ,Theologie der Armut“. Das aus der Situation des
13, Jh., entstandene und eine bestimmte Absicht verfolgende SC soll
also in das Gesprich um die von der Kirchenkonstitution des ver-
gangenen Konzils beriihrte Thematik einer ,Kirche der Armen® als
gewichtige Stimme eingefithrt werden (vgl. etwa dazu 124, Anm. 2).
Hinter eine solche Absicht wire aber mehr als ein Fragezeichen zu
setzen. Schilt man nédmlich den Skopus des SC heraus, dann sieht man
sich radikalen Forderungen gegeniibergestellt, die es an Schédrfe sehr
wohl mit jenen aufnehmen konnen, die von der heute inaugurierten
+Theologie der Revolution“ erhoben werden. Die auf die Gegenwart
Bezug nehmenden Anmerkungen vermeiden es allerdings, diese der
Schrift inhédrenten radikalen Konsequenzen sichtbar werden zu lassen.
Man bringt also ein SC ins Gesprdch, das gar nicht ganz zur Sprache
gebracht wird! Und dies sogar mit Recht, weil mit einem derartigen
Radikalismus vielleicht einer einzelnen Gruppe, aber nicht der ge-
samten Kirche (im 20. Jh.) gedient sein kann.

Der zweite Gesichtspunkt betrifft den historischen Wert des
SC und die der deutschen Bearbeitung vorausgeschidkte griindliche
Einleitung der Herausgeber, die auch den Forscher noch zwingen,
von dieser Publikation Notiz zu nehmen. EBer befaBte sich in mehreren
Arbeiten mit der Armutsauffassung im jungen Orden der Minderen
Briider; man verdankt ihm in dieser Beziehung wichtige Einsichten.
Auch iiber das SC liegt von ihm eine zwar knappe, aber griindliche
Untersuchung vor (Miscellanea Melchor de Pobladura I, Rom 1964,
1-33). Man wird also in der ausfiihrlichen Einleitung von berufener
Seite mit allen die Schrift betreffenden Problemen und Streitpunkten
vertraut gemacht. Herausgehoben seien daraus die Fragen nach dem
Verfasser, dem AnlaB und dem Wert des SC. Die Verfasserfrage konne
erst dann gekldrt werden, wenn fiir einen bestimmten Autor noch duBere
Zeugnisse namhaft gemacht werden konnten; da dies aber nicht der Fall
ist, muB man sich vorerst mit der allgemeinen Auskunft bescheiden,
ein theologisch gebildeter und literarisch fdhiger Franziskaner aus der
ersten Hilfte des 13. Jh. hat das SC verfaBt. Diese Schrift ist nicht den
Parteischriften der Spiritualen zuzuordnen, sondern ist noch als ein
Zeugnis der Geistigkeit der friithfranziskanischen Generation anzu-
sehen. Auf einer breiten biblischen und theologischen Grundlage gibt
der Verfasser eine héchst zutreffende Beschreibung der urspriinglichen
Armutsauffassung des hl. Franziskus. Diesen Bund mit der Herrin
Armut treu zu bewahren, ist die Zielsetzung der sehr geschickt kon-
zipierten und dramatisch gestalteten Schrift.

Fiir die Kirchengeschichtsschreibung des Mittelalters ist diese Schrift
von nicht geringer Bedeutung. Denn hier wird eine auBerhalb der
joachimitischen Geschichtstheologie stehende Kritik an der Kirche geiibt.
Als Modell dafiir steht die monastische Geschichte der alten Orden,
die den heilsgeschichtlich bedeutsamen Bund mit der Herrin Armut um
der Dinge dieser Welt willen verraten haben. Durch die wahren Diener
der Armut soll dieser Bund wieder erneuert werden. Zugleich werden
diese davor gewarnt, nicht auch wieder den Weg der alten Orden ein-
zuschlagen.

Nach der Auffassung der Herausgeber gilt die Warnung den
Minderen Briidern, die bis dahin dieser Gefahr noch nicht erlegen

sind., Noch weise der Orden nicht die im SC beklagten MiBstédnde
auf (65). So apodiktisch wird man das aber nicht annehmen kénnen.
Denn bereits die textlichen Unebenheiten in der Regula non bullata
verbergen Schwierigkeiten, die sich mit der Handhabung und Ein-
stellung zur Armut ergaben., So sind in dem 7. Kap. dieses friih-
franziskanischen Dokumentes urspriinglich positiv formulierte
Verhaltensanweisungen negativ, d.h. als ausdriickliche Verbote
abgesichert worden. Zudem zeigten sich die Gefahren, denen die
alten Orden nach der Meinung des SC erlagen, auch in der Minder-
briidergemeinschaft wenigstens ansatzweise schon sehr frith. Das
SC will ja fiir die urspriingliche Armut werben; hitte es in
dieser Beziehung noch keine Meinungsverschiedenheit gegeben
und hitten sich noch keine Gefdhrdungen abgezeichnet, wire diese
Schrift ja nicht notig geworden. Die heftige Polemik gegen die in
gleiche Richtung gehende Auffassung von ]J. Cambell (65, Anm.
16) bleibt daher unverstindlich. Den hier von den Herausgebern
angefiihrten Argumenten kommt keine gréBere Uberzeugungskraft
zu als den Gegenargumenten Cambells,

Allgemein gilt aber, daB die sehr =zahlreichen den Text
kommentierenden Anmerkungen Anerkennung verdienen.
Dankbar ist man den Herausgebern auch fiir die Wiedergabe des
lateinischen Textes bei besonders schwierigen Stellen. Zu den
mehr auf die Gegenwart bezogenen Anmerkungen freilich kann
man sehr wohl Vorbehalte anmelden. Im 34, Abschnitt des SC
wird auf die ,Konstantinische Wende“ angespielt, Die kommen-
tierenden Anmerkungen dazu (122) aber wéren besser unter-
blieben, oder aber man hiétte das damit aufgegebene Problem
von allen Seiten andeutungsweise beleuchten miissen. Fiir das hier
(Anm. 2) genannte Maildnder Edikt von 313 wird man besser von
der Maildnder Konvention sprechen. DaB der heilsgeschichtliche
AbriB dieser konzentrierten Verherrlichung der Armut den in-
kriminierten é#lteren Orden Unrecht tut, versteht sich fiir den
Historiker von selbst. Fiir den weiter gedachten Leserkreis hitte
es aber nichts geschadet, differenziertere Anmerkungen als z.B.
136, Anm. 6 oder 142, Anm. 2 zu geben.

Wien. Isnard Frank OP.

Judentam im Mittelalter. Beitrige zum christlich-jiidischen Gesprich.
Hrsg. von Paul Wilpert, unter Mitarbeit v. Willehad Paul
Eckert (Miscellanea Mediaevalia, Bd 4) Berlin: Walter de Gruyter
1966. XII, 484 S.; Ln DM 98,—.

In einer Zeit, in der die positive Wissenschaft, die aufrichtige
Aufgeschlossenheit den Andersdenkenden und Andersgldubigen
gegeniiber und die Suche nach tiefstem Verstindnis der Mentalitit,
Kultur und Religion anderer Vélker den ehrlichen Dialog férdern,
kann man nur begriiBen, daB die Medidvistentagung 1963 sich fol-
gendes Thema gewihlt hat: ,Judentum im Mittelalter. Beitrdge
zum christlich-jiidischen Gesprédch”. In dem vorliegenden Buch sind
die auf der Tagung gehaltenen Vortrdge und andere durch das
Thema der Tagung angeregte Arbeiten enthalten.

Die verschiedenen Beitrdge, die ja eine umfassende Schilderung des
Zusammenlebens — und gelegentlich des Kontaktes — von Juden und
Christen im Mittelalter zu geben versuchen, sind in drei Gruppen ein-
geteilt. Nach einer interessanten, historisch untermauerten Ausfithrung
iiber Toleranz und Menschenwiirde — beides unabdingbare Voraus-
setzungen fiir ein echtes Gespridch —, berichten die Aufsidtze des ersten
Teils des Bandes iiber die verschiedenen Aspekte des Lebens der Juden
im Mittelalter (Mystik, volkstiimliches Geistesleben, weltliche Volks-
literatur, drztliche Titigkeit...). Aber die Juden bildeten vielfach als
unbeachtete Minorititen nur kleinere Gemeinden und hatten daher nur
wenige Madglichkeiten, ein hochentwidkeltes gesellschaftliches und gei-
stiges Leben aufzuweisen. Spanien, wo die Juden zahlreich waren und
viel Einflup hatten, nimmt in dieser Hinsicht eine Sondersiellung ein,
wie der Beitrag von Hermann Kellenbenz gut zeigt (Die wirtschaft-
liche Bedeutung und soziale Stellung der sephardischen Juden im spét-
mittelalterlichen Spanien, 99-127).

Der zweite Teil des Bandes ist ohne Zweifel der wichtigste und
interessanteste: Beitrdge zum christlich-jliidischen Ge-
geniiber im Mittelalter. Der Titel spricht, vorsichtig, nicht von
Kontakt oder gar von Gespréch, sondern von ,Gegeniiber”. Das besagt,
daB die Juden vielfach gehaBt, verfolgt und ermordet wurden. Das be-
sagt aber nicht, daB sie keinen EinfluB auf die christliche Geisteshaltung
auszuiiben vermochten. Das Beispiel von Maimonides bezeugt, wie die
gelegentliche Zusammenarbeit zwischen Christen und Juden in Spanien
auf wissenschaftlichem Gebiet wohl zu einer wechselseitigen Einflub-
nahme fiihren konnte. Dieser geistige Kontakt ging aber nie so weit,
daB die Christen nun den Juden die gebotene Toleranz entgegenbrachten,
geschweige denn eine aufgeschlossene Sympathie. Auch ein Ramon Llull
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konnte sich zu einer solchen Haltung nicht ganz durchringen (vgl. den
Beitrag von Eusebio Colomer, Die Bezichung des Ramon Llull zum
Judentum im Rahmen des spanischen Mittelalters, 183—227).

Eine hochst interessante Erscheinung ist die Konversion nicht nur
von Juden zum Christentum, sondern auch, im Frithmittelalter, von Chri-
sten zum Judentum. Wie sich solche Konvertiten nun im Religions-
gespriach verhielten, zeigt der Beitrag von Bernhard Blumenkranz,
Jiidische und christliche Konvertiten im jiidisch-christlichen Religions-
gesprich des Mittelalters (264—282).

Der dritte Teil beschéftigt sich mit dem heilsgeschichtlich-typologischen
Denken des Mittelalters und der Gegeniiberstellung von Synagoge und
Ecclesia in der Dichtung und der Ikonographie. Das bedeutet nicht, daB
die Synagoge immer verworfen wird. Die Synagoge wird neben der
Ecclesia dargestellt, und sie wird vielfach von der Ecclesia umworben.
Es besteht némlich eine geistliche Verwandtschaft zwischen beiden, die
sich auch auf politischem Gebiet auswirkte (Entwicklung des Karolin-
gischen Kaisertums, Kreuzfahrer).

Diese kurze Ubersicht zeigt, wie inhalfsreich das hier bespro-
chene Buch ist, und 148t nur wiinschen, daB der auf S.XI ange-
kiindigte Sammelband ,Kirche und Judentum im Mittelalter” wei-
tere aufschluBreiche Beitréige enthilt, wie man sie im vorliegenden
Band lesen kann.

Minster. Adel-Theodore Khoury.

Kohls, Ernst-Wilhelm: Die Theologie des Erasmus. I. Textband; II. An-
merkungen und Register. (Theologische Zeitschrift, Sonderband I, 1
und 2) Basel: Reinhardt 1966. XVI, 230 u. 214 S.; br. DM 39,—.

Erasmus von Rotterdam hat mehrfach das Schicksal erfahren,
in seiner Grundintention miBverstanden zu werden, Reformation
und Gegenreformation, Aufkldrung, romantische Restauration und
Liberalismus — sie alle haben ihn jeweils durch ihre Brille ge-
sehen, ihn entweder verurteilt, weil er nicht in ihre Kategorien
pabte, oder aber ihn fiir sich reklamiert, indem sie ihn als Ahn-
herrn ihres eigenen Denkens betrachteten. Aufféllig ist immerhin,
daB dieser filhrende Humanist gerade in dem, was er im tiefsten
sein wollte, eben als Theologe, bisher kaum gewiirdigt wurde.

Der Erlanger Privatdozent Ernst-Wilhelm Kohls, vom Fach Kir-
chenhistoriker, der sich u. a, durch eine sorgfdltige Arbeit iiber die
Schule bei Martin Bucer in ihrem Verhiltnis zu Kirche und Obrig-
keit einfiihrte, hat sich die Aufgabe gestellt, die erasmische Theo-
logie ,in historisch-systematischer Weise® — zu erarbeiten. Es geht
ihm um eine historisch-genetische Darstellung, die sich be-
wuBt einer voreiligen Ausziehung weiterfithrender Linien aus
Griinden historischer Sachlichkeit enthédlt und dabei das alte
Axiom beachten will: Historia scribitur ad narrandum, non ad pro-
bandum. Methodisch beschrinkt sich der Autor auf eine systema-
tische Darstellung des theologischen Gehaltes der fritheren Schrif-
ten des Erasmus, obwohl die Heidelberger Akademie der Wissen-
schaften als Preisaufgabe (die fiir Kohls AnlaB zu seiner Erasmus-
Studie wurde) eine Darstellung der , Theologie des reifen Erasmus”
gefordert hatte,

Kohls begriindet seinen eigenen Ansatz damit, daB er das Fundament
der Theologie des Erasmus erst habe aus den Frithschriften des Erasmus
freilegen miissen (XIII) und daB etwas wesentlich Neues iiber das in
seiner Darstellung Erbrachte hinaus durch die Einbeziehung der Spit-
schriften nicht geboten worden wére (194).

Das Ergebnis der Studie lautet: Die Theologie des Erasmus ist bereits
in den Frithschriften (Epistola de contemptu mundi; Antibarbari) greifbar
und im ,Enchiridion* voll entfaltet. Diese Theologie mub durchgingig
als Schrifttheologie im heilsgeschichtlichen Sinne betrachtet werden. End-
lich ist sie zwar formaliter mittels des platonisierenden ,Exitus — Re-
ditus — Schemas®“ konzipiert, aber inhaltlich in ihrer Einheit und Kon-
stanz nur im lebendigen Zusammenhang mit der klassischen Patristik
und Hochscholastik verstehbar. Thematische Schwerpunkte sind nach
Kohls die theologia crucis des Erasmus und eine Gnaden- und Recht-
fertigungslehre, die Kohls als Imputationslehre darstellt. Unter Verzicht
aul Vollstindigkeit wollte der Autor in seiner Studie durchaus ,kein
breitflichiges Olgemiilde®, sondern nur ,eine graphische Stiftzeichnung,
der es um Formen und Strukturen des Wesentlichen ihres Gegenstandes
geht*, liefern (195).

Unter Beriicksichtigung der jiingsten Forschungsergebnisse zahl-
loser Einzelarbeiten und in kritischer Awmseinandersetzung mit
ibnen, ist es Kohls gelungen, wesentliche Ziige der erasmischen
Theologie, die den Humanisten beispielsweise mit Augustinus,
Origines, Thomas von Aquin und mit der devolio moderna ver-
binden, in den genannten Schriften sichtbar zu machen und syste-
matisch darzustellen. Damit ist in lobenswerter Weise das vielfach
iibersehene erasmische Grundmotiv der Traditionstreue voll

zum Tragen gekommen. Es ist das unbestreitbare Verdienst Kohls,
dieses Motiv in iiberzeugender Weise aus den Quellen erarbeitet
zu haben.

Eine andere Frage ist jedoch, ob dem Autor in ebenso iiber-
zeugender Weise auch das (von ihm durchaus anerkannte, aber
nur am Rande behandelte) erasmische Motiv der Traditions kritik
als Wesenskonstitutiv dieser Theologie aufzuzeigen gelungen ist.
Die Beschrinkung des Quellenansatzes auf drei frithe Arbeiten des
humanistischen Theologen und der gleichzeitig erhobene Anspruch,
das Gesamtbild der Theologie des Erasmus darlegen zu wollen,
fithrt zu dem Dilemma, entweder in den genannten Arbeiten das
Ganze finden zu miissen und dariiber dann die innere Entwicklung
des theologischen Denkens bei Erasmus zu vernachldssigen oder
aber die Genesis der Theologie des Rotterdamers angesichts der
zentralen #sthetischen und ethischen Themen der Friihzeit erst
spidter anzusetzen, Hat man frither den zweiten Weg beschritten
und dabei den humanistischen Asthetiker und Ethiker vorrangig
vor dem Theologen herausgearbeitet, — Kohls hat den Steuer-
kniippel der kritischen Beurteilung radikal herumgeworfen, dabei
aber den humanistischen Asthetiker und Ethiker fraglos zu wenig
in den Blick bekommen.

Erasmus hat selbst sehr deutlich von einem Wandel in seinem
Urteil und seiner Arbeit gesprochen. Briefe an John Colet (z.B.
Opus Epistolarum, ed. Allen I 181) und Disputationen mit dem
gleichen Freunde (vgl. Opera Erasmi, ed. Clericus, Leiden V 1263—
1294) bezeugen den gerade erst beginnenden Wandel in der Sicht.
Der alte Erasmus spricht riickblickend von den bedauerlichen Gren-
zen seines eigenen Urteils in frither Jugend, wo er sich vor allem
geekelt habe, was nicht mit rhetorischer Wiirze und Schénheit er-
fiillt gewesen sei (Allen O. E, X 2771). Der junge Monch, der einem
anderen jiingeren Menschen helfen mochte, auch den monastischen
Weg zu wihlen, und der kritische humanistische Theologe, der sich
kritisch gegen die monchischen Barbaren wendet, hat zwar in sei-
nem theologischen Denken gleichbleibende Ansétze, behandelt aber
in den beiden Schriften eine ganz entgegengesetzte Thematik mit
einer grundverschiedenen Absicht. All das bedeutet einen nach-
weisharen Wandel des theologischen Horizontes. Diese Polemik
und Kritik des (fraglos theologisch argumentierenden) humani-
stischen Sprach- und Kulturliebhabers der Antibarbari und die
moralisierende Seelsorge des gleichen Autors in seinem ,Enchiri-
dion® gewinnen eine neue und ganz positive vom Neuen Testament
her vertiefte Dimension in den Einleitungsschriften zum ,Novum
Instrumentum® und im ,Paraphraseon“, Noch stdrker tritt gerade
in den Spétschriften die Betonung der kirchlichen Lehre iiber allen
Biblizismus hinaus deutlich hervor. Kohls hat diesen thematischen
Wandel, diese bedeutsame Akzentverschiebung im Oeuvre des
Humanisten, nicht beachtet, Gleichzeitig wird die von Erasmus
durchgehaltene Grundlinie der kritischen pastoralen und inner-
kirchlichen Reflexion zu wenig beriicksichtigt.

Mag das Instrumentarium und die stark traditionsbedingte Vor-
stellungswelt der erasmischen Theologie in hohem Mabe gleich
geblieben sein, die Dynamik seines theologischen Wollens und
damit seine Grundintention weist unterschiedliche Akzente auf,
die Kohls leider zu wenig beachtet.

Man darf eben nicht vergessen, daB die spritzige Polemik der
Kolloquien und des Lobes der Torheit mit ihrer unbestreitbar
theologischen Thematik und ihrer theologisch-praktischen Ab-
zweckung ebenso zum erasmischen Lebenswerk gehort wie die Aus-
einandersetzung mit der Reformation und der Dienst an der inner-
katholischen Erneuerung in Predigt und Katechese, Grundlegend
und noch viel zu wenig beachtet ist die Zuordnung der erasmischen
Arbeiten zur jeweiligen Situation der Kirche und der sich wandeln-
den geistig-geistlichen Lage der Adressaten. Bekanntlich nennt der
alternde Erasmus selbst sein Lob der Torheit das Werk einer
Friedenszeit, das nur von jener vergangenen Epoche her beurteilt
werden diirfte.

In der Darstellung der Theologie des Rotterdamers bei Kohls
scheint Erasmus fast zum Systematiker zu werden, dessen Heils-
theologie allzu statisch sich darbietet. DaB Erasmus mit einer ganz
konkreten, aber bestindig im Wandel begriffenen pastoralen und
innerkirchlichen Situation sich herumschldgt und dabei selber in
seinem theologischen und praktischen Impetus ein anderer wurde,
das vermochte der so fleiBige und belesene, dem Rotterdamer so
wohltuend sachlich gegeniibertretende Autor nicht wahrzunehmen.
So hat dieser sympathische Entwurf einer Gesamtdarstellung der
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Theologie des Erasmus von seiner zu engen Quellenbasis und
seinem methodischen Grundverstindnis her leider empfindliche
Liicken. Die Theologie des Erasmus, die den Rotterdamer als
humanistischen Theologen und seiner eigensten Intention
gemiB als praktischen Theologen in einer Epoche schicksal-
hafter Verdnderungen darstellt, muB also noch geschrieben werden.
Wahrscheinlich bedarf es, ehe man eine solche Darstellung wagen
kann, noch weiterer Spezialarbeiten, beispielsweise zum Predigt-
verstidndnis, zur Exegese und Hermeneutik des Rottersdamers.

Bochum. Rudolf Padberg.

Zumkeller, Adolar, OSA: Urkunden und Regesten zur Geschichte der
Augustinerkloster Wiirzburg und Miinnerstadt von den Anfingen bis
zur Mitte des 17. Jahrhunderts. (Regesta Herbipolensia V) 2 Teilbénde.
(Quellen und Forschungen zur Geschichte des Bistums und Hochstifts
Wiirzburg XVIII) Wiirzburg: Ferdinand Schoningh 1966—67, XIX, 981 S.,
8 Taf.; br. DM 50,—.

ders.: Manuskripte von Werken der Autoren der Augustiner-Eremiten in
mitteleuropidischen Bibliotheken. [Cassiciacum XX) Wiirzburg: Augu-
stinus Verlag 1966. 766 S.; kart. DM 58,50.

Die wihrend, vor allem aber nach dem 2. Weltkrieg vom Augu-
stinian Historical Institute, New York, und dem Institut Historique
Augustinien, Lowen, neubelebte Erforschung der Geschichte des
Augustiner-Eremitenordens hat in den letzten Jahren durch Mit-
glieder der deutschen Ordensprovinz weitere nachdriickliche
Férderung erfahren. Dabei hat sich A. Zumkeller, der sein Inter-
esse seit den 1941 erschienenen Studien iiber Hugolin von Orvieto
und seine theologische Erkenntnislehre auf die Erforschung der
spatmittelalterlichen Augustinertheologie und der Vorgeschichte der
Reformation konzentriert, groBe Verdienste erworben. Der gelehrte
Augustiner-Eremit, jetzt Generalassistent seines Ordens in Rom,
legte 1966 zwei Publikationen vor, die inzwischen fiir alle an der
Geschichte des Ordens Interessierten zu einem wichtigen Hand-
werkszeug geworden sind.

I. Die Urkunden und Regesten zur Geschichte der Augu-
stinerklster Wiirzburg und Miinnerstadt sind in erster Linie aufschluf-
reich fiir die beiden im 13. Jh. gegriindeten Klgster. Dariiber hinaus er-
weitern sie betrdchtlich die Quellenbasis der frénkischen Landes- und
Kirchengeschichte, wie durch die Aufnahme unter die von Theodor Kra-
mer herausgegebenen Quellen und Forschungen zur Geschichte des Bis-
tums und Hochstifts Wiirzburg deutlich wird. Damit ist ihr Wert jedoch
noch nicht erschopft. Die beiden eng miteinander verbundenen Kléster —
Miinnerstadt wurde ca. 1560 bis 1650 von Wiirzburg aus verwaltet, wih-
rend umgekehrt der Wiirzburger Konvent von 1818 bis 1860 mit dem
von Miinnerstadt verschmolzen war — sind die einzigen deutschen Augu-
stiner-Eremitenkl6ster, die bis in die Gegenwart erhalten blieben, so dall
sich in ihren Archiven die wechselvolle Geschichte des ganzen deutschen
Ordenszweiges spiegelt, Neben den eigentlichen, allerdings stark zu-
sammengeschmolzenen Klosterarchivalien enthalten die im Historischen
Archiv der Deutschen Augustinerprovinz zu Wiirzburg zusammengefaB-
ten Archive zahlreiche Stiicke, Papstbullen, kaiserliche Privilegien, Visi-
tationsprotokolle etc., die aus dem Besitz der Provinziale stammen und
nicht primér die beiden genannten Konvente, sondern die alte thiirin-
gisch-sdchsische bzw. rheinisch-schwibische Provinz betreffen. Hinzu
kommen nicht in staatlichen Besitz iibergegangene Archivalien anderer
deutscher Augustiner-Eremitenkléster (Uttenweiler, Speyer, Regensburg,
Mainz) sowie die Akten der 1895 von Wiirzburg aus als Provincia
Bavarico-Germanica neukonstituierten deutschen Ordensprovinz. Soweit
gie in den Zeitraum ,von den Anfingen bis zur Mitte des 17. Jahr-
hunderts“ gehdren, sind diese Stiicke der aus zwei Teilbéinden bestehen-
den Gesamtpublikation als Anhang beigegeben worden, sofern sie nicht
schon in den Hauptteil aufgenommen wurden.

Z. ediert bzw. registriert nicht nur den eigentlichen, rund 750 Stiick
umfassenden Urkundenbestand. Er stellt dariiber hinaus alles sonstige
Material zusammen, das zur Darstellung der Geschichte beider Kloster
und ihrer Konventualen dienen kann. Dabei handelt es sich nicht nur
um Archivalien auswirtiger Provenienz, wie die des romischen General-
archivs, sondern auch um nicht urkundliche Quellen, wie z. B. chronikale
Nachrichten, Eintrdge in Weihe- und Universitdtsmatrikel, Grabinschriften
und Schreibervermerke in Handschriften.

Durch diese Ausweitung ist die vorliegende Publikation zur
Grundlage fiir eine definitive Geschichte der beiden Héuser ge-
worden. Bei der bekannten Mobilitit der Bettelmoénche und der
relativ groBen gegenseitigen Abhéngigkeit ihrer Niederlassungen
hat sie, wie bereits angedeutet, {iber den lokalen Aspekt hinaus
nicht zu iibersehende Bedeutung fiir die Geschichte des ganzen
deutschen Ordenszweiges.

II. Das Verzeichnis der Manuskripte von Werken der
Autoren des Augustiner-Eremitenordens in mitteleuropdischen Biblio-

theken verdient mehr noch als die erwéihnte Urkunden- und Regesten-
publikation die Aufmerksamkeit nicht nur ordensgeschichtlich interes-
sierter Kreise. Z. hat aufgrund gedruckter und ungedruckter Kataloge
sowie nach personlichem Besuch zahlreicher Bibliotheken die Hand-
schriften augustinischer Autoren erfaBt, die sich in den Bibliotheken
Deutschlands und der unmittelbar angrenzenden Staaten, d.h. Dine-
marks, Polens, der Tschechoslowakei, Osterreichs, Luxemburgs, Bel-
giens, der Niederlande und der Schweiz sowie des benachbarten ElsalB-
Lothringen befinden. Er ordnet die rund 2000 Titel, indem er die
dlteren Autoren (bis ca. 1550) nach Verfassernamen — bei Anonymen
nach Bibliotheksort — in einem ersten Teil (1—890) zusammenfaBt und
diesem einen zweiten Teil folgen 1d4Bt, der die nach gleichem Gesichts-
punkt geordneten jiingeren Manuskripte (seit ca. 1550) umfaBt. Fast
ein Drittel des umfangreichen Bandes besteht aus Anhédngen. Das hat
zwei Griinde: Z. faBt in den ersten Anhédngen die Manuskripte zu-
sammen, die speziell fiir die Geschichte des Ordens relevant sind und
naturgem#B nach anderen Kategorien geordnet werden muBten als die
in den beiden ersten Teilen aufgefiihrten Nummern. Daf unter dem
Titel ,Nachtrdge“ noch einmal zu allen Teilen umfangreiche Ergénzungen
geliefert werden konnten, hdngt mit der Publikationsweise zusammen.
Das Verzeichnis erschien seit 1961 in laufender Folge in den ,Augusti-
niana“ und konnte so vor der endgiiltigen Edition noch aufgrund in-
zwischen neuerschienener Kataloge und der Ergebnisse eigener For-
schungsreisen erweitert werden.

7. betont, daB sein Werk erginzungsbediirftig sei, und stellt
das Postulat auf, auch die nicht in Bibliotheken, sondern in Archi-
ven aufbewahrten Handschriften (vor allem nach 1550) zu er-
fassen, die zweifellos die von ihm selbst katalogisierten Stiicke
betrdchtlich erweitern wiirden. Aber dennoch: Das vorliegende
Werk, dessen Inhalt durch Autoren-, Bibliotheks- und Incipitindices
vorbildlich erschlossen wird, stellt wohl das Maximum dar, was ein
Einzelner in relativ kurzer Zeit auf diesem Gebiet erreichen kann.

Wenn es gelidnge, vor allem italienische und spanische, aber
auch franzosische Ordensleute dafiir zu gewinnen, nach dem Vor-
bild Z.s die in den Bibliotheken ihrer Léinder aufbewahrten Manu-
skripte der Ordensautoren zu katalogisieren, kénnten sich die
Augustiner-Eremiten rithmen, fiir die Erforschung der eigenen
Ordensgeschichte und damit fiir die ganze spédtmittelalterliche
Kirchen- und Theologiegeschichte einen weiteren bedeutenden
Beitrag geleistet zu haben.

Freiburg i. Br. Kaspar Elm.

Blondel, Maurice: Die Aktion (1893). Versuch einer Kritik des
Lebens und einer Wissenschaft der Praktik. Ubersetzung und Nach-
wort von Robert Scherer. Freiburg/Miinchen: Karl Alber 1965.
542 S.; DM 56,—.

Blondels Hauptwerk, das R. Scherer hier erstmals in vollstindiger
deutscher Ubersetzung vorlegt, braucht der Fachwelt nicht eigens vor-
gestellt zu werden; es ist lingst zu einem Klassiker der Philosophie-
und der Theologiegeschichte geworden. Dieser mit Hegels Phdnomenolo-
gie zu vergleichende philosophische Gesamtentwurf, den wir zunéchst
als eine Anthropologie und Religionsphilosophie ansprechen wiirden,
der aber zugleich eine Fundamentalontologie aufbaut, ist durch die
Urspriinglichkeit des in ihm aufbrechenden Denkens auch heute noch
unmittelbar zugénglich und regt zu eigenem Weiterdenken an. Dafl die
radikale Neufassung der thomistischen Philosophie durch Joseph
Maréchal so gut wie die theologische Erneuerung, die sich mit den
Namen Pierre Rousselots und Henri de Lubacs verbindet, auf Anstobe
Blondels zuriickgeht, ist bekannt; ebenso, daB die gegenwirtige Proble-
matik des Verhiltnisses von Natur und Ubernatur sowie das Problem
der menschlichen ,Grundentscheidung® in der ,Aktion" erstmals an-
gerissen wurden. Weniger bekannt diirfte sein, daB im Hintergrund
dieses Werkes die heute vielbesprochenen Fragen nach dem Heil derer,
die nichts von Christus wissen, und nach der Bedeutung des Historischen
fiir die Religion stehen. Schon diese kurzen Andeutungen zeigen, daB
wir hier unméglich den ganzen Inhalt des Blondelschen Werkes mit
seiner Vielschichtigkeit und seinen mannigfachen Beziigen referieren
konnen — und dies um so weniger, als seit ein paar Jahren die ,Aktion"
in einer reichen Sekundérliteratur fachphilosophisch und historisch zu-
verlissig ausgewertet zu werden beginnt. Angeregt und ermdglicht
wird diese Auswertung durch zahlreiche Ausgaben aus dem NachlaB
Blondels, die in den letzten Jahren erschienen sind und noch weiter
erscheinen. Verweisen wir deshalb fiir eine erste Orientierung auf das
ausfiihrliche Nachwort des Ubersetzers (518—543) und die dort (518 {)
angegebenen Aufsidtze und Werke von H. Bouillard, R. Scherer und U.
Hommes — neben denen zur Vervollstindigung der deutschsprachigen
Blondelbibliographie noch das Werk von Gertrude Polzer (Kritik des
Lebens. Das Menschenbild in den Frithschriften Maurice Blondels.
Wiirzburg 1965) sowie meine eigenen Blondelaufsédtze (in: Gregorianum
45 (1964) 689—738; Philosophisches Jahrbuch 75 (1968) 332—346; Theologie
und Philosophie, Okt. 1968) zu nennen wéren.
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Eine ausfithrliche Wiirdigung erfordert dagegen die verdienst-
volle Ubersetzungsarbeit Scherers, Wie sich vermuten
148t und wie aus den anderen Verdffentlichungen des Ubersetzers
deutlich wird, ist diese Blondeliibersetzung das Werk langer Jahre
gewesen, Wenn sie uns dennoch eine ganze Reihe von Wiinschen
offen zu lassen scheint, so zeigt dies nur das AusmaB der
Schwierigkeiten, die eine Blondeliibersetzung zu iiberwinden hat.
Da ist zundchst die Eigenart des Blondelschen Stils, der hochst
ytechnische® Sachverhalte der Philosophie und Psychologie durch
das Mittel innerer Beziehungsspannungen in kunstvoll aufgebau-
ten, zuweilen etwas pliischbeladenen Satzgefiigen zum Ausdruck
bringt. Dieser der Tradition Bossuets verpflichtete Stil verleiht
Blondels Werk Beredsamkeit im besten Sinne des Wortes — jenes
Feuer innerer Uberzeugungskraft, das wir zuweilen bei Fichte und
vor allem bei Schelling finden — und schafft andererseits einen in
einer Ubersetzung kaum einholbaren Nuancenreichtum. In einer
Auswahliibertragung der ,Aktion (Logik der Tat, Einsiedeln
1957), die keinerlei fachphilosophische Anspriiche erheben wollte,
konnte ich mich vor Jahren ganz auf die Herausarbeitung dieser
rhetorischen Werte des Stiles Blondels verlegen. Scherer ist be-
wuBt (und notwendigerweise) einen anderen Weg gegangen. Er hat
nicht nur allen Pliisch ausgemerzt, sondern auch das rednerische
Relief der Texte abgeschliffen — wie sich gerade an den Texten
nachpriifen 14Bt, wo meine Ubersetzung zum Vergleich vorlag. Die
LAktion" ist so zu einem niichternen, gelegentlich etwas holzernen
Text geworden, der nicht durch Stilmittel, sondern nur durch seine
innere Folgerichtigkeit iiberzeugen soll. DaB auf eine genaue Nach-
zeichnung des Blondelschen Periodenbaues verzichtet wurde er-
schwert oder verunméglicht nun aber des 6ftern auch die Nach-
priifung dieser inneren Folgerichtigkeit. Die Gedanken Blondels
sind zwar deutsch wiedergegeben, doch nicht immer in ihrer ur-
spriinglichen Verkniipfung und mit den daraus sich ergebenden
Abschattungen, so daB ein Teil des Aussagegehalts der Texte
unter den Tisch fillt.

Ein wahllos herausgegriffenes Beispiel mége das Gemeinte ver-
deutlichen: S. 211 schreibt Blondel: ,C’est ainsi gu'une belle machine
ou une statue sont des idées réelles, des intentions actives a leur tour:
image développée de cette premiére production qui incarne 'acte dans
le signe naturel“, was Scherer S. 237 wie folgt iibersetzt: ,So sind eine
schéne Maschine oder eine Statue reale Ideen, aktive Intentionen ihrer-
seits: ein Bild, das sich aus dieser ersten Hervorbringung ergibt, die
den Akt in natiirlichen Zeichen verkdrpert“ — wdhrend es genauer etwa
heiBen miiBte: ,So ist eine schéne Maschine oder eine Statue eine reale
Idee, eine Intention, die ihrerseits aktiv wird — ein reicher ausgestalte-
tes Abbild jener ersten Hervorbringung, die dem Akt im natiirlichen
Zeichen Gestalt verleiht”.

Fiir den groBen Zug der Gedanken Blondels kann man sich
somit der vorliegenden Ubersetzung ohne Bedenken anvertrauen;
fiir eine genaue Einzelinterpretation aber wird man auf den Urtext
zuriickgreifen miissen,

Eine zweite Schwierigkeit, der die Ubersetzung zu begegnen
hatte, ist die Wiedergabe der Blondelschen Fachterminologie.
Die Schwierigkeit ist hier noch gréBer als bei anderen Uber-
setzungen philosophischer Werke, weil Blondel eine der iiblichen
Fachsprache ganz fremde Terminologie zu verwenden scheint.
Historische Vorarbeiten hétten diese Schwierigkeit allerdings teil-
weise beheben konnen; denn sie hétten gezeigt, daB Blondel
sich — unbeschadet seiner Originalitit — doch weitgehend der
Terminologie seiner Lehrer und Zeitgenossen bedient, und diese
ist ihrerseits weitgehend aus dem Versuch erwachsen, die deutsche
philosophische Terminologie der ersten Hilfte des 19. Jh, im
franzdsischen Sprachraum anzusiedeln. Folglich miifte es ohne
allzu groBe Schwierigkeiten moglich sein, Blondel in die philo-
sophische Sprache der deutschen Romantik ,zuriick“zuiibersefzen.
Der Verfremdungseffekt, der dadurch ausgelést wiirde, hétte den
doppelten Vorteil, uns den zeitlichen Abstand bewuBt zu machen,
der uns heute schon vom Werk Blondels trennt, und dieses Werk
zugleich als jene Antwort auf die kantische und nachkantische
Philosophie erscheinen zu lassen, die es tatsdchlich sein wollte.
Allerdings wiirde dieses Vorgehen gerade die in die Zukunft
weisenden Ziige im Denken Blondels verdunkeln, deren Erhellung
Scherer besonders am Herzen liegt. Er hat darum fiir seine
Ubersetzung eine ganz neue Terminologie geschaffen, die sich zu
einem guten Teil so wenig an die deutsche philosophische Fach-
sprache anlehnt, daBb der deutsche Leser oft gar nicht mehr merkt,
wie Blondel fast durchweg eine nur ,eingeweihten” Philosophen

verstdndliche Sprache spricht. In seinem Nachwort geht Scherer
in der terminologischen Umsetzung noch einen Schritt weiter und
legt Blondel in einer Sprache aus, die von Heiddegger herkommt —
allerdings, mochten wir meinen, eher zum Schaden der Sache;
denn Blondels Aussagen iiber den notwendigen Bezug unseres
Tuns — und damit unseres Denkens — auf Gott — und damit auf
das Sein — sind préziser und tragen weiter als das etwas un-
verbindliche Reden davon, ,daB das Denken vom Zug des Lebens
mitgerissen wird in die Weite des Offenen® (535).

Auch hier mégen ein paar konkrete Beispiele verdeutlichen, weshalb
wir angesichts der Terminologie dieser Blondeliibersetzung ein ge-
wisses MiBbehagen empfinden. Das Schliissel- und Titelwort des Werkes
gibt Scherer mit ,Die Aktion" wieder. Dies hat den unbestreitbaren
Vorteil, daB das Werk im Deutschen genau den gleichen Titel trigt wie
im Franzosischen; doch weckt der deutsche Titel ganz andersgeartete
und dem Inhalt des Werkes fremde Assoziationen. Auf eine angemesse-
nere Ubersetzung des tatsdchlich sehr schwer wiederzugebenden Ter-
minus ,action” hat Blondel selbst hingewiesen, wenn er auf einer der
letzten Seiten (491) das Goethewort zitiert: ,Im Anfang war die Tat".
Zudem wissen wir, daB Blondel in den von ihm exzerpierten Schelling-
ibersetzungen von Grimblot und Bénard ,action® als Aquivalent [iir
,Handlung® fand, wi#hrend Grimblot in seiner Fichteiibersetzung die
,Tathandlung® meist mit ,acte” wiedergab. Alles in allem wéire somit
waction wohl noch am besten mit ,Tat* oder ,Tathandlung® zu
tbersetzen und in einzelnen Féllen auch mit ,das Tun® — was sich
tatsdchlich bei Scherer des ofteren findet. DaB die ,Aktion* bei dieser
Ubersetzung eindeutig auf das menschliche Tun hin gelesen
wiirde, verfdlscht die Perspektive des jungen Blondel keineswegs;
erst in der Neubearbeitung von 1936 hat er dem Ausdruck ,action®
eine kosmisch ausgeweitete Bedeutung gegeben — und man kann sich
fragen, ob diese Ausweitung recht gliicklich war. Der naturphilosophische
oder politische Unterton dagegen, der im Wort ,Aktion“ mitschwingt,
ist dem Denken Blondels génzlich fremd. — Der Untertitel des Werkes
wird mit ,Wissenschaft der Praktik® wiedergegeben. Wenn man nicht
einen ausdriicklichen Anklang an Hegels ,Wissenschaft der Logik®
konstruieren will (und es ist sehr fraglich, ob Blondel tatsdchlich
einen solchen Anklang angestrebt hat), so wire ,pratique® fast iiberall
einfach mit ,Praxis* wiederzugeben. Das schiife eine zwar von Blondel
durchaus nicht angezielte Beziehung zu Marx, die jedoch sachlich
berechtigt und erhellend wiére. Der (Blondel nicht bewuBte) Doppelsinn
von marxistischer und christlicher ,Praxis kénnte AnstoB zu weiterem
Nachdenken geben. — Das sehr hédufige Wort ,phénoméne” konnte leicht
und richtig mit ,Erscheinung” wiedergegeben werden; doch miite dann
der Titel des groBen dritten Teils nicht lauten: ,Die Erscheinung der
Aktion“, sondern: ,Die Aktion als Erscheinung“, oder aber ,Das
Phédnomen der Aktion* — je nachdem ob man Blondel auf Kant oder
Husserl hin lesen will, was beides berechtigt ist. — Auf fast jeder Seite
findet sich ferner bei Blondel der schwierige Ausdruck ,déterminisme*,
den Scherer mit ,bestimmender Zug* wiedergibt — wodurch der Fach-
ausdruck aus dem BewuBtsein des deutschen Lesers praktisch ver-
schwunden ist. Was Blondel mit ,déterminisme“ meint, ist aus der
Philosophie Claude Bernards zu verstehen, die Blondel zumindest aus
dem langen Referat bei Ravaisson (La philosophie en France au XIXe
siécle, cap. XV) gekannt hat. ,Déterminisme“ in der dort zu findenden
konkreten Bedeutung als ,Inbegriff notwendig miteinander verkniipfter
Phinomene“ kionnte notfalls auch deutsch mit ,Determinismus® wieder-
gegeben werden; jedenfalls verwendet Hegel in seiner Logik (WW V
183) den Ausdruck in dieser Bedeutung. Um deutlicher zu werden, miiBte
man wohl zu der (etwas monstrésen, aber immerhin verstindlichen)
Neubildung ,Notwendigkeits-Zusammenhang” greifen. — SchlieBlich
ist 5. 271 ein orthographischer Lapsus unterlaufen: Blondels Kunstwort
»Coenergie“ wire nicht mit ,Ko-energie“, sondern mit ,Koinergie"
(gemeinschaftliches Wirken) zu transskribieren.

Zusammenfassend ergibt sich aus dem Gesagten, daB die vor-
liegende Ubersetzung zwar noch nicht als die endgiiltige deutsche
Ubertragung der ,Action“ angesprochen werden kann — und es
war auch gar nicht zu erwarten, dab der Briickenschlag zwischen
einem Werk, das sein Verfasser selbst fiinfmal redigiert hat und
das auch dann noch legendédr dunkel blieb, und einem ganz anderen
Sprach- und Denkstil gleich beim ersten Versuch mustergiiltig ge-
linge. Doch bis dieser Briickenschlag gelungen ist und als Vor-
arbeit dafiir bleibt Scherers Blondeliibersetzung als eine gang-
bare und tragfdhige Hilfsbriicke unentbehrlich.

Rom. Peter Henrici SJ.

Pieper, Josef: Hoffnung und Geschichte. Fiinf Salzburger Vorlesungen.
Miinchen: Késel-Verlag (1967). 139 S.; Ln DM 10,80,
Die Frage nach der Zukunft des Menschen bewegt seit einigen
Jahren in wachsendem MaBe die Uberlegungen der Philosophen,
der Theologen und der Naturwissenschaftler. Dank der raschen
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Entwicklung in unseren Tagen, dank der wissenschaftlichen
Erkenntnisse iiber die Manipulierbarkeit des Menschen, dank des
ungeheuren Potentials von entschliisselten Naturkrédften kann der
Mensch der Frage nicht ausweichen, wie das alles weiter gehen
soll, ob seine Welt einer heilen Zukunft oder der Katastrophe
entgegengeht. Das Thema ,Hoffnung und Zukunft®, ,Hoffnung
und Geschichte* ist damit gestellt, ]J. Pieper hat es in den Salz-
burger Hochschulwochen 1966 in 5 Vorlesungen aufgegriffen, die
er nun im Dmck vorlegt,

P. entwidkelt seine Thesen in Auseinandersetzung mit der idealisti-
schen Konzeption Kants, der marxistischen von Ernst Bloch und der
naturwissenschaftlichen von Konrad Lorenz und Teilhard Chardin,
im Riickgriff auf den allgemeinen Sprachgebrauch und auf die philo-
sophische und theologische Tradition. Die Dringlichkeit der Frage, die
souverdne Diskussion mit den anderen Entwiirfen und die gewohnte
fliissige, verstidndliche Sprache P.s machen das Buch zu einem wichtigen
Gesprichsbeitrag, der sich gut zur Einfithrung in den ganzen Problem-
kreis eignet.

In der Exegese des Sprachgebrauchs ermittelt P. die Er-
wartung von etwas Gutem, die Zuversicht, es zu erlangen, und die
begleitende Freude als Elemente menschlicher Hoffnung (22—24). Man
erhofft nicht etwas, das mit Notwendigkeit geschieht, das leicht zu
haben ist oder das man selbst machen kénnte (25—28). Sodann unter-
scheidet Pieper mit Landsberg, Pliigge und Marcel zwischen den Hoff-
nungen, die sich auf vieles, innerweltlich Erreichbares richten, und
der Hoffnung, die sich nicht auf etwas Bestimmtes und Konkretes
richtet, sondern auf eine noch ungeahnte Befreiung, auf ein noch
nicht vorstellbares Heilsein der Person. ,Die Hoffnungen“ kdénnen ent-
tduscht werden, ,die Hoffnung® nicht, da sie wihrt, solange dieses
Leben wihrt; ja, die einzelnen innerweltlichen Enttduschungen setzen
erst die Hoffnung frei (28—36).

Geschichte im eigentlichen Sinn besagt nicht irgendein Werden
oder eine Entwicklung. Von Geschichte kann man vielmehr erst
dann reden, wenn ,das speziell Menschliche ins Spiel kommt:
Freiheit, Verantwortung, Entscheidung, und damit auch die Méglichkeit
willentlicher Fehlleistung und Schuld" (38f). Deswegen widersetzt sich
die Geschichte jeder Vorausberechnung und Prognose, denen es ja
eigen ist, auf Grund der gegenwirtigen Situation und ihrer Entwicklungs-
tendenzen das Kommende bereits jetzt in den Griff zu bekommen
(39—-53). Der Geschichte und ihrer Zukunft ist nicht die Prognose,
sondern die Prophetie zugeordnet, die nicht auf der Erkenntnis des
Vorhandenen beruht (57).

Auf der Basis dieser Kldrungen setzt sich P. mit den anderen Ent-
wiirfen auseinander. Die Thesen Teilhards faBt P. zusammen:
»Auf ihr evolutives Potential hin betrachtet, ist die Menschheit objektiv
jung und also voller Zukunftskraft — und also haben wir Grund zur
Hoffnung® (41). Eben dies, so heilit es weiter, sei die Verwechslung von
Geschichte und Evolution. Der berechtigte Optimismus, der auf die
Weiterentwicklung der technischen Intelligenz blicke, stehe gar nicht zur
Frage, wenn von Hoffnung und Geschichte gesprochen werde. Ent-
scheidend dafiir sei allein, was der Mensch daraus mache (40-59).
Konrad Lorenz glaube, dab die Evolution mit ihren beiden Trieb-
kriften, der Erbénderung und der Selektion, die Spannung zwischen der
Verfiigharkeit der Nuklearwaffen und dem rational nicht zu meisternden
Agressionstrieb der Menschen iiberwinden und dadurch alle Menschen
zur umfassenden Liebe befdhigen werde. Aber kann dieser verzweifelte
Gedanke — so meint P. —, daB durch blofe Entwicklung und nicht durch
verantwortliche Entscheidung unsere Situation vor dem Abgrund ge-
rettet werde, unter dem Gedanken der Hoffnung stehen? Wire diese
Hoffnung nicht Flucht, welche die Krdfte des Menschen und seiner Frei-
heit im Ringen um die Zukunft mit einer tddlichen Léhmung infizieren
wiirde? (70—72). Kant glaube auf Grund der Erfahrung vor allem der
franzdsischen Revolution an die sittliche Fortschrittskraft im Menschen,
die den Vorsprung der Naturbeherrschung einhole und bewiltige. Aber
ist diese Hoffnung dem Menschen unserer Zeit nach zwei Weltkriegen
und nach der ungeahnten Potenzierung der verfiigharen Naturkrifte
noch méglich? (60—69). Ernst Blochs enzyklopiddische Hoffnungs-
darstellung beschrénke sich auf die docta spes, die sich auf das inner-
weltlich Realisierbare richtet, das vom Menschen selbst hergestellt
werden kann und muB. Nach P. Definitionen kann es sich hier nur um
die Hoffnungen und nicht um die Hoffnung handeln, um uneigentliche
Hoffnungen zumal, da es um die herstellbare Zukunft geht. Bloch be-
greife gut die viatorische Existenz des Menschen, aber er {iberschitze
die Moglichkeit menschlicher Macht und er unterschdtze die noch un-
ausrechenbare menschliche Zukunft, auf die sich die Hoffnung richte
(81-91).

Das griofte Bedenken gegen all diese Zukunftsvorstellungen liege
jedoch in ihrem Verschweigen des Todes. Wenn es fiir den Mértyrer
keine Hoffnung gebe (39 f), wenn das erhoffte Heil uns nicht vom Tode
befreie (91-98), dann niitze die Hoffnung gar nichts, denn der einzelne
sterbe, bevor das goldene Zeitalter eintrite.

Zum SchluBe befragt P. die Auskunft der christlichen Theologie,
die sich selber eine bemerkenswerte Zuriickhaltung auflege (108—123).

Die Prophetie sei kein Stedkbrief der Zukunft; sie verweigere die sach-
liche und zeitliche Fixierung, aber sie bestdtige die Einsicht, daB die
Vollendung nicht innerweltlich durch einen wie auch immer gearteten
Fortschritt zu erreichen sei, sondern nur durch die Diskontinuitdt des
Todes hindurch. Ferner halte die apokalyptische Prophetie die Aussage
bereit, dab zum Ende dieser Welt hin nicht der Triumph des Wahren
und Guten, sondern die Potenzierung widergottlicher Macht wachse,
und diese Auskunft entspreche der realen Mdglichkeit unserer Zeit
und der méglichen Freiheitsentscheidung des Menschen zum Bdsen
(112—116). Durch die Diskontinuitit des Todes des Einzelnen wie der
Menschheitsgeschichte hindurch werde aber das Wahre und Gute gerettet.
Ja, die Diskontinuitét sei bereits von driiben her durchbrochen durch die
Inkarnation. Alle menschliche Gemeinschaft sei nun auf die universale
Tischgemeinschaft mit Christus hingeordnet, unter welchen Namen
sie auch immer erhofft werde (118-121).

Von P.s erlduterten Grundkategorien her ist seine Kritik an
den anderen Entwiirfen konsequent und erhellend. Insbesondere
ist dabei bemerkenswert, dal Pieper die Meinungen seiner Ge-
spriachspartner nicht auf eine Linie festlegt, sondern durchaus
auch die anderen Tone, die in ihren Werken anklingen, mithort.
So vermeidet seine Interpretation eine billige Schwarz-WeiB-
Malerei. Seine Unterscheidung zwischen Evolution und Geschichte,
zwischen einfacher Entwicklung und durch Freiheit entschiedener
Zukunft muB festgehalten werden, da diese Unterscheidung heute
in vielen Arbeiten zum Thema Zukunft iiberspielt wird.

Aber es bleiben doch gewichtige Fragen an die Konzeption
P.s: Stimmt seine Differenzierung zwischen den Hoffnungen, die
enttiuscht werden konnen, und der Hoffnung, die sich gerade aus
diesen Enttiuschungen erhebt? Sind nicht vielmehr die irdischen
Hoffnungen Ort der Vermittlung und der Einiibung in die Hoff-
nung, die sich nicht wie ein Phonix aus der Asche menschlicher
Enttduschung erhebt, sondern die innere Kraft der irdischen
Hoffnungen selber ist, die dem Menschen das Recht zuspricht, in
der Zukunft sein Heil zu suchen, die also gleichsam den irdischen
Hoffnungen entlang lduft und sie dann an deren Grenze durchstoBt,
oder besser, sie in eine neue Dimension hinein 6ffnet? Der Mensch
geht auf seine Heilszukunft zu, indem er auf seine innerweltliche
Zukunft zugeht. Dieser Satz gilt auch in seiner Umkehrung. Nur so
ist die innere Einheit der Zukunftsoffenheit des Menschen gewahrt.
Die Zukunft des Heiles ist auch die Vollendung der innerwelt-
lichen Zukunft, die innere Essenz aller innerweltlichen Hoffnungen.

Ist es ferner so sicher, daB die Hoffnung nicht auf etwas geht,
das man selber herbeifiihren kann? Zumindest besteht in dieser
These die Gefahr, daB der eigene Einsatz und die erhoffte Zukunft
zu sehr auseinander gerissen werden. ,Hoffen geschieht im Tun
des nichsten Schrittes® (K. Barth: Kirchliche Dogmatik, Band 4,
3, 2. Hilfte, Ziirich 1959, 1078), Wie die innerweltlichen Hoffnungen,
so ist der innerweltliche Einsatz Vermittlung und aktives Zugehen
auf die erhoffte Zukunft. P. hat Recht, wenn er sich gegen die
Umsetzung eschatologischer Hoffnungsbilder in politische Plan-
ziele wendet; doch 4Bt seine Auskunft, es gehe um das ,tdgliche Tun
dessen, was jeweils das Kluge und das Gute und das Gerechte ist"
(122), die Korrespondenz von Einsatz und Hoffnung nicht zu
wenig erkennen? Der Mensch weiB nicht, wann die erhoffte und
verheiBene Zukunft ihm zuteil werden wird, und er weiB nicht,
wie sie aussieht; aber er weiB sicher, was ihr heute konkret nicht
entspricht; deswegen kann er an der Uberwindung dieser Dis-
krepanz arbeiten und dadurch seine Hoffnung vor sich und vor
der Welt verantworten, auch wenn er weill, daB die verheiBene
Zukunft nicht sein eigenes Werk sein wird.

Ferner scheint im Hintergrund von P.s Argumentation eine zu
individuelle Konzeption der Hoffnung zu stehen, nédmlich jene
alte Lehre, daB man nur fiir sich hoffen konne und fiir die, die man
liebe (vgl. J. Pieper: Uber die Hoffnung, Miinchen #1949, 33). Dazu
heiBt es bei Urs von Balthasar: ,Es gab unbegreiflicherweise
einmal in der Theologie die Amnsicht, jeder konne nur fiir sich
selber die Hoffnung haben, jene christliche Hoffnung ndmlich, die
;nicht triigt’. Man miifite eher das Gegenteil sagen. Jeder muB die
Hoffnung fiir alle seine Briider haben, fiir sich selbst kann er auf
ein Moment der Furcht schwerlich verzichten* (Wer ist ein Christ?
Einsiedeln 1965, 126 f). Zumindest die in der christlichen Hoffnung
intendierte Zukunft ist nur als gemeinsame Zukunft denkbar.
Der neue Himmel, die neue Erde, Frieden, Gerechtigkeit, Ver-
sphnung meinen das kommunitire Heil, in das der einzelne auf-
genommen wird und das nicht erst durch nachiréigliche Addition
entsteht. Von hier aus wire auch erneut nach dem Verhiltnis
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von innerweltlicher Zukunft einer kommenden Generation zum
Heil des einzelnen zu fragen. Von hier aus gesehen wird es auch
bedenklich, von der Hoffnung des Mirtyrers als dem Extremfall
chiristlicher Hoffnung auszugehen, Wenn der Mértyrer nicht auch
fiir die anderen, nicht auch fiir seine Peiniger hofft, dann ist seine
Hoffnung sicher unchristlich.

Einige Hinweise auf die gegenwirtige theologische Diskussion
mogen diese Besprechung abschlieBen. Es verwundert, daB P.
iiberhaupt nicht auf die ,Theologie der Hoffnung® von J. Moltmann
eingeht, die doch neben den anderen, besprochenen Entwiirfen die
heutige Diskussion iiber die Hoffnung wesentlich mitbestimmt. Es
verwundert ferner, daB P. einfach von der ,apokalyptischen Prophe-
tie" redet (107 £ und 6fter). In der Theologie ist das Verhiltnis von
Prophetie und Apokalyptik, vor allem im Blick auf die jeweilige
Geschichtsauffassung, heiB umstritten, so daB man nicht un-
differenziert dariiber sprechen diirfte (vgl. z.B. G. von Rad:
Theologie des Alten Testaments, Bd II, Miinchen 1962, 314321,
mit J. Moltmann: Theologie der Hoffnung, Miinchen #1965, 120—124).
Ein letztes: P, sieht die Todesgrenze vom jenseitigen Ufer her
durch die Inkarnation durchbrochen (118). Biblischer und heutiger
Theologie entsprechender miibte man von der Durchbrechung der
Todesgrenze durch die Auferweckung Jesu sprechen. Sie ist der
eigentliche Grund der Hoffnung, nicht die Inkarnation. In ihr er-
offnet sich der VerheiBungshorizont fiir die ganze Welt, Die er-
hoffte Zukunft des Christen ist die Integration in dieses Auf-
erstehungsgeschehen, die durch die Gnade Gottes geschenkt und
von menschlicher Freiheit bejaht wurde.

Diese Bedenken und Fragen schmélern nicht den Wert des
Buches. Es gehort zum Wesen allen Nachdenkens iiber Geschichte
und Hoffnung, dab es nicht zur Ruhe kommen kann und darf. Hilfe
und Anregung zu diesem Nachdenken kann man bei Pieper finden.

Miinster. Ferdinand Kerstiens.

Bakhuizen van den Brink, Johann Nikolaus: Ecclesia II. Een bundel
opstellen uitgegeven ter gelegenheid van zijn afscheid als hoogleraar
der Rijksuniversiteit te Leiden. 's Gravenhage: Martinus Nijhoff 1966.
VIII, 337 S.; kart. Hfl. 30,—.

Aus AnlaB seiner Emeritierung als Professor an der Reichs-
universitit von Leiden (Holl.) haben Schiiler und Freunde des auch
im Ausland bekannten niederlindischen Kirchen- und Dogmen-
geschichtlers Dr, Johann Nikolaus Bakhuizen van den Brink (geb.
1896) eine Sammlung von Aufsétzen ihres Lehrers und Kollegen
herausgegeben. Sie wurden vom Verf. selbst ausgewéhlt und z. T.
itberarbeitet und kreisen alle um das Hauptthema der Kirchen-
geschichte: Ecclesia, und zwar in den beiden Bereichen, denen
der Verf. sich in seiner wissenschaftlichen Laufbahn am meisten
gewidmet hat: die friihchristliche Kirche und die Kirche der
Reformationszeit *.

Die insgesamt 11 Aufsitze, teils Zeitschriftenartikel, teils Vortrége,
darunter mehrere in deutscher und franzosischer Sprache, sind in 4
Themengruppen eingeteilt. ,Kirche und Tradition‘ behandelt in 4 Bei-
trigen den Traditionsbegriff der frilhen Kirche mit dem gemeinsamen
Grundtenor, daB die Tradition in der friihchristlichen Zeit mit der
gottlichen Offenbarung als geschichtlichem Ereignis zusammenfallt. Unter
dem Titel ,Tradition und Heilige Schrift am Anfang des dritten Jahr-
hunderts‘ findet man einen 1954 in Catholica verdffentlichten Aufsatz;
auch ist der Vortrag, der im SS 1958 an der Universitdt Miinster gehalten
wurde tiber ,Tradition im theologischen Sinne’, in etwas abgednderter
Form aufgenommen. 2 weitere Aufséitze unter dem Obertitel JKirche
und Autoritdt’ erdrtern die Frage der Begriindung der Autoritdt in der
frithen Kirche. Den Grund der kirchlichen Autoritdt erblickt B. in der
apostolischen Tradition der gottlichen Offenbarung, wie diese in Jesus
Christus erschienen ist. Hier findet man u. a. den erweiterten Text einer
Vorlesung, welche unter dem Titel ,Die Entwicklung des Traditions-
begriffes in der frithen Kirche und in ékumenischer Sicht' 1964 wihrend
der niederldindischen Gelehrtenwoche in Miinchen gehalten wurde.

Unter dem Titel ,Kirche im Kampf* beschédftigen sich zwei niederlédndi-
sche Beitrdge mit einigen Hauptfragen der Kontroverse zwischen Refor-
mation und Katholizismus im 16. Jahrhundert. ,Kirche und Bekenntnis‘
bringt schlieBlich 3 Aufsdtze, die Fragen behandeln beziiglich der
Glaubensbekenntnisse der niederldndischen reformierten Kirchen.

Die meisten Aufsitze kommen in irgendeiner Weise immer
wieder auf die grundlegende Bedeutung eines richtig verstandenen

* Als Dr. Bakhuizen van den Brink 1959 sein 25jdhriges Amts-
jubilium als Professor an der Universitit von Leiden (1934-1959)
feierte, wurde ihm eine Festschrift gewidmet ebenfalls unter dem Titel
\Ecclesia’ (’s Gravenhage, Martinus Nijhoff 1959, IX, 256 5.).

Traditionsbegriffes fiir das christliche Kirchenverstdndnis zu
sprechen. Im frithchristlichen Begriff der Tradition muf man
nidmlich unterscheiden zwischen Tradition als Selbstiiberlieferung
der Offenbarung und Tradition als historischer und sozialer
Funktion der Kirche (13). Wenn die Kirche zur Aufgabe hat, die von
den Aposteln iiberlieferte Lehre Christi weiter zu verkiindigen, han-
delt es sich dabei um die gbttliche Offenbarung in Jesus Christus,
die in der apostolischen Tradition sich selbst bezeugt. ,Christus
steht nicht nur hinter der fraditio, sondern ist auch selber in der
traditio wirksam und darin selber sozusagen die VerheiBung aller
Zukunft® (54). Dadurch wird das Verhéltnis von Tradition und
HI. Schrift in ein neues Licht geriickt, insofern die Schrift und die
ihr idealiter identische Verkiindigung der Kirche in der traditio
sind, d. h. in der lebendigen Totalitdt der ganzen Offenbarung (55).
Wenn nun aber die apostolische Tradition im Sinne der gottlichen
Offenbarung verstanden werden muB, wird sie auch die regula fidei
sein, nach der die in der Geschichte der Kirche sich ereignenden
Begebenheiten zu beurteilen sind. Die Autoritdt der Kirche als
lebendige Vermittlerin der sich selbst iiberliefernden Offenbarung
griindet also in ihrer Apostolizitdt (140—141). Autoritdt wird hier
nicht von ihrer irdischen Erscheinung her verstanden, sondern
von ihrem gottlichen Ursprung und ihrer geistlichen Fiihrung. Es
gibt also nach der Ansicht der frithen Kirche keine Autoritdt, auch
nicht die des kirchlichen Amtes, welche nicht von der apostolischen
traditio herrithrt und darin unmittelbar auf Christus zuriick-
geht (103).

Schon diese kurze Zusammenfassung eines der Hauptgedanken
der hier gesammelten Aufsitze erldutert die Bedeutung der vor-
liegenden kirchengeschichtlichen Untersuchungen fiir die dog-
matische und okumenische Theologie. Zunédchst trégt der Verf.
der Tatsache Rechnung, daB die Geschichte der frithen Kirche in
besonderer Weise mitgeprdgt war von den theologischen Grund-
itberzeugungen, die laut den Schriften aus jener Zeit einen so
entscheidenden EinfluB auf die Gestaltung des kirchlichen Lebens
ausgeiibt haben. Der Kirchenhistoriker hat sie in seiner Forschung
zu beriicksichtigen und dem Dogmatiker zu vermitteln (84). Zwei-
tens verhelfen die reich dokumentierten Ausfiihrungen durch ihre
sachliche Objektivitdt dazu, die Kontroverse zwischen Reformation
und Rom beziiglich des Verhéltnisses von dem Selbstwort Gottes
in der Schrift und dem Wort der Kirche aus einem EngpaB her-
auszufithren, eben insofern die Geschichte =zwingt, zwischen
traditio als gottlicher Selbstiiberlieferung und iraditiones als
Menschensatzungen zu unterscheiden. Allerdings wird die Dogmatik
hier ndher zu bestimmen haben, inwiefern auch die traditiones
als Konsequenz der Inkarnation die tradifio in Erscheinung treten
lassen.

In mancher Hinsicht erinnert die Art und Weise, in der der
Verf, die Kirchengeschichte behandelt, an den groBen Tiibinger
Kirchengeschichtler Johann Adam Mohler (gest. 1838). In seinen
Vorlesungen und Schriften hat dieser immer wieder betont, dabB
die Kirche nur insofern als Vermittlerin der gottlichen Offenbarung
angesehen werden kann, als sie in ihrer Verkiindigung die
apostolische traditio (in miindlicher und schriftlicher Form) zur
Sprache kommen 14Bt; die kirchliche Verkiindigung kann nicht mehr
sein als die erfahrbare Gestalt der sich selbst in der Geschichte
iiberliefernden Offenbarung Gottes.

Minster. Robert Cornelissen OSB.

Decker, Bruno: Die Gotteslehre des Jakob von Metz. Untersuchungen
zur Dominikanertheologie zu Beginn des 14. Jahrhunderts. Hrsg. von
R. Haubst. (Beitrdge zur Geschichte der Philosophie und Theologie
des Mittelalters. Texte und Untersuchungen, Bd XLII, Heft 1) Miin-
ster: Aschendorff 1967. XXVIII, 611 S.; kart. DM 98,—.

Uber der Geschichte der frithen Dominikanerschule liegt noch
viel Dunkel. Der Grund dafiir ist darin zu suchen, daB ihre Er-
forschung groBe Kenntnisse literar- und theologiegeschichtlicher
Art erfordert, die erst nach langjdhriger Beschédftigung mit der
Materie zu erwerben sind. Wichtiger aber ist vielleicht, daB sich
diese Methode heute keiner groBen Beliebtheit erfreut. Nun soll
in ihr nicht das alleinige Heil fiir die Medidvistik gesehen werden,
aber daB ohne sie ein fundiertes Wissen iiber die einzelnen
Schulen und die Fortentwicklung ihrer Lehren nicht zu haben
ist, zeigt exemplarisch die vorliegende Untersuchung.

Mit ihr hatte sich der Verf. habilitiert, sein frither Tod 1962 hinderte
ihn an der Drucklegung. Fiir die Wissenschaft hédtte es einen unersetz-
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lichen Verlust bedeutet, wiire sie weiterhin unzuginglich geblieben.
Wir sind daher R. Haubst zu groBem Dank verpflichtet, daBl er nach
mancherlei Komplikationen die Mithe auf sich genommen hat, das Werk
zu verdffentlichen. In einem Vorwort (V—XV) begriindet er die Heraus-
gabe, indem er die Arbeit B. Deckers in den Zusammenhang der
Forschungsgeschichte stellt und ihre wichtigsten Resultate hervorhebt.

Uber Ziel und Methode dubBert sich D. selbst (6-11): Die Be-
deutung des Jakob v. M. soll durch Vergleich mit der ungedruckten
Literatur seiner Zeit erfaBt werden. Ferner geht es um die aus der
bisherigen Forschung (vor allem M. Grabmann und J. Koch, vgl. 1-6)
noch ungekldrten Fragen. ,Inwieweit ist Jakob einerseits Thomas-
schiiler, anderseits Thomasgegner? Wie ist sein Verhéltnis zu Durandus?
Wer von beiden ist frither? L&Bt sich eine eindeutige Abhiingigkeit
zwischen beiden feststellen? War der eine der Lehrer oder nur der
Vorldufer des anderen. Wer sind die anonymen Gegner, die Jakob nach
der damaligen Gepflogenheit als ,quidam‘ anfithrt?* (6)

Um solche Probleme zu kliren, mubte D. wichtige Vorarbeiten
leisten, indem er die Sentenzenkommentare, die um 1800 in Paris zu
St. Jacques oder in der Provinz verfaBt wurden, zum Vergleich heran-
zog. Dabei stellte sich die Frage der relativen Chronologie, der Ab-
héngigkeit der einzelnen Autoren voneinander und die des ,nach-
thomistischen Augustinismus®, in den J. Koch Durandus eingeordnet
hatte. Nicht minder interessant ist das Verhéltnis zu Scotus und zum
Nominalismus, den, wie man gemeint hatte, Jakob durch seine Sonder-
lehren angebahnt haben soll. Um hierin Licht zu bringen, hat D. das
erste Sentenzenbuch untersucht, also die Lehre von Gott dem Einen
und Dreieinen. Er war methodisch der richtigen Ansicht, hier miiBite
Entscheidendes iiber die theologische Position Jakobs zu erfahren sein.
(Inzwischen liegt eine von D. angeregte Untersuchung vor, die das 2.
Buch zum Gegenstand hat; sie ergénzt und modifiziert somit die Resul-
tate, zu denen D. kam: L. Ullrich, Fragen der Schiopfungslehre nach
Jakob von Metz OP. Eine vergleichende Untersuchung zu Sentenzen-
kommentaren aus der Dominikanerschule um 1300. Erfurter Theol.
Studien Bd 20, Leipzig 1966).

Das Vorgehen ist quellenanalytisch. ,Wir ... versuchen ihn (Jakob
v. M.) historisch zu erfassen, indem wir sowohl seine Quellen und
seinen EinfluB aufspiiren als auch solche Theologen vor allem aus der
Dominikanerschule zu Wort kommen lassen, die auf Grund auffallender
Parallelen... geeignet sind, die Problematik der Jakobschen Gottes-
lehre ins rechte Licht zu riicken* (10). Von groBem Interesse ist der
.Versuch einer Chronologie der Sentenzenkommentare® (24—108), die
eine immense Kenntnis der damaligen Dominikanerschule verriit; an
ihm wird die Forschung in Zukunft einen sicheren Leitfaden haben.
Es ist hier nicht der Ort, die Resultate im einzelnen mitzuteilen; man
vgl. die Ergebnisse in der Ubersicht 107 f. Hierbei ist es D. u.a. ge-
lungen, das dornige Problem des Cod. Briigge 491 einer Ldsung zuzu-
fithren. Hatte J. Koch in ihm den Sentenzenkommentar Meister Eckharts
sehen wollen, so ist jetzt zu sagen, daB die Lectura Thomasina
wahrscheinlich jenem Kommentar als Quelle diente, wobei die Frage
nach Edcharts Verfasserschaft noch nicht endgiiltig beantwortet wurde.
(Sie ist, wie inzwischen L. Ullrich, op. cit. 79-90, gezeigt hat, eine
s«Moglichkeit*, aber nicht mehr.) Ein wichtiger Unterschied zwischen
Eckhart und dem Briigger Codex ist allerdings nachgewiesen worden:
Nach dem Anonymus gibt es eine divisio in Gott und einen numerus
quidam, das widerspricht der sonstigen Lehre Eckharts (63-65).

Definitiv untersucht ist das Verhédltnis Jacobs zu Thomas
v. A. Der Beweis ist von D. geliefert, daB seine theologische Erkenntnis-
lehre eindeutig thomistisch inspiriert ist, insbesondere was die Erkenn-
barkeit Gottes und die Gottesbeweise angeht, die sich zwar so bei
Thomas nicht finden, aber aus seinen Gedanken abgeleitet sind (110-115).
In der Frage nach den positiven Aussagen iiber Gott und in der
Analogielehre finden sich nicht einmal Anzeichen einer zum Nominalis-
mus tendierenden Auflésung. Stark abhéngig ist Jakob von Thomas
in den Quaestionen iiber das Wollen, die Vorsehung und die Pridesti-
nation. In anderen Punkten gibt es mehr oder minder deutliche Unter-
schiede. So leugnet etwa Jakob, daB Gott mit seiner scientia visionis
Unendliches schaue; ferner kritisiert er die Meinung, Gott kénne weder
einen unendlichen physischen noch einen unendlichen mathematischen
Korper hervorbringen.

Sehr viel wichtiger als diese Modifizierungen ist die Tatsache, daB
Jakob die innergéttlichen Lebensvorgidnge antipsychologisch deutet.
Damit setzt er sich bewubBt in Gegensatz zur Summe des Aquinaten,
auch wenn er subjektiv meint, hierin Thomas (Sentenzenkommentar)
nicht zu widersprechen. Interessant ist die Begriindung fiir die Ab-
lehnung der psychologischen Trinitdtslehre: Verstand und Wille sind
in Gott nur secundum rationem zu unterscheiden, Zeugung als Denkakt
und Hauchung als Willensakt wiiren dann nur begrifflich unterschieden,
wihrend der Glaube einen realen Unterschied fordert. Fiir den Sohn
und den Geist ist folglich nur die Natur Prinzip ihrer Hervorbringung.
In diesem Verlassen der Trinitdtsspekulation des hl. Thomas steht
Jakob mit anderen Dominikanern auf einer Linie. Nicht ganz klar sind
indes die inneren Griinde, warum man sich damals gendtigt glaubte,
eher dem jungen Thomas folgen zu sollen.

Noch entschiedener setzt sich Jakob in seinem Distinktionsrealismus
von seinem Meister ab. Zeugen und Hauchen, Gezeugtwerden und
Hauchen sind real zu unterscheiden. Folglich sind aktive Zeugung und
Hauchung, passive Zeugung und Hauchung nicht drei, sondern vier
relative Wirklichkeiten (354—358).

Neu ist ferner, daB Jakob eine distinctio modalis kennt, gleichsam
ein Mittleres zwischen distinctio realis und rationis, so daB es zwischen
Relation und Wesenheit einen modalen Unterschied gibt. Zwar kommt
dadurch keine wirkliche Zusammensetzung in Gott zustande, wohl aber
ein von unserem Denken unabhéngiger Unterschied. ,Denselben modalen
Unterschied setzt Jakob im zweiten Kommentar zwischen dem Denkakt
und dem geistigen Wort an und — was theologisch bedeutsamer ist —
in beiden Kommentaren zwischen Relation und Fundament ganz all-
gemein und zwischen gottlicher Relation (Proprietdt) und Wesenheit
im besonderen an“ (589). Das hat zur Folge: In Gott und in den
Geschopfen unterscheiden sich Fundament und Beziehung real, eine
reale Zusammensetzung bewirken sie indes nicht (460).

Uberblickt man diese Divergenzen, so sieht man sich zu dem SchluB
genotigt, daB Jakob von Metz Thomist gewesen ist, zumal er subjektiv
meinte, in der Bekdmplung der psychologischen Trinitdtsspekulation die
eigentliche Intention des hl. Thomas wiederzugeben. Und wie steht es
mit seinem Verhéltnis zu Durandus? Schon die chronologischen
Untersuchungen hatten ergeben, daB Jakob den Sentenzenkommentar
des Durandus nicht benutzt hat, wahrscheinlich kannte er ihn nicht
einmal. Dagegen hat sich Durandus von Jakob anregen lassen, er er-
weiterte seine Vorlage, die aber nicht, wie J. Koch glaubte, der ,Grund-
stock® seines Kommentars wurde. Dies ist dadurch zu belegen, daB
beide in wichtigen Punkten auseinandergehen, ja sich nicht selten
widersprechen. ,Es ist darum immerhin zweifelhaft, ob Jakob wirklich
der Lehrer des Durandus war ... Jakob war gewiB des Durandus
Vorldufer und Anreger. Ob er aber mehr als dies fiir den doctor
modernus war, michten wir dahingestellt sein lassen” (94). Beide treffen
sich in der Ablehnung der psychologischen Trinitdtslehre. Der Distink-
tionsrealismus ist jedoch bei Durandus noch schdrfer entwickelt als bei
Jakob. Zwischen disparaten Relationen gibt es einen realen Unterschied,
dieser existiert auch zwischen gottlicher Relation und Wesenheit. Zwar
wird diese These nach Art eines Referats vorgetragen, aber doch so
begriindet, daB man auf eine Zustimmung schlieBen darf.

Auch die von J. Koch aufgeworfene Frage, ob Jakob und Durandus
nicht Vertreter eines nachthomistischen Augustinismus gewesen seien,
findet eine Antwort. Sie sind nur insofern Augustinisten, als sie das
durch Augustinus gepridgte Erbe des hl. Thomas iibernehmen. Das zeigt
sich vor allem in der den drei Theologen gemeinsamen Préddestinations-
lehre. Sonderlehren des Augustinus nehmen aber weder Jakob noch
Durandus auf, ja sie verlassen sogar konsequent seine Trinitéts-
erkldrung.

Von groBerem Interesse ist die Frage, wie sich unsere Autoren zu
Duns Scotus und Ockham verhalten. J. Koch hatte gemeint, daB
ein beachtlicher EinfluB des Duns Scotus auf Durandus vorliege, vor
allem in der Trinitdts-, Gnaden- und Sakramentenlehre. (Fiir die
Gnadenlehre liegt eine Untersuchung bereits vor, die die Ergebnisse
D.s bestdtigt: W. Dettloff, Die Entwicklung der Akzeptations- und
Verdienstlehre von Duns Scotus bis Luther. Mit besonderer Beriick-
sichtigung der Franziskanertheologen. Beitrige zur Geschichte der
Philosophie und Theologie des Mittelalters, Bd XL, H. 2, Miinster 1963,
107—128).

Jakob und Durandus sind mit Scotus der Ansicht, daB eine begriff-
liche Unterscheidung zwischen Wesenheit und Relation nicht alle Pro-
bleme 16st, andererseits nimmt Durandus Stellung gegen die distinctio
formalis. Eine literarische Abhingigkeit Jakobs von Scotus ist nirgendwo
nachweisbar. Durandus verrdt bestenfalls eine oberfldchliche Kenntnis
skotischer Gedanken; in der Gotteslehre ist nur eine Auseinandersetzung
mit ihm zu belegen.

Ahnlich negativ ist die Frage nach den Beziehungen zum Nomina-
lismus zu beantworten. Seine Skepsis gegeniiber der Vernunft wird
weder von Jakob noch von Durandus geteilt, beide sind ,Erkenntnis-
optimisten und befinden sich hierin in Gefolgschaft des Aquinaten.
Beide ,kennen ein festes, unabénderliches Ordnungssystem objektiver
Begriffe, das in seiner absoluten Geltung auch nicht durch den Glauben
in Frage gestellt werden kann® (604). Jakob und Durandus haben mit
Ockham kaum Gemeinsamkeiten, ,sie sind vielmehr in der Theologie
im engeren Sinne fast immer Antipoden® (605).

Wir haben nur die wichtigsten Resultate der vorliegenden
Untersuchung mitteilen konnen. Wer die subtilen Analysen des
Werkes verfolgt, darf gewill sein, festen Boden unter den Fiilen
zu haben, Wir sind D. zu groBem Dank verpflichtet, in die
komplizierte Geschichte der frithen Dominikanerschule so viel Licht
gebracht zu haben. Gerade weil die von ihm angewandte Methode
heute so wenig Interesse findet, muB man den ungeheuren FleiB
und die entsagungsvolle Ausdauer bewundern. Sie haben ihre
Berechtigung in den unanfechtbaren Resultaten, die ein solider
Fithrer fiir dhnliche Arbeiten sein mégen.

Walberberg. Ulrich Horst OP.
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willis, E. David: Calvin’s Catholic Christology. The Function of the
so-called Extra Calvinisticum in Calvin’s Theology. (Studies in
Medieval and Reformation Thought, edited by Heiko A. Oberman
[e.a.], Vol. II) Leiden: E.]J. Brill 1966. XIII, 164 S.; Ln DM 36,—.

Seit Ende des 16. Jh. wurde der Ausdruck Extra Calvinisticum zur
Bezeichnung einer [(nicht nur von Calvin vertretenen) Auffassung ge-
braucht, nach welcher der ewige Sohn Gottes nach seiner Inkarnation
mit der menschlichen Natur zwar vereinigt, nicht aber an die Grenze des
.Fleisches” gebunden war (1).

Die vorliegende interessante Dissertation von der kirchengeschicht-
lichen Abteilung der Divinity School, Harvard University, hat eine drei-
fache Absicht. Erstens: die Bedeutung des sog. Extra Calvinisticum-
Prinzips (im Folgenden: EC) und seine Funktion in Calvins (im Folg.:
C.) Theologie zu untersuchen; zweitens: aufzuzeigen, wie das EC den
trinitarischen Charakter der Erkenntnis Gottes durch Christus
und der christl. Ethik zur Geltung bringt; drittens: nachzuweisen, dah
das EC sowie die von ihm bedingte Christologie C.s grundsitzlich
o,katholisch® sind. Unter Katholizitdt versteht der Verf. einfach
Rechtgldubigkeit bzw. Traditionstreue. Die Christologie C.s sei katho-
lisch, weil sie mit der Lehre von Ephesus und Chalkedon sowie mit
einer von vielen Vitern und ma. Theologen vertretenen These iiber-
einstimme. Erstaunlicherweise wird in diesem Verstéindnis die Schrift-
gemédBheit der gemeinten Lehre methodologisch nicht beriicksichtigt.
Sie wird einfach postuliert: Die konziliare und patristische Christologie
sei die richtige Interpretation des bibl. Christuszeugnisses (99). Eben-
falls fehlen Hinweise auf die gegenwiirtige christologische Forschung.
Nur die von K. Barth und E. Brunner angeregte Diskussion iiber die
ynatiirliche Theologie“ erhédlt den ihr gebithrenden Platz (101—108].
Selbstverstindlich muB eine Arbeit in ,historical Theology® ihren
Schwerpunkt in der genetischen Erklirung einer in der Vergangenheit
entstandenen Lehre haben. So kann der Verf. nur Zustimmung erhalten,
wenn er aufzeigt, wie C. die seit Peftrus Lombardus klar formulierte
scholastische fotus-fotum-Unterscheidung iibernommen hat, was fiir die
Begriindung seines EC-Prinzips héchstwahrscheinlich von Bedeutung war
(380 f). Auch die Untersuchung iiber den Ursprung des Ausdruckes EC
(Kap. I) kann als ein wertvoller Beitrag zur reformierten Dogmen-
geschichte angesehen werden. Ferner nimmt der in historischer Theologie
bewanderte Leser mit Genugtuung die Feststellung zur Kenntnis, daB
das EC zunichst in der calv. Abendmahllehre auftauchte (1536)
und erst spdt (1559) seine Anwendung im Kontext des Zwei-
Naturen-Problems fand (27). Es wére aufschlulireich gewesen,
wenn der Verf. die Entwicklung zwischen diesen beiden Etappen unter
Beriicksichtigung der zeitgenossischen Einfliisse (Melanchthon, Bucer,
Zwingli, Petrus Martyr, Bullinger usw.) erforscht hitte. Er fithrt Texte
von Petrus Lombardus, Thomas, Duns Scotus, G. Biel und Lefévre
d’Etaples, ferner auch von Augustin, Origenes, Theodor v. Mopsuestia,
Athanasius und Cyrill v. Alex. an, Texte, die im Sinne des EC inter-
pretiert werden kionnen (34—60). Damit wird zwar klargemacht, daB das
sog. EC nicht C.s Erfindung war, nicht aber genetisch erhellt, wie und
warum C. sich dieses Prinzip angeeignet hat.

In den Kap. III-V gibt der Verf. die eigentlich historisch-theologische
Methode auf, insofern er fast ausschlieBlich die spédten Schriften C.s
untersucht, um festzustellen, welche Funktion dem EC in der
Christologie, der Lehre von der Gotteserkenntnis und der Ethik C.s
zukommt.

Das Kap. III ist wohl das beste im ganzen Buch. Griindlich und
nuanciert legt der Verf, dar, wie der franzdsische Reformator an der
Lehre Chalkedons im wesentlichen festhielt. (In diesem Punkt
habe ich selbst, einer gerade vom Verf. an mich gerichteten Kritik gern
entgegenkommend, meine frithere Ansicht revidiert. Vgl. A. Ganoczy,
Ecclesia Ministrans, Freiburg 1968, 56—61). Ferner wird hier der organi-
sche Zusammenhang zwischen dem EC-Prinzip und einigen spezifischen
Grundziigen der calv. Christologie iiberzeugend nachgewiesen. Fiir C.
war die Erkenntnis der himmlisch-pneumatischen virtus Christi erga nos
gewiB wichtiger als das Spekulieren iiber seine essentia (61 ff). Indem
er ganz dynamisch dachte, betonte C. die ,herrischen® Ziige des ewigen
Gottessohnes. Die Herrschaft Christi durfte, nachdem er sich mit
JFleisch® bekleidet hatte, nicht geringer sein als nach seiner Himmel-
fahrt. In diesem Zusammenhang erscheint der Mittler als souverédner
Offenbarer, Engel Gottes, Versshnender, Ordnender und Regierender
(67—78). Seine Macht, Autoritit und Majestit wurden durch die Mensch-
werdung nicht eingeschriinkt, sondern héchstens aus Riicksicht auf unsere
Schwiiche zuriidk- bzw. verborgen gehalten (80). All das liegt bestimmt
in der Linie des EC. Richtig erkennt der Verf., daB dieser Sachverhalt die
Problematik der theologia gloriae und der theologia crucis mit ein-
schlieBt und akut macht (110 ff). Fragwiirdiger ist aber sein Versuch, die
philosophische Bedingtheit dieser stark Himmel- und Pneuma-
betonten Christologie C.s zu verneinen. GewiB wiire es nicht richtig,
hier alles auf das philos. Prinzip finitum non capax infiniti zuriick-
fithren zu wollen (74f). Man darf und muf jedoch die Frage priifen,
ob und wieweit ein platonisch-augustinischerDualismus,
besonders in dem, was die Anthropologie und das Weltbild betrifft,
die calv. Christologie mitbedingt, um so mehr, weil weder die Schrift
noch das moderne Denken eine schematische Gegeniiberstellung von

Himmlischem und Irdischem, von Absteigendem und Aufsteigendem
(vgl. 28 ff), von Geistlichem und Leiblichem zulassen. Wer hielte heute
noch daran fest, daB das ,Fleisch® als ,Schleier”, als ,velum" oder
Kleid der menschlichen Seele bzw. des menschgewordenen Gottessohnes
anzusehen sei; oder daB es wie ein von Pneuma bewegtes Instrument
da sei, ,jenseits®, ,hinter", ,iiber* dem das eigentlich Wahre, Wirkliche,
Geistliche, Himmlische, Gottliche zu finden wiire (vgl. 98f und 113)?
Liegt dem EC tatsichlich solch ein Dualismus zugrunde, so diirfte man
es in einem bestimmten Sinne Extra Patristicum, aber gewiB nicht
schlechthin Exfra Catholicwm nennen (vgl. 60)! Katholisches Denken
heiBt: denken von der einen evangelischen Botschaft her auf die ganze
interpretierende Tradition und dadurch auf die ganze Geschichte hin.
Dabei kann keine Begrifflichkeit oder kein Weltbild ausschlieBlich be-
stimmend werden. Ubrigens ist es gar nicht bewiesen, daB gerade das
extra carnem-Denken einer ganzheitlichen, katholischen Denkweise ent-
spricht. Vielleicht ist sich dessen der Verf. selbst bewuBt, wenn er ganz
am Ende seines Buches sagt: ,the invisible behind the visible flesh
receives disproportionate attention® (153).

Ein unbestreitbares Verdienst des Verf. ist es, dal er im AnschluB
an W. Krusche den stidndigen Bezug des calv. Christusverstdndnisses
zum Heiligen Geist betont (82) und daB er dabei nicht nur den
trinitarischen Aspekt dieses Verstindnisses in den Blick bringt, sondern
auch die Kommunikationsdynamik, die sich im Glaubensvoll-
zug durch Wort und Sakrament als personale Begegnung zwischen Gott
und Mensch ereignet (92, vgl. 116).

In seinem Kap. IV stellt der Verf. die Frage nach der natiirlichen
Erkenntnis Gottes bei C. und versucht, diese Frage durch eine iiber C.
selbst hinausgehende Anwendung des EC zu ldsen. So kommt er zu
der Behauptung, nach C. sei Gott nur im fleischgewordenen Christus
zu erkennen, der so zu erkennende Gott aber sei auf Christi Fleisch
nicht eingeschriinkt (109). Das mag richtig sein, aber gibt noch keine
Auskunft dariiber, wie gerade das EC die Annahme einer natiirlichen
Gotteserkenntnis ermoglicht. Es wird zwar {iberzeugend nachgewiesen,
daB C. auch die alttestamentliche, v o rinkarnatorische Offenbarung
dem Christus extra carnem oder ante carnem zuschreibt (125), nicht
aber, daB er die Erkenntnis Gottes aus der natiirlichen Ordnung der
Schipfung allein mit einer extra-Wirkung Christi erkldrt hitte (128 ff).

Bei der Lektiire des Kap. V iiber EC und calv. Ethik hat man den
Eindruck, hier werde das beriihmte Prinzip sehr iiberfordert. Die An-
nahme, die Naturordnung bzw. das Naturgesetz sei nach C. ein In-
strument der extra carnem-Christusherrschaft (152) und des Christus-
wirkens etiam extra ecclesiam (135), wird den Leser kaum iiberzeugen.

Der gréBte Vorzug des vorliegenden Werkes liegt im Mut und in
der Gewissenhaftigkeit, womit der Verf. die komplexe Problematik
der calv. Christologie anpackt und iiber sie reflektiert. Sogar dort,
wo er m. E. Texte und Gedanken C.s mit dem EC als hermeneu-
tischem Prinzip iiberinterpretiert, bietet er Interessantes und An-
regendes. Hitte er mehr kritischen Abstand gegeniiber C. bewahrt
und einen modernen Katholizititsbegriff verwendet, so wire sein
Buch ein noch wertvollerer Beitrag zur Calvinforschung geworden.
Zum Schlub sei es mir gestattet, ihm hier meine Dankbarkeit fiir
seine ausfiihrliche und kritische Stellungnahme zu meinen Arbeiten
iiber C. auszudriicken.

Paris/Miinster. Alexandre Ganoczy.

Kiiry, Urs: Die altkatholische Kirche. Thre Geschichte. Ihre Lehre. Thr
Anliegen. in: Die Kirchen der Welt, Bd III. Stuttgart: Evangelisches
Verlagswerk 1966. 498 S.; Ln DM 39,—.

Wenn auch das vorliegende Buch insofern von der Konzeption
der Reihe ,Die Kirchen der Welt* abweicht, als es von nur einem
Autor verfaBt ist und somit die Verschiedenheiten innerhalb der
altkatholischen Kirche nicht in gleichem MaBe sichtbar werden, wie
dies in den anderen Bénden fiir die jeweils behandelten Kirchen zu-
trifft, so ist es doch dankenswert, nunmehr eine umfassende Selbst-
darstellung der altkatholischen Kirche zur Hand zu haben. Bereits
der Titel ist interessant: Es ist von d er altkatholischen Kirche im
Singular die Rede und nicht von den altkatholischen Kirchen im
Plural. Der Verfasser sieht dann auch in seinen Darlegungen die
verschiedenen altkatholischen Kirchen, die in der Utrechter Union
vereint sind, in ihrer lehrmé#Bigen, liturgischen und strukturellen
Einheit, wobei beziiglich letzterer das altkirchliche Amt und die
altkirchliche Synodalordnung im Vordergrund stehen. Das Ziel des
Verfassers, zugleich mit der Selbstdarstellung auch eine Laien-
dogmatik zu bieten, wird in diesem Werk vorziiglich erreicht.

Das Buch hat drei Teile: Die Geschichte, die Lehre und das
Anliegen der altkatholischen Kirche. Ein Anhang bietet erfreu-
licherweise die wichtigsten, sonst nur schwer erreichbaren offiziel-
len Dokumente, eingeteilt in Grundsatz-Erkldrungen und Doku-
mente zu den Unionsverhandlungen, sowie eine ausfithrliche Biblio-
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graphie, die sich insofern von ihresgleichen erfrischend abhebt,
als ihr Kurzbiographien der bedeutendsten altkatholischen Theo-
logen beigegeben sind.

Im geschichtlichen Teil erfolgt zuniéichst unter dem Titel ,Vorge-
schichte® der Riidkgriff auf die alte Kirche, deren Struktur und Amter bis
ins Mittelalter hinein verfolgt werden. Dem Aufkommen des ,zentra-
listischen Papsttums® und dem ,neuen Kirchenbegriff werden sodann
die innerkatholischen Widerstandsbewegungen wie z. B. Konziliarismus,
Gallikanismus usw. gegeniibergestellt. Mit der Behandlung des ersten
vatikanischen Konzils schlieBt dieser Abschnitt, In einem zweiten stellt
der Verfasser sodann die Geschichte des altkatholischen Widerstandes
gegen das erste Vatikanum und die Entstehung der selbstindigen Kir-
chen in Deutschland, in der Schweiz, in Usterreich und in anderen Lin-
dern dar, wobei man auch eine gediegene Information tiber den heu-
tigen Stand der einzelnen Kirchen erhilt. Ein Kapitel iiber die ,Be-
sonderheit altkatholischer Kirchlichkeit® leitet zum zweiten Teil des
Buches iiber.

Dieser zweite Teil iiber die Lehre der altkatholischen Kirche beginnt
mit den Worten: ,Wir wollen nicht eine neue Sekte, nicht eine neue
Kirche“. Als Regel fiir die Verbindlichkeit einer Lehre gilt vor allem
der Kanon des Vinzenz von Lerin: ,Was iiberall, zu allen Zeiten und
von allen angenommen wurde“. Als ,Grundlagen® werden Offenbarung,
Schrift, Tradition, Bekenntnis, Dogma, Lehre, Lehrmeinung und Glau-
ben behandelt, wihrend die altkirchliche Trinititslehre als die ,Heils-
offenbarung Gottes* dargestellt wird, Ein Anhang befaBt sich mit der
Mariologie. Den weitaus gréften Raum dieses zweiten Teiles nehmen
die Ausfithrungen iiber die ,Heilsverwirklichung® ein. ,Vollzug* (Recht-
fertigungslehre), ,Vollendung® (Eschatologie) und ,Vergegenwiirtigung®
des Heils durch Wort und Sakrament werden dabei unterschieden. Jedes
einzelne der sieben Sakramente wird von seinem Ursprung her dar-
gestellt, in seinem theologischen Gehalt erliutert und in seinem Voll-
zug in der altkatholischen kirchlichen Praxis beschrieben.

Im dritten Teil des Buches kommt das ,Anliegen der altkatholischen
Kirche* zur Darstellung, nédmlich die Kirche als solche, ihr Amt und
die Okumene. Ursprung und Wesen der Kirche werden trinitarisch ge-
sehen. Im folgenden Kapitel iiber das Amt in seiner dreifachen Gestalt
setzt sich der Verfasser eingehend mit der rémisch-katholischen Lehre
iiber das Papsttum auseinander. Ein Anhang gibt die altkatholische
Stellungnahme zu den neueren Unionsplinen wieder. Es werden sodann
drei Gestalten der Ukumene behandelt: Die altkirchliche, die Genfer
und die Vatikanische. SchlieBlich erldutert der Verfasser das Verhiltnis
der altkatholischen Kirche zur rémisch-katholischen, zu den protestantisch-
reformatorischen Kirchen und zur orthodoxen Kirche sowie zur Angli-
kanischen Kirchengemeinschaft.

Es kann nicht Aufgabe dieser Besprechung sein nachzupriifen,
ob der Verfasser, selbst Bischof der christkatholischen Kirche der
Schweiz, die altkatholische Kirche und ihre Auffassung der Ge-
schichte, Lehre und ihres Anliegens recht dargestellt habe. Deshalb
nimmt die Besprechung notwendigerweise die Form des Dialogs
an, Dabei wére zu den drei Hauptteilen des Werkes folgendes zu
vermerken:

Im geschichtlichen Teil arbeitet der Verfasser unter bewuBtem
Verzicht auf Einordnung in griBere geistesgeschichtliche Zusam-
menhénge die Elemente der ,Vorgeschichte heraus, die fiir die
spitere altkatholische Bewegung mitbestimmend geworden sind
(Vorwort). Es stellt sich die Frage, ob heute im ékumenischen Ge-
spridch — auch bei der Selbstdarstellung der eigenen Kirche — ein
solches Auswahlprinzip noch berechtigt ist, zumal, wenn es dem
Gesprichspartner angekreidet wird, wenn er dieses Prinzip fiir
sich anwendet. Letzteres aber geschieht in vorliegendem Werk zum
mindesten implizit bei der Zuriidkweisung der katholischen Lehre
tiber das Papsttum (21-28; 57 f). Nimmt man noch die Darstellung
des ersten Vatikanischen Konzils und des Werdens der altkatho-
lischen Kirchen im vorigen Jahrhundert hinzu, so wird man katho-
lischerseits denselben Wunsch aussprechen, den der Verfasser auf
S. 374 mit Blick auf die Uberwindung der Schwierigkeiten in der
Lehre iiber das Papsttum duBert, ndmlich daB man sich auch ge-
meinsam auf die geschichtlichen Fiktionen besinnt, mit denen die
altkatholische Kirche thre heutige Gestalt begriindet. Ganz all-
gemein wird man bei einer solchen geschichtlichen Besinnung das
Prinzip der Entwicklung auch fiir das zweite Jahrtausend der
Christenheit in #hnlicher Weise ins Spiel bringen miissen, wie
dies altkatholischerseits fiir die fritheste Christenheit angewandt
wird. Es sei noch ein Druckfehler vermerkt: Bischof Varlet starb
1742 (nicht 1724).

Hinsichtlich der Lehre stellt sich der Verfasser des 6fteren auf
die Basis des Kanons des Vinzenz von Lerin. Trotz der versuchten
Klédrung auf S. 137 erscheint der Gebrauch dieses Kanons in einer
Weise {iberzogen, die — konsequent durchgehalten —zum kirchlichen

Nihilismus fiihrt. Aber schon die Anerkennung der ersten sieben
tkumenischen Konzilien setzt ja diesen Kanon faktisch auBer Kraft.
Eine ekklesiologische Entscheidung kann man um der geschicht-
lichen Wahrhaftigkeit willen heute wohl kaum noch auf diesen
Kanon griinden. — Abgesehen davon, daB auf S.129 die Darstel-
lung der Entscheidung fiir den Kanon der Heiligen Schrift nicht die
neuere Literatur zu diesem Thema beriicksichtigt, scheint ein sehr
tiefgreifender Unterschied in der Beschreibung des Verhiltnisses
zwischen Kirche und Schrift (136) aufgewiesen zu sein.

Im dritten Teil des Buches z#hlt der Verfasser bei der Dar-
legung der Beziehungen zur rémisch-katholischen Kirche selbst die
Themen auf, {iber die noch gesprochen werden muB, Allerdings
kann man sich als Katholik des unangenehmen Eindrucks nicht
erwehren, daB man auf vieles festgelegt wird, auf das man nicht
festgelegt ist (379 ), womit nicht gesagt ist, daB dies schuldhafter-
weise vom Verfasser getan wird. Auf S. 369 findet sich eine falsche
Datierung: Die Enzyklika Morialium Animos ist 1928 (nicht 1949)
nach der Konferenz von Lausanne (nicht von Amsterdam) er-
schienen,

Trotz dieser Ausstellungen, die im Sinne des Dialogs verstan-
den sein wollen, legt man dieses Buch nur mit groBer Dankbarkeit
aus der Hand. Es ist dem Verfasser gelungen, dem Leser eine
Vorstellung der altkatholischen Kirche zu geben und die Abgren-
zungen derselben gegentiber den anderen Kirchen so zu vollziehen,
dabB ohne Verwischung der Gegensiitze Verstdndnisbereitschaft und
Wohlwollen diberall gewahrt bleiben.

iriem; Laurentius Klein OSB.

Reiners, Hermann: Grundintention und sittliches Tun. (Quaestiones dis-
putatae Bd 30) Breiburg-Basel-Wien: Verlag Herder 1966. 212 S.;
DM 15,80.

Ganz so nebenséchlich und bedeutungslos, wie es der Verfasser
in der Einleitung meint, ist wohl die Lehre von der Intention im
sittlichen Akt in der iiberlieferten Moraltheologie nicht behandelt
worden. Ja sogar die von ihm neu dargestellte Grundintention fin-
det sich im Ansatz schon bei Thomas, Summa theologiae I, II 1,6
ad 3 unter dem Namen der prima intentio. Es heiBt dort: ,Virtus
primae intentionis, quae est respectw ultimi finis, manet in quolibet
appetitu cuiuscumque rei, etiamsi de ultimo fine actu non cogitetur;
sicut mon oportet, quod qui vadit per viam, in quolibet passu cogitet
de fine®. Aber es mag richtig sein, daB dieser Ansatz der prima
intentio wenig entfaltet wurde und daf die Intention iiberhaupt
zu einseitig rational und aktualistisch verstanden wurde. Deshalb
war es gewill wertvoll, einmal jener durchhaltenden Grundausrich-
tung sittlichen Handelns ndher nachzugehen. Die Arbeit entstammt
einer theologischen Dissertation an der Gregoriana und ist unter
Anleitung von Professor Fuchs S] entstanden.

In einem ersten Teil kl4rt sie die Begriffe der Grundentscheidung und
der ihr entspringenden, weiter tragenden Grundintention. Der gemeinte
Sachverhalt war ja, ohne klare Abgrenzung der Begriffe, bei anderen
Autoren zuvor schon im Gesprich. Wenn Maritain vom ersten sitt-
lichen Akt spricht, van der Kerken eine Grundentscheidung und
Hengstenberg eine Vorentscheidung kennen, ist von einem Akt
die Rede, der eine fortdauernde Michtigkeit ausstrahlt und in spiterem
Handeln des Menschen prisent bleibt. Alle genannten Autoren lassen
ihn aufgrund eines in Schichten oder konzentrischen Kreisen aufge-
bauten Menschenbildes im innersten personalen Kern des Menschen ent-
springen. Der Verfasser zeigt, wie die dargestellte Entscheidung sowohl
durch ihr definitiv gewihltes Ziel wie durch ihren Aufbruch aus der
personalen Tiefe charakterisiert ist und darum im weiteren Handeln des
Menschen weiterwirkt. Der Mensch ,selbst wird durch diesen beson-
deren guten oder schlechten Akt grundséitzlich gut oder schlecht® (46).
Fiir den weiter wirkenden Einflub der Grundentscheidung stellt Reiners
den Begriff ,Grundintention* auf, der dann die eigentliche These der
Arbeit ausmacht.

Der zweite, umfangreichste Teil unternimmt es, Bedeutung und Wert
des neu abgegrenzten Begriffs fiir bestimmte Bereiche des sittlichen und
religiésen Lebens zu erweisen. Ohne die Verschiedenheit deutlich genug
abzuheben, behandelt der Verfasser dabei die Grundintention in zwei-
facher Hinsicht. Einmal geht es darum, die in der Grundentscheidung
eingeschlossenen, moglichen Implikationen zu entfalten, So kann die
von der Gnade gefiihrte christliche Grundentscheidung mit der Recht-
fertigung zusammenfallen und die dynamische Kraft der absoluten
Gottesliebe auf Gott als letztes Ziel hin bewegen. Auch kann in ihr ein
echter Glaubensakt auf den noch nicht ausdriicklich erkannten Gott ent-
halten sein (Nur in Klammern sei an dieser Stelle eine Warnung vor
zu sorglosem Sprachgebrauch angefiigt. Wenn zu einfach von einer
»Gleichsetzung von Grundentscheidung und Rechtfertigungsakt® oder
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davon gesprochen wird, daB ,die gute Grundentscheidung ein Recht-
fertigungsakt ist“ (188), konnte leicht Subjekt und Objekt, Grund und
Folge der Rechtfertigung verwechselt werden!). In einer zweiten Reihe
von Beispielen wird die Wirksamkeit der Grundintention in Hinsicht der
Siinde, in der Wirksamkeit der Reue, in der Bedeutung der caritas als
Grundhaltung aller Tugenden und in der Ubung der guten Meinung
besprochen. Bei all diesen Einzelthemen geht die Darstellung jeweils so
vor, daB sie die neuere Diskussion zur Sache in einer mosaikartigen,
durch ihre Kleinteiligkeit fast verwirrenden Menge der Stimmen entfaltet
und sich dann an der geeigneten Stelle mit dem Stichwort ,Grund-
intention" einschaltet.

Es ist hier nicht der Ort, iiber jedes der aufgenommenen The-
men im einzelnen zu berichten und jedem Schritt der Diskussion
nachzugehen, Im ganzen wird man dem Verfasser bestitigen diir-
fen, daB der Begriff der Grundintention jedesmal eine hilfreiche
Losung bietet und zur Kldrung beitrégt. Es kommt dabei auch her-
aus, daB eine Unterscheidung der Freiheit in Grundfreiheit und
Wahlfreiheit sowie die Annahme verschiedener Personbereiche fiir
die moralische Beurteilung menschlichen Handelns wertvoll sind,
»Aus dieser doppelten Freiheit folgt die Mbglichkeit unterschied-
lich freier und daher verschieden intensiver Akte und Intentionen.“
»Mit der Unterscheidung von Personbereichen ist implizit die Mog-
lichkeit von Spannungen und Diskrepanzen zwischen den verschie-
denen Bereichen aufgewiesen® (190). So darf BewuBtheit eines
Aktes nicht mit dem Grad der Intensitit seines personalen Voll-
zugs gleichgesetzt werden. Der Verfasser hat recht, wenn er am
Ende auf diese Frucht seiner Arbeit fiir die Fundamentalmoral aus-
driicklich hinweist,

Ein dritter, leider recht knapp geratener Teil der Arbeit stellt kurz
die geistesgeschichtlichen Voraussetzungen zusammen, die den Gedanken
der Grundintention erst klar erfassen und in deutlicher begrifflicher
Abgrenzung umschreiben lieBen. Der Verfasser nennt an philosophischen
Ursachen neben dem existenzialistischen Denken und dem Personalis-
mus unserer Zeit vor allem den ,Dynamismus des Geistes®, wie er
ihn in der von der idealistischen Philosophie befruchteten Schule
Maréchals oder bei Bergson findet. Auch die neuere Psychologie
hat mit der Entdeckung des UnbewuBten und mit ihrer Untersuchung
der Freiheitsproblematik einen wichtigen Beitrag geleistet, Leider sind
alle diese Faktoren nur kurz, wie als Anhang, genannt.

Fiir die Entwicklung des Themas wire es, so meint der Rezen-
sent, ein echter Gewinn gewesen, wenn die Arbeit mit dieser
geistesgeschichtlichen Darlegung in breiterer Form eingesetzt und
sie an den Anfang gestellt hitte. Das Ergebnis allerdings, Wesen
und Begriff der Grundintention, wird so oder so bleibender Ge-
winn der Untersuchung sein.

Heidelberg. Richard Hauser.

Friedberger, Walter: Der Reichtumserwerb im Urteil des hl. Thomas von
Aquin und der Theologen im Zeitalter des Friihkapitalismus, Passau:
Verlag Passavia 1967. 240 S.; br. DM 19,80.

Die vorliegende Miinchener theol. Dissertation von 1965 ist eine
sich streng an die Quellen haltende historische Untersuchung iiber
die sittliche Beurteilung des Reichtumserwerbs. Thomas von Aquin
bildet den Ausgangspunkt (15-50). Der Hauptteil (51—211) behan-
delt die Wandlungen und Erweiterungen der Fragestellung bei den
Theologen von der Mitte des 15. bis zum Ende des 16.]ahr-
hunderts.

Dieser Abschnitt bietet zuerst einen Uberblick iiber die wirtschaft-
lichen und gesellschaftlichen Anderungen in der Zeit des Frithkapitalis-
mus. AnschlieBend werden die zahlreichen Autoren und ihre Werke
nach dem Stand der Forschung vorgestellt. Die praktisch vollstdndige
Heranziehung der in Frage stehenden Quellen beschrinkt sich nicht nur
auf die Beichtsummen und die speziell moraltheologischen Traktate,
sondern schlieBt auch die Schriftkommentare und die Predigtliteratur
mit ein.

Fiir die Autoren ist Reichtumserwerb sittlich vertretbar von der
grundlegenden Einsicht her, daB die irdischen Giiter nur Dienstwert
haben diirfen und fiir die Gesamtheit aller Menschen zum Gebrauch
zur Verfiigung stehen miissen (usus communis). Davon ausgehend be-
griinden die Theologen eine Ausweitung des Standesbedarfes und seit
Cajetan auch die Ansammlung von Vermogen zum Aufstieg in einen
héheren Stand (Aufstiegsbedarf). Mit der fortschreitenden Anerkennung
des Kaufmannstandes und des Warenhandels gelten u. a. Gewinne aus
dem Schwanken des Markipreises als erlaubt. Gewinnmoglichkeiten aus
dem Geldhandel werden am Beispiel des Ringens um den Zinstitel
lucrum cessans' und um die Anerkennung des ,dreifachen Vertrages'
gerechtfertigt. AbschlieBend wird darauf hingewiesen, dab gegeniiber
einem unersiittlichen Gewinnstreben die Zufriedenheit ein christliches
Erwerbsideal bleibt, die ihre Motivierung nicht zuletzt aus biblischen

Aussagen herleitet. Grundziige eines ,mittelstindischen’ Denkens sind
hier unverkennbar.

In dem zusammenfassenden Ergebnis (212—221) kommt zum Ausdrud,
dab es gegeniiber Thomas von Agquin in der Beurteilung des Reichtums-
erwerbs keine Briiche in der Lehre gibt. Bei allem Wandel der Ver-
hiltnisse und bei der Ausweitung der Fragestellung hilt sich die Grund-
einsicht durch, daB der wsus communis der Giiter fiir die Gesamtheit
gewdhrleistet sein muB, bevor einzelnen Gruppen aus dem Waren- und
Geldhandel (hohe) Gewinne zuflieBen diirfen. Auch dann bestehen Bin-
dungen aus Pflichten gegeniiber sozial Schwachen (Almosen) und aus
Sorge fir die Gemeinschaft. Egoistische Habsucht muB in jedem Falle
ferngehalten werden.

Ob fiir die Geld- bzw. Kreditgeschiifte bei den genannten Au-
toren ,ein neues Verstdndnis fiir die Fruchtbarkeit des Geldes"
(217, vgl. aber 221) maBgebend war, wird zu priifen sein.

Die vorgelegte Arbeit stellt insgesamt eine Bereicherung der
Erkenntnisse dar, wie wirtschaftliche Fragen in der Zeit des Friih-
kapitalismus in enger Verbindung mit der ékonomischen Wirklich-
keit ethisch gelést wurden. Der Wert der Untersuchung liegt nicht
nur in den reichhaltigen Quellenangaben, sondern mehr noch in
dem Aufweis eines Grundthemas theologischen Denkens: Der
Wandel in den Verhiltnissen hat die Theologen nicht zu einer
ungeschichtlichen Anpassung verleitet, Sie versuchten fiir den
Reichtumserwerb ethische Grundstrukturen sichtbar zu machen, die
kontinuierlich in jeder Zeit Aufgabe bleiben.

Zum Schlubf sei angemerkt, daB es S. 46 miBverstindlich ist, wer
nach der Ubergabe eines Darlehens nach der damaligen Lehre
Eigentiimer des Geldes wird. Schwierigkeiten fiir das Verstindnis
ergeben sich auch aus den Ausfithrungen iiber objektive und sub-
jektive Bestimmungsgriinde des Preises (153—161).

Freiburg i. Br, Friedrich Beutter.

Knowles, David: Englische Mystik. Aus dem Englischen iibersetzt von
Karl-Dieter Ulke. Diisseldorf: Patmos Verlag 1967. 190 S.; DM 28,—.
Das vorliegende Buch ist eine gute Einfithrung in die in Deutsch-

land noch weithin unbekannte englische Mystik, deren Hauptver-

treter dem 14. Jh, angehéren, das auch die groBen deutschen Domini-
kanermystiker, Katharina von Siena und in der Ostkirche Palamas
hervorgebracht hat. Die beiden ersten Kapitel des Buches be-
handeln die christliche Mystik und die Entwicklung der katho-
lischen mystischen Theologie im allgemeinen. Sie geben einen
guten Uberblick; vielleicht hitte angefiihrt werden kénnen, daf der

Topos vom Eintritt des Moses in die Wolke nicht erst vom Pseudo-

Areopagiten herriihrt, sondern auf Gregor von Nyssa und dessen

Quelle Philon zuriickzufithren ist, Es ist auch zu einseitig, der

intellektuellen Auffassung der Griechen“ die ,affektiv bestimmte

Tendenz Augustins” entgegenzusetzen, Auch die griechischen Viiter

waren groBenteils affektiv bestimmt; man denke nur an Gregor

von Nazianz und Chrysostomos.

K. geriit in einige Schwierigkeiten mit dem ersten seiner eng-
lischen ,Mystiker®, Richard Rolle, von dem er sagt, und zwar mit
Recht, er sei gar kein Mystiker gewesen. Vielleicht wiire es besser
gewesen, das Buch nicht ,Englische Mystik* zu nennen, besonders
da auch die beiden zuletzt behandelten Persénlichkeiten, Margery
Kempe und Augustine Baker, nach des Autors gewiB richtigen Auf-
fassung nicht als Mystiker betrachtet werden kénnen,

Den authentisch mystischen Kern des Buches bilden die Kapitel
tiber ,Die Wolke des Nichtwissens®, Walter Hilton und
Juliana von Norwich. Besonders die ,Wolke* und Juliana
sind 6fters in England als ein Gipfelpunkt der Mystik, vergleichbar
mit Johannes vom Kreuz und Theresia von Avila, bezeichnet wor-
den. K. bestreitet das, und zwar meines Erachtens vollig zu Recht.
Er stellt allerdings Ahnlichkeiten zwischen dem hl. Johannes und
der ,, Wolke*" fest, wenn er schreibt: ,Es ist die stets gleichbleibende
Lehre des groBen Karmelitentheologen — nimlich daB die natiir-
liche, aktive Betidtigungsweise von Verstand und Willen in der
Kontemplation durch eine iibernatiirliche Weise ersetzt wird — die
allen praktischen Ratschligen der ,Wolke' zugrundeliegt.“ Aber er
muB dann doch feststellen, daB trotz dieser Ahnlichkeiten ,der
Verfasser der Wolke (entgegen der Behauptung mancher Kommen-
tatoren) nicht die Héhen der Kontemplation beschreibt, die auf die
Nacht des Geistes folgen®.

In der Behandlung Julianas vermiBt man eine eingehendere
Diskussion der Frage, inwieweit ihre Schauungen sowohl wie ihre
Krankheit psychologischer Art waren, K. tut diese Frage als un-
wichtig ab, aber gerade Juliana ist ein besonders interessanter Fall
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der Wechselwirkung zwischen Psyche, iibernatiirlicher Gnade und
englischem common sense, und eine ausfithrlichere Besprechung
hiitte wohl Interessantes zutage gefordert, Auch Julianas Schwie-
rigkeiten mit der Lehre von der ewigen Verdammnis, die ihrer
eignen Erfahrung, daB Christus alles gut machen werde, zu wider-
sprechen schien, hétte wohl eine eingehendere Behandlung ver-
dient. Aber in einem Buch, das der Einfiihmung in die englische
Mystik dienen soll, ist das Fehlen solcher Diskussionen wohl nicht
allzu schwer zu nehmen.

Die Ubersetzung liest sich im ganzen gut, aber die Zitate aus
den Mystikern, die meist frither erschienenen deutschen Ubersetzungen
entnommen sind, lassen viel zu wiinschen iibrig. Offenbar ist es den
Ubersetzern nicht klar geworden, daB viele von den ma. Mystikern ge-
brauchte Ausdriicke im modernen Englisch ihren Sinn geéindert haben.
Um nur einige Beispiele zu geben: ,wanton“ bedeutet in diesem Zu-
sammenhang ,undiszipliniert, nicht ,liistern® (87); ,vicious“ heiBt hier
ytadelnswert”, nicht ,lasterhaft* (110); ,sly working“ ist ,geschicktes®,
nicht  heimliches® Wirken (118); ,worshipful® ist ,imposant“ oder ,wun-
dervoll®, nicht ,ehrenwert” (134). Da ein grofler Vorzug des Buches seine
vielen Zitate sind, die dem deutschen Leser ein ausgezeichnetes Bild
dieser englischen Mystiker verschaffen, so wire eine getreue Ubersetzung
besonders notwendig gewesen. Bei dem schwierigen Englisch der ma.
Mystiker selbst in den modernisierten Ausgaben wire es wiinschenswert
gewesen, die Richtigkeit der Ubersetzung durch einen englischen Experten
iiberpriifen zu lassen.

Oxford. Hilda Graef.

Klomps, Heinrich: Demokratie und Moral — Toleranz und Kirche. Kéln:
Bachem 1966. 55 S.; kart. DM 4,80.

sDemokratie® und ,Toleranz“ nehmen sich heute wie abge-
griffene Miinzen aus: Die Prigung dieser Begriffe erscheint nur
noch undeutlich, die Rénder sind abgeschabt, man kann kaum
mehr erkennen, ,wessen das Bild und die Aufschrift® sind. In
dieser Situation gibt es zwei Mdglichkeiten. Man scheidet solche
Begriffe aus dem wissenschaftlichen Sprachgebrauch aus, zieht sie
waus dem Verkehr® und iiberldBt sie der popularisierenden ,Er-
bauungsliteratur. Man kann aber auch versuchen, solche Wort-
bildungen dadurch vor der endgiiltigen ,Verrottung“ zu bewahren,
daB man sie reinigt und in ihrer urspriinglichen Ausdruckskraft
wieder sichtbar macht. Letzteres tut H. Klomps in zwei Vortriigen,
die nun — zu einem Bédndchen vereinigt — vorliegen. Es geht ihm
wohl vor allem darum, mit diesen beiden ,Allerweltsbegriffen®
einen verpflichtenden Inhalt zu verbinden, sie aus dem ,Gerede"
zu befreien und sie fiir das philosophisch-theologische Denken
brauchbar zu machen.

Fiir die ,Toleranz* ergeben sich dabei kaum Probleme. Die ent-
scheidende Vorarbeit wurde bereits von A. Hartmann (Toleranz
und christlicher Glaube, Frankfurt 1955) und R. Hofmann (Art.
»Toleranz”, in: StL 7 Freiburg 61959, 193—209) geleistet. Die zentrale
Einsicht aller Bemiihungen, die Toleranzidee vom MiBverstindnis des
erkenntnistheoretischen Relativismus wund ethischen Indifferentismus
zu reinigen, geht dahin, daB die Toleranz ,als solche die Wahrheits-
frage nach ihrer inhaltlichen, materialen Seite“ iiberhaupt nicht ,be-
rithrt* (14). Toleranz meint vielmehr ,das achtungsvolle Verhiltnis
von Menschen und Gemeinschaften zueinander in ihrem je anders
interpretierten Verstdndnis der Wahrheit* (ebd.). Von dieser Position
aus ist es legitim, Toleranz als ,Tugend“ zu beschreiben und ihr in
der ,Riickbesinnung... auf das den Glaubensakt prdgende Element
der Freiheit . Heimatrecht im kirchlichen Raum zu geben“ (26).

Etwas schwieriger wird es, das immanente Ethos der Demokratie
zu bestimmen. Vi. zeigt deutlich die Problematik auf, die sich aus der
Spannung zwischen der grundsitzlichen ,Offenheit” der pluralistischen
Demokratie einerseits und der fiir die politisch-gesellschaftliche In-
tegration notigen Ubereinstimmung in Grundwerten andererseits ergibt.
Wichtig erscheint uns die These des Autors, daB die nur formale
Fassung des demokratischen Ethos (Toleranz, Wille zur Sachlichkeit,
Willigkeit zum Gesprdch) zwar unverzichtbar, aber nicht ausreichend
ist. Die verfassungsmiiBig garantierte Gewissensfreiheit ruft nach
einem ,ethisch orientierten Verhalten® (49), das sich materialen Werten
verpflichtet weiB. In diesem Zusammenhang verweist Klomps auch auf
die Funktion und Bedeutung ,ethisch hochstehender Eliten“ (ebd.) fiir
die Demokratie, Er warnt vor einer Lockerung des ,engen Zusammen-
hangs von Politik und Ethik" (50). Gerade in Umbruchszeiten werde es
w,zum moralischen Gebot, iiberkommene sittliche Malstdbe nicht leicht-
fertig preiszugeben“ (52f). Von daher ergibt sich ein ,spezifisches
Ethos“ der Verantwortlichkeit fiir jene, ,die heute an der Bildung der
dffentlichen Meinung entscheidend mitwirken* (51).

AbschlieBend 148t sich wohl sagen: Der Wert der kleinen
Schrift liegt in dem gelungemen Versuch, den ethischen Gehalt
der demokratischen ,Verfassungs- und Lebensform" (49), soweit

dies im Rahmen zweier Vortrdge moglich ist, ins BewubBtsein
gerufen zu haben. Zugleich wird bei der Lektiire deutlich, daB die
aufgezeigten Probleme sowohl vom Selbstverstindnis der Demo-
kratie her wie auch auf seiten der theologisch-ethischen Reflexion
weiter vertieft werden miissen.

Freiburg i. Br. Lothar Roos.

Albrecht, Alired: Koordination von Staat und Kirche in der Demokratie.
Eine juristische Untersuchung iiber die allgemeinen Rechtsprobleme
der Konkordate zwischen der katholischen Kirche und einem frei-
heitlich-demokratischen Staat, Freiburg-Basel-Wien: Herder 1985.
310 S.; kart. DM 36,—.

Die neuere theologische wie politische Diskussion der Kirche-
Staat-Beziehungen leidet gelegentlich darunter, daB sie sich auf
ein geschichtlich iiberholtes Staatsverstindnis oder auf einen ein-
seitigen Kirchenbegriff bezieht. Man iibersieht etwa, daB der
demokratische Staat z.B. keine ,Souverdnitit® im Sinne des
Absolutismus besitzt oder dal zwischen der liberalen, stark vom
Ideengut der Franzosischen Revolution geprigten Demokratie des
19, Jahrhunderts und beispielsweise der Demokratie des Bonner
Grundgesetzes tiefgreifende Unterschiede bestehen. Um ein wei-
teres Beispiel zu nennen: Die oft vertretene These einer totalen
»Trennung von Kirche und Staat" setzt die Trennung von Staat
und Gesellschaft voraus, ein soziologisch iiberholtes Relikt des
w+Nachtwichterstaates”, GewiB kennt auch die ,soziale* Demokratie
Bereiche, die eindeutig dem Staat oder der Gesellschaft zuzuordnen
sind. Aber der Bereich der beiderseitigen Verflechtung nimmt tig-
lich zu, Von diesen Grundeinsichten ist wohl schon der Titel
des Werkes geprégt: ,In der Demokratie haben Konkordate einen
qualitativ anderen ,Stellenwert” als in einem nichtdemokratischen
Staat. Dies mubB in je eigenstdndiger Reflexion von der Kirche
wie vom Staat bedacht werden. Die zentrale Fragestellung der
Untersuchung kreist somit darum, ,wie der freiheitliche Status
zu bestimmen ist, dessen die Kirche bedarf, um ihren Heilsauf-
trag in der staatlich-sozialen Umwelt der Gegenwart so erfiillen
zu kénnen, wie sie ihn selbst versteht, und welche Schranken sich
fiir diese von der Kirche her gedachte Kirchenfreiheit auf Grund der
Lebensprinzipien des {ireiheitlichen demokratischen Staates er-
geben® (34).

Die sehr instruktive Einleitung (28—37) zeigt die geschichtlichen
Urspriinge der verschiedenen konkordatsrechtlichen Theorien auf. Es
wird dargelegt, wie weder das antike Staatskirchentum noch das mittel-
alterliche Ordo-Denken noch die neuzeitliche Staatskirchenhoheit zur
prinzipiellen Anerkennung jenes ,Koordinationsprinzips“ fithren konn-
ten, das nach Albrecht allein in der Lage ist, ,die Struktur des eigen-
artigen Mit- und Nebeneinanders der beiden Michte, ihr Sinnprinzip und
die dieses Sinnprinzip realisierenden Pflichten zu kldren" (36). Um
diese Klirung bemiiht sich der Autor in drei Teilen: Zunédchst werden
die Strukturprinzipien einer Koordinationsordnung zwischen der katho-
lischen Kirche und dem freiheitlich-demokratischen Staat generell be-
stimmt (39—-96), sodann wird gefragt, ob sich Kirche und Staat aufgrund
ihrer je eigenen Lebensprinzipien koordinationsrechtlich einigen kénnen
(97—203), schlieBlich wird die rechtliche Verwirklichung des Koordinations-
prinzips untersucht (205—307).

Die Strukturprinzipien einer koordinationsrechtlichen Einigung zwi-
schen Kirche und Staat fuBen auf einem gemeinsam anerkannten
»Geltungsprinzip”. Es besteht im ,iibereinstimmenden Willen von
Kirche und Staat“ hinsichtlich eine friedlichen Einigung und impliziert
den Verzicht ,auf jeden Souverdnitdtsakt* (41) gegeniiber dem Partner.
Als oberstes Ordnungsprinzip gilt die Idee des friedlichen Interessen-
ausgleichs (Koexistenztheorie), wobei sich beide Seiten in ihren Forde-
rungen und Selbstbeschrinkungen an den ,Lebensprinzipien“ des
Partners orientieren (vgl. 59 f). Die Begriindung dieser Sicht ergibt sich
vorab aus der ,Identitdt der Objekte kirchlicher und staatlicher Aktivi-
tdt* (61) im gleichen ,Raum" der demokratischen Gesellschaft. Die
sibernatiirliche Wesensstruktur” der Kirche schlieBt nicht aus, ,daB sie
gleichzeitig eine eminente soziale und politische Macht ist® (61 f). Diese
These wird im einzelnen theologisch und soziologisch iiberzeugend be-
griindet. Sie fithrt auf der Basis der freiheitlichen Demokratie zur
Zuriickweisung aller ,sachinaddquaten Trennungstheorien“ (68).

Die gegenseitige Anerkennung der ,Lebensprinzipien® des Partners
verlangt vom Staat die Anerkennung des Heilsauftrags der Kirche und
seiner Konsequenzen, von der Kirche die Respektierung der ,demokrati-
schen Legitimitdt® (vgl. 65f). Was geschieht aber, wenn diese Grund-
bedingungen der Koexistenz verletzt werden, was bei der ,Divergenz
der Lebensprinzipien“ leicht moglich ist? — Albrecht antwortet mit dem
Hinweis auf die ,kategorische Verbindlichkeit des obersten Ordnungs-
prinzips® (70). Aus ihm ergibt sich die ,Einigungspflicht® (72), die sich
material an den Lebensprinzipien der Partner orientieren muB. Wenn
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allerdings die demokratische Mehrheit nicht mehr bereit ist, das
Lebensgesetz der Kirche zu respektieren, dann wird das Kriterium der
demokratischen Legitimitdt ,hochst diffizil* (76). Albrecht sucht die
Losung, indem er auf die Grenzen des Mehrheitsprinzips in der
Demokratie verweist, wie sie etwa in der ,grundrechtlichen Verbiirgung
der Glaubensfreiheit® (77) sichtbar werden. Damit ist das Lebens-
prinzip der Kirche, so kann man hinzufiigen, plebiszitiren Manipulatio-
nen entzogen,

Dieser SchluB hétte sich wohl leichter gewinnen lassen, wenn der
Autor nicht zuvor festgestellt hitte, das ,Lebensprinzip® der Demokratie
lasse sich ,nur als formales Prinzip“ definieren, eben als ,Willen der
Mehrheit" (66). Dies traf wohl noch fiir die ,Weimarer Demokratie® zu,
vom Bonner Grundgesetz 148t es sich aber nicht mehr behaupten. Die
dort niedergelegte Demokratie-Vorstellung kennt nicht nur qualifizierte
Mehrheiten, sondern auch Tatbestinde, die grundsitzlich dem Mehr-
heitsentscheid entzogen sind. Dazu gehéren vor allem der Wesensgehalt
der Grundrechte, also auch die Glaubensfreiheit und die aus ihr ab-
geleiteten grundlegenden Ordnungsvorstellungen tiber die gesellschaft-
liche Prédsenz der Kirchen. Diese Grundrechte gelten unabhiingig vom
Willen der Mehrheit (vgl. Art. 1, Abs. 2 GG; das verfassunggebende
Organ ,beschlieft” nicht die Grundrechte, sondern es ,bekennt sich...
zu unverletzlichen und unverduBerlichen Menschenrechten“), darum hat
der demokratische Staat materialiter mehr als eine ,nur historische,
aus dem Willen des Staatsvolks kommende Substanz® (67).

Diese fiir eine Koordinationsordnung zwischen Kirche und Staat
hochst bedeutsame FEinsicht muB als integraler Bestandteil des demo-
kratischen Lebensprinzips angesehen werden. Wir halten deshalb auch
die Behauptung fiir nicht ganz richtig, die Divergenz der Lebens-
prinzipien von Staat und Kirche beruhe darauf, daB die ,zentrale
Funktion“ des Staates nicht ,absolut und substantiell* bestimmt werden
kann (vgl. 65f). Fiir jenen Kernbereich des Gemeinwohls, der die
Menschenwiirde garantiert (und damit auch das Lebensprinzip der
Kirche), kann sie es durchaus. Bei einem solchen Demokratie-Verstdndnis
wiirde der konkordatstheoretische Ansatz des Autors noch an Uber-
zeugungskraft gewinnen. Es wiirde zudem der Kanonistik leichter fallen,
die vorgenommene Kritik verschiedener traditioneller Konkordats-
theorien zu akzeptieren.

Der zweite Teil, der die Rechtsmoglichkeiten einer Einigung von
Kirche und Staat auf koordinationsrechtlicher Basis untersucht, zeichnet
sich, wie das Werk tiberhaupt, durch eine sorgfiltige theologische und
staatsrechtliche Argumentation aus. Es wird nachgewiesen, daB die
wnegative These der liberalen Staatskirchenrechtslehre® hinsichtlich
einer solchen Einigung zugunsten der ,positiven These der Gegenwart®
(vgl. 98-102) iiberwunden werden kann. Sehr interessant ist der
»staatsrechtliche Ansatz“, wonach die Bedeutung der Kirche fiir den
demokratischen Staat nicht nur in ihrem Existenzsinn fiir die glaubenden
Staatsbiirger, sondern auch in ihrer ,wertbildenden und wertpropagie-
renden Funktion®“ {iberhaupt zu suchen ist; denn kein Staat kann ,chne
ein Wertgefithl als Grundlage seiner Rechts- und Sozialordnung stabil
und aktionsfidhig sein“. Die Rechtsstellung der Kirche innerhalb der
demokratischen Gesellschaft ergibt sich somit aus dem Grundrecht der
Glaubensfreiheit und ,durch ihre 6ifentliche Aufgabe ... der Bildung und
Propagierung von Werten“, die fiir das gesellschaftlich-politische Zu-
sammenleben schlechthin bedeutsam sind (vgl. 142).

Im dritten Teil wird die rechtsgenetische und rechtstechnische
Verwirklichung des kirchenpolitischen Programms der Koexistenztheorie
untersucht. Ausgehend von der These, daB sich Kirche und demokrati-
scher Staat in ihrem Ordnungsiibereinkommen (Konkordat) ,nicht als
Vilkerrechtssubjekte, sondern als Gebietsherrschaftsméchte® (223) be-
gegnen (womit die Volkerrechtssubjektivitit der Kirche als solche
keineswegs bestritten wird), weist Albrecht auf, daB die Verbindlichkeit
der Konkordate ,aus verschiedenen kirchlichen und staatlichen Rechts-
sdtzen erwichst”, aus denen sich die Rechtspflicht der friedlichen
Einigung ergibt (vgl. 222). Auf seiten des demokratischen Staates er-
weist sich die Friedenspflicht als ,Gemeinwohlverpflichtung® (227) gegen-
iiber einer Gruppe, ,deren Reprédsentation durch eine selbst wieder von
einer obersten iiberterritorialen Instanz bestimmten Hierarchie er auf
Grund seiner Entscheidung fiir die Glaubensfreiheit anzuerkennen hat,
und zwar iiber die Beriicksichtigung von Ordnungsvorstellungen, die
sich aus der Glaubensentscheidung ergeben (226).

Die kanonistische Kritik wird vor allem beriicksichtigen miissen,
dall Albrecht das Verhiltnis von Kirche und freiheitlicher
Demokratie untersucht. Infolgedessen kann die traditionelle
kirchliche Konkordatstheorie die Problematik des Werkes nur
bedingt begreifen: Sie ging von der ,Indifferenz® der Kirche
gegeniiber den Staatsformen aus und betrachtete als ihr Gegen-
iiber den abstrakten ,Staat®, nicht die demokratische Gesellschaft
und ihr Lebensprinzip. DaB es dem Autor gelungen ist, seine
Koexistenztheorie dennoch auf der Basis der bisherigen Kanonistik
aufzurichten (wenngleich nicht ohne eine Kritik einzelner ihrer
Thesen), ist eine anerkennenswerte Leistung. Hitten sich die
Ekklesiologie und die Aussagen zum Kirche-Welt-Verhiltnis des
II. Vatikanischen Konzils bereits kanonistisch niedergeschlagen

(was in der Kiirze der Zeit nicht méglich ist — vgl. dazu 1u.a.:
Neumann, J]., Die Rechtsprinzipien des Zweiten Vatikanischen
Konzils als Kritik an der traditionellen Kanonistik, in: ThQ 147
[1967] 257—292), dann wére dem Verf. manche Miihe erspart ge-
blieben. Damit ist zugleich angedeutet, worin die hauptsichliche
Anregung liegt, die sich aus dem Werk Albrechts fiir die Theologie
ergibt: Es gilt die kirchenrechtlichen und ,ordnungspolitischen®
Konsequenzen sowohl fiir das innerkirchliche Miteinander wie
auch fiir das Kirche-Welt-Verhéltnis zu ziehen, die dem heutigen
Selbstverstindnis der Kirche gemiB sind.

Um nur zwei Beispiele zu nennen: Der AbschluB von Konkordaten fallt
im Sinne des geltenden Kirchenrechts als causa maior ausschlieBlich
in die Zustdndigkeit des Papstes. L#Bt sich diese (geschichtlich wver-
stdndliche und gegeniiber manchen Staaten sicher auch heute vorteil-
hafte) Regelung mit dem konziliaren Verstiéindnis des Bischofsamtes und
der Teilkirche als Normalfall vereinbaren?

Albrecht ist (nach der traditionellen Kanonistik wohl zu Recht) der
Meinung, die Kirche konne dem Staat ,nicht als Religionsgemeinschaft,
nicht als Korporation der Biirger, sondern als den Biirgern gegeniiber-
tretende iiberterritoriale Heilsanstalt® (227) begegnen. GewiB ist die
Kirche das auch. Aber sie versteht sich ebenso als ,coetus hominum®,
als Gemeinschaft der mit den Bischéfen und dem Papst in Freiheit
Glaubenden. Thr Lebensvollzug, die Erfiillung ihres gottlichen Heils-
auftrags, hidngt konkret-geschichtlich — unbeschadet ihrer vom Geist
gewirkten letzten Unzerstorbarkeit — von der freien Ubernahme dieses
Auftrages durch die Glieder der Kirche ab. Warum sollten die in einem
Staatsgebiet lebenden Glieder der Kirche nicht in ihrer Gesamtheit
(durch entsprechend reprisentative Organe) als ,Korporation von
Biirgern“ dem Staat gegeniibertreten kénnen? (Dies briuchte nicht zu
bedeuten, neben den Bischéfen noch Laien als konkordatire Verhand-
lungspartner auftreten zu lassen. Es miiBte jedoch mindestens in einem
vorausgehenden innerkirchlichen ReprésentationsprozeB gesichert wer-
den, daB die autonomen Rechte der Kirchenglieder — etwa das Eltern-
recht und die daraus abzuleitende Zustindigkeit fiir die kirchliche
»Schulpolitik” gegeniiber dem Staat — wahrgenommen werden kénnen.)
Insofern scheinen uns die Divergenzen der Lebensprinzipien zwischen
Kirche und freiheitlicher Demokratie durchaus nicht so fundamental
zu sein, wie dies bei Albrecht gelegentlich den Anschein hat.

Diese wenigen Andeutungen diirften ahnen lassen, welche
Fragen aus dem Problemkreis Kirche — Staat auf die Theologie
zukommen. Daf sie von der Kanonistik nicht allein bewiltigt
werden konnen, bedart keines Beweises, Hier miissen die Dog-
matik (Ekklesiologie) und die Christliche Gesellschaftslehre, auch
die Moral- und Pastoraltheologie noch manche Arbeit leisten.
Aber auch die Theorie der Demokratie bedarf in verschiedener
Hinsicht einer Klirung und Weiterfiihrung, um das Verhiltnis zu
den Kirchen nicht durch ideologische Restbestinde (z.B. die
Theorie der absoluten Volkssouverdnitit und das staatliche
Schulmonopol) zu belasten (vgl. die Ausfithrungen zum I Teil).
Auch im Bereich des Staatskirchenrechts sind noch einige Klidrun-
gen notwendig (z.B. ob es addquat ist, die Kirche als ,Gebiets-
herrschaftsmacht” zu verstehen). Es ist nicht das geringste Ver-
dienst A. Albrechts, durch seine griindliche Untersuchung die
Dringlichkeit dieser weiterfilhrenden Fragestellungen vor Augen
gefithrt zu haben.

Freiburg i. Br. Lothar Roos.

Zieler, Gerhard: Die Wirklichkeit der Gemeinschaft. Der philosophische
und theologische Beitrag Friedrich Pilgrams zur sozialen Proble-
matik, Mainz: Matthias Griinewald Verlag 1965. XVIII, 247 S.; kart.
DM 28,—.

Wie hochst aktuell doch das viel gescholtene 19. Jahrhundert
mit seinen Ideen iiber soziale Not und deren Uberwindung
bleibt — wenn auch die Fakten sozialer Not bei uns weithin
iiberwunden sind, was leider nicht ausschlieBt, daB anderswo noch
tiefes ,19. Jahrhundert* ist — zeigt eindrucksvoll diese in der
Schule von L. Berg, Mainz, entstandene sehr gute Arbeit, Es
ist fiir uns heute weniger in dem interessant, was Pilgram zur
Uberwindung der damaligen sozialen Not an praktischen Rat-
schldgen erteilt als vielmehr gerade fiir das Problem einer heute
aufzubauenden Sozialtheologie. Versteht man darunter i.e.S. die
theologische Disziplin, welche das Soziale im Lichte der Heils-
botschaft Jesu Christi betrachtet, und iw.S. dasselbe unter Ein-
beziehung aller heilsrelevanter Erkenntnisse der iibrigen
Sozialwissenschaften, dann erhilt man bei P, einen zur spekulati-
ven Vertiefung unserer Probleme anregenden Versuch, das Soziale
unter allgemein-theologischen und sozialphilosophischen Aspekten
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hinter dem konkret-sozialgeschichtlichen Vordergrund aufzu-
weisen.

Bei aller Zeitgebundenheit ist Pilgrams Lehre von der Ge-
meinschaft als Grundbegriff, Grundprinzip und Grundanlage des
Menschen und der Menschheit und ihre vollendete Verwirklichung
in der in Christo erlésten neuen Menschheit ein wiirdigenswerter
und im Kern giiltiger Versuch, die soziale geschichtliche Wirklich-
keit aus ihren Fundamenten schépfungs- und heilstheologisch zu
erfassen. Gemeinschaft wird allerdings hier nicht im Sinne von
Toénnies verstanden, d.h, psychologisch, sondern ontologisch als
Verbundenheit des Menschen mit Gott und der Menschen unter-
einander in Gott, Das ist nach P. die Kirche, die schon mit der
Schépfung beginnt, im Siindenfall zerstért, aber in Christus wieder
erneuert ist.

Aus dieser Perspektive heraus kann man verstehen, wie P.
Individualismus, Liberalismus, Kollektivismus als Pervertierung der im
Menschen und in der Menschheit unausloschlich grundgelegten und in
der Kirche erneuerten Gemeinschaft ansieht, und wie er in der Abkehr
von dieser d en Ursprung der sozialen Not seiner Zeit und in Hinkehr
zu ihr d as Heilmittel sieht. P. spricht in diesem Zusammenhang von
der Notwendigkeit der ,Verkirchlichung“ aller sozialen Bereiche, wo-
runter er aber nicht — wie wir heute den Begriff verstehen und darum
vermeiden — ein Antasten der relativen Eigengesetzlichkeit der irdischen
Lebensbereiche versteht, sondern die Vereinigung der in ihnen Lebenden
und Wirkenden zu wahrer Gemeinschaft, Kirche ist diese, und diese
ist Kirche. Die Kirche aber, insoweit sie ,Heilsanstalt* ist, dient der
Kirche, insofern sie erléste Gemeinschaft der Menschen mit Gott in
Christo Jesu ist.

Dieser Heilsanstalt steht auch der Staat als relativ eigensténdiges
Gebilde gegeniiber. Insofern aber der Staat Gemeinschaft ist und in
ihm erst die durch Individualismus, Liberalismus und Sozialismus vom
Staat getrennte und atomisierte Gesellschaft wieder integriert werden
muB, muB der Staat ,verkirchlicht* werden, weil es eben nur eine
wahre Gemeinschaft, die Kirche Jesu Christi gibt. Diese hat als Anstalt
keine ,potestas directa“ in staatlichen Angelegenheiten. Sie wirkt nur
durch den ,Geist* der Gemeinschaft an der Erneuerung aller sozialen
Lebensbereiche. Angesichts der Hinordnung der Gesellschaft auf den
Siaat versteht man, wie P. auch gesellschaftliche Institute wie Arbeit
und Eigentum auf den Staat hingeordnet sieht, ohne jedoch einem
totalitiren Kollektivismus oder eigentlichen Staatssozialismus (bes.
214 ff.) zu verfallen, Die Integration von Gesellschaft in Gemeinschaft-
Kirche geschieht nicht durch individualistische ,Assoziation“, sondern
durch ,Korporation“, in welcher das Individuum nicht iiber, sondern
unter der mitmenschlichen Einheit, d.h. Gemeinschaft steht und deren
Ausdruck und Realisation ist.

Fiir unsere Gegenwart, die vieles von den praktischen Feststellungen
und Vorschligen P.s nicht mehr verwenden kann, ist nicht ohne Interesse
die Bedeutung des Politischen. Nach P. hat alles Soziale eine
religitse, politische und geschichtliche Seite (129). ,Das politische Moment
jeder Gemeinschaft ist einmal mit der &uBeren Verbundenheit aller
Menschen miteinander in der einen Menschheit gegeben, wodurch jede
individuelle Handlung eines Menschen die Existenz des Ganzen beriihrt
und beeinfluBt und in diesem Sinne politische Bedeutung empféngt.
Zum anderen nennt P. jede Verbindung der Menschen ,politisch’, in-
sofern sie sich ,zu einer objektiven Wirklichkeit herausgebildet’ und zu
einer festen Organisation ausgestaltet hat“ (129). ,Weil die Kirche wie
jede innerlich gegebene Gemeinschaft notwendig auf Ausformung in der
konkreten Existenz angelegt ist und in &uBerer, ausgebildeter Ver-
fassung ,politisch’ verwirklicht wird, wird sie von Pilgram als Politeia
und als ,geistiger Staat' gekennzeichnet* (131). ,Politische Theologie®
schon bei P.!?7

Diese Gesamtperspektive der Sozialtheologie P.s sauber her-
ausgearbeitet zu haben, ist das Verdienst dieser Arbeit, die zu-
gleich fiir unsere gegenwirtige Lage und die eben erst geborene
Sozialtheologie wertvolle oder zum mindesten diskussionswiirdige
Anregungen geben kann. Leider ist die Arbeit ohne Register, die
ihren reichen Inhalt besser zugiinglich gemacht hitten.

Bochum. Gustav Ermecke.

Mérsdorf, Klaus: Die Rechtssprache des Codex Juris Canonici. Eine
kritische Untersuchung. Von der Theologischen Fakultdt der Ludwig-
Maximilians-Universitit Miinchen gekrinte Preisschrift. (Gorres-
Gesellschaft zur Pflege der Wissenschaft im katholischen Deutsch-
land, Verdffentlichungen der Sektion fiir Rechts- und Staatswissen-
schaft, 74. Heft) Paderborn: Verlag Ferdinand Schéningh 1967. Un-
verdnderter Nachdruck der Ausgabe 1937. 424 S.; kart. DM 30,—.

FEin Gesetzbuch muB klar und eindeutig sein. UnerldBliche
Voraussetzung dafiir ist eine einheitliche Rechtssprache. Ist ein
Begriff einmal mit einem Ausdruck verbunden, darf davon nicht
abgegangen werden, Der CIC erfiillt diese Forderung nicht. In ihm

gibt es viele Ausdriicke, die an den einzelnen Stellen ihres Vor-
kommens in verschiedenem Sinn gebraucht werden. Die Unein-
heitlichkeit der Rechtssprache des CIC erkldrt sich vor allem aus
zwei Faktoren, Einmal suchte man méglichst nahe an den Quellen
zu bleiben. Diese boten aber, angesichts der Herkunft aus den
verschiedensten Zeiten verstindlich, eine starke Mannigfaltigkeit.
Sodann wurden die einzelnen Biicher des CIC fiir sich konzipiert.
Es fehlte eine SchluBredaktion, die auf strikte Einheitlichkeit der
Terminologie gesehen hétte.

Die Kanonisten haben die Méngel der Rechtssprache des CIC
bald erkannt. Eine wissenschaftliche Tat war das Erscheinen der
.Rechtssprache® von Klaus Mérsdorf im Jahre 1937. Hier wurde
mit juristischer Sauberkeit eine umfassende Durchleuchtung der
Terminologie des kirchlichen Gesetzbuches geleistet. Die Schrift
war auBerordentlich verdienstlich, sie gehorte seit ihrem Erschei-
nen zum unentbehrlichen Handwerkszeug jedes Kanonisten. DaB
das Buch in mancher Hinsicht der Vertiefung féhig gewesen wire,
hat Mérsdorf in dem Vorwort der ersten Auflage selbst zugegeben.
Da es sich um eine Preisschrift handelte, arbeitete der Verfasser
unter Zeitdruck.

Der Neudrudk ist leider unverdndert. Selbstversténdlich ist das
Buch, zwischen dessen beiden Auflagen 30 Jahre kanonistischer
Arbeit liegen, auf weite Strecken iiberholungsbediirftig, Morsdorf
ist aus Zeitmangel zu einer Uberarbeitung nicht gekommen. Aber
die Neuauflage ist trotzdem zu begriiBen. Vieles ist noch brauch-
bar. Vor allem vermag es eine stete Anregung zu geben, die
Fehler der Vergangenheit zu vermeiden. Morsdorf hatte seine
Untersuchung von vornherein nicht nur als kritische, sondern
auch als positive verstanden und Vorschlige zu einer Vereinheit-
lichung der Rechtssprache gemacht. Die Gegenwart ist groB in der
Kritik und im NiederreiBen; ihre Kraft zu einem Neuaufbau hat
sie noch nicht erwiesen, Mérsdorf schreibt sehr richtig im Vorwort
zu dem Neudruck seines Buches: ,Geht es jetzt doch weniger
darum, Kritik zu iiben, als es besser zu machen® (3).

Schon lange vor dem Zweiten Vatikanischen Konzil war von

Kanonisten die Forderung nach einem Codex repetitae praelectio-

nis erhoben worden. Im Jahre 1936 hielt Morsdorf die Zeit fiir
eine ,UmgieBung® des Codex, ,die vor allem eine vollsténdige
Bereinigung der kirchlichen Rechtssprache bringen miiBte®, noch
nicht fiir gekommen. Er sah die notwendigen vorbereitenden
Dienste der kanonistischen Wissenschaft noch nicht erbracht.
Nun sind seitdem drei Jahrzehnte vergangen. Es fragt sich, ob
heute der Zeitpunkt fiir eine grundlegende sachliche Reform
gekommen ist. Um diese Frage zu bejahen, gentigt nicht der Hin-
weis auf die Entscheidung der beiden letzten Pépste, die Revision
des Kirchenrechts zu beginnen, Dieser Befehl ist zwar normativ
bedeutsam, sagt aber nichts dariiber aus, ob die Zeit geeignet und
reif ist zu einer tiefgehenden, dauerhaften Neuredaktion, Die
Anwort auf die Frage, ob unsere Zeit ,Beruf zur Gesetzgebung"
besitzt, hingt davon ab, wie man die Lage der Kirche in der
Gegenwart einschitzt. Ich mochte hier nur auf zwei Punkte hin-
weisen,

Kirchliche Gesetzgebung ist immer Rechtsschépfung aus dem
Glauben. Der Glaube ist heute gefdhrdeter denn seit Menschen-
gedenken. Die Zahl der Abfille von Laien und Geistlichen (bis
in hohe Ringe hinein) ist erschreckend hoch. Die Hierarchie ist
der Lage nicht im entferntesten gewachsen. Viele Bischofe sind
dngstlich oder selbst unsicher, Es ist nicht anzunehmen, daBl ein
derart glaubensschwaches Geschlecht wie die gegenwirtige Gene-
ration in der Kirche zu kraftvoller Rechtsschopfung aus dem
Glauben fahig ist.

Dazu kommt ein zweites. Kirchliche Gesetzgebung ist an die
MabBstibe der Offenbarung gebunden. Sie hat nicht die sittlichen
Uberzeugungen einer bestimmten Periode zu kodifizieren, sondern
ohne Riicksicht auf Fithlen und Denken der Mehrzahl gottlichen
Geboten die Treue zu halten. Kirchliche Gesetzgebung mub for-
dern, erziehen, emporfithren. Nun war in wenigen Epochen der
Kirchengeschichte der Hang zum Minimalismus und zur Bequem-
lichkeit derart verbreitet wie heute, Die satt gewordenen Katholi-
ken Mitteleuropas zumal sind zu erheblichen Anstrengungen nicht
mehr zu bewegen, Es ist deshalb zu erwarten, daB das miide und
laue Geschlecht der Gegenwart seine bequemen Vorstellungen in
dem Recht niederlegt, das es schafft.

Ich halte deswegen dafiir, daf unsere Zeit einen Beruf zur
Gesetzgebung nicht besitzt. Wenn die Neukodifikation dennoch
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vorangetrieben wird, dann wird man sich des Buches von Mors-
dorf als eines Mahners zu Prézision und Eindeutigkeit immerfort
erinnern miissen — eine ziemlich anspruchsvolle Forderung in einer
Zeit, welche die Aquivokation aus einem irrationalen Einheits-
mythos heraus hegt und pflegt.

Mainz. Georg May.

Antweiler, Anton: Der Priester heute und morgen. Erwégungen zum
Zweiten Vatikanischen Konzil. Miinster: Verlag Aschendorff 1967.
146 S.; kart. DM 18,—.

So wichtig Kommentare zu den einzelnen Konzilsdokumenten
sind, vor allem wenn sie von Fachleuten geschrieben werden, die
ihr Zustandekommen kennen, weil sich die volle Tragweite und
Bedeutung mancher Formulierung erst aus ihrer Geschichte er-
schlieBt, so bedeutsam ist es auch, zu bestimmten zentralen Themen
das Konzil als solches zu befragen, um ein Gesamtbild der
Konzilsaussagen dariiber zu gewinnen. Das ist bei diesem Konzil
schon deshalb besonders reizvoll, weil sich wihrend des Konzils
selbst ein unerhorter geistiger ProzeB vollzog, so daB man mit
Sicherheit sagen kann, manche Texte, die in einer fritheren
Konzilsphase verabschiedet wurden, hdtten am Ende kaum mehr
die notige Stimmenmehrheit gefunden. Antweiler geht nun in dem
vorliegenden Werk den zweiten Weg und befragt die Konzils-
dokumente zu einem hochaktuellen Thema, das Priester und Laien,
Theologiestudenten und Priestererzieher in gleicher Weise be-
schiftigt und beunruhigt: der Priester heute und morgen. Dabei
herrscht weithin nicht nur Unsicherheit dariiber, wie man diesen
Beruf heute leben soll, sondern was iiberhaupt sein eigentliches
Wesen, seinen tiefsten Sinn ausmacht.

Antweiler stellt, wie das bei ihm zu erwarten ist, sein Thema in
groBe Zusammenhdnge und erarbeitet zuerst ,Die Grundlagen* und
fragt, was das Konzil iiber unsere Zeit und iiber die Kirche sagt (7-50),
ehe ,Der Priester behandelt wird (51—125).

Das iiber die Zeit gesagte — hier stiitzt sich Antweiler vor allem
auf die Pastoralkonstitution iiber die Kirche in der Welt von heute —
wird nach drei Gesichtspunkten geordnet: der Mensch, die tiefgreifenden
Verdnderungen, denen er gegeniibersteht, und die Schwierigkeiten, die
damit verbunden sind, wobei vor allem hervorgehoben wird, daB es
»der heutige Mensch als schwierig empfindet, unmittelbaren Zugang zu
Gott zu finden" (14). £

Aus den Konzilsaussagen iiber die Kirche werden die iiber die Auf-
gabe der Kirche, iiber den Standpunkt, von dem aus sie als eine Kirche
der Einladung und des Angebotes ihre Aufgabe angehen soll, iiber die
Verpflichtung der Kirche gegeniiber dem Menschen und der ganzen
Menschheit und iiber die Mitglieder der Kirche herausgehoben, wobei
von den Laien, dem allgemeinen Priestertum und den Aufgaben der
Laien kurz gehandelt wird. Mit Recht wird auf die Problematik mancher
iiblicher, auch vom Konzil noch verwendeter Termini hingewiesen wie
Priesterstand, Laienstand, ja Laie iiberhaupt. Man hitte noch darauf
hinweisen kénnen, daB in der Kirchenkonstitution gewiBl zuerst vom
4Klerus* und dann von den Laien gehandelt wird (47), daB aber immer-
hin mit voller Absicht und entgegen der urspriinglichen Textvorlage
ein Kapitel iiber das Volk Gottes vorangestellt wurde, dem Kleriker
wie Laien angehdren.

Im zweiten und entscheidenden Teil wird zun#chst von der ,Bedeu-
tung des Priesters® in der Kirche und in der ,erstrebten Erneuerung
der gesamten Kirche* (51) gehandelt — die Berufsférderung muB darum
Aufgabe der gesamten Gemeinde sein; dann vom Dienstamt des
Amtspriestertums als solchem; von der Stellung und den Aufgaben
der Bischife und Priester (= Presbyter) und von den an sie gestellten
Anforderungen; vom Kleinen und GroBen Seminar und vom Studium.

Die ,Zusammenfassung® (125—146) hebt unter der von manchen
vielleicht etwas eigenwilllig empfundenen Einteilung: Antworten,
Kirche, Priester, Mensch, Fragen noch einmal die Kerngedanken des
ganzen Werkes ins Licht.

Antweiler registriert nicht nur; er weist auch auf Dinge hin, iiber
die das Konzil schwieg, auf notwendige Konsequenzen, auf wiinschens-
werte Entwicklungen, auf mogliche MiBverstindnisse und Fehlentwick-
lungen und zwar, wie uns scheint, mit dem Voranschreiten des Werkes
in zunehmendem MaBe. Doch auch wo einfach vom heute rechtsiiblichen
Zustand (49), von der geltenden Tradition und dem geltenden Rechts-
bewuBtsein (47) ausgegangen wird, wie das ja auch das Konzil tut,
wird schon auf die Relativitit mancher dieser Zustdnde hingewiesen.
Wiederholt zieht Antweiler die vom Konzil angedeuteten Linien iiber
die konkreten Aussagen hinaus weiter: so wenn von der Gesellschafts-
bezogenheit des heutigen Priesters die Rede ist (52), von Personal-
bistiimern (59 f), von der notigen korperschaftlichen Organisation des
Klerus (64), von der Christusbegegnung des Priesters in seinen mensch-
lichen Begegnungen (68—71), von der Problematik der Seminarerziehung
(83-86), im besonderen der Kleinen Seminarien (87-92); von der Not-

wendigkeit, neue Formen des gruppenweisen Zusammenwohnens in
selbstgemieteten Wohnungen zu versuchen (98). Niichtern und auch
weiterfilhrend wird vom Zolibat gesprochen (811, 138). Am stdrksten
kommt der Untertitel des Werkes im Kapitel ,Das Studium" zur Geltung:
auf die Problematik des Einfiihrungskurses wird hingewiesen (103—105);
das Studium eines auBertheologischen Faches wird empfohlen (106 f);
die Stellung der Philosophie (107—109), der Sprachen der Schrift (111—
114) im theologischen Studium wird kritisch behandelt; iiber die Spit-
berufenen, iiber die Weiterbildung, iiber die theologischen Fakultdten
wird Bemerkenswertes gesagt (118—125).

Nicht jeder wird mit jedem Vorschlag einverstanden sein. Sie
verdienen es aber alle, bedacht zu werden. Zuletzt sei noch auf
die bemerkenswerten und kritischen ,Erwéigungen” der Zusammen-
fassung iiber die Aufgabe der Kirche und des Priesters aufmerk-
sam gemacht. Hier wird auch auf die Gefahr hingewiesen, die
Betonung der Liturgie durch das Konzil so miBzuverstehen, daB
man nun den Priester vor allem als Sakramentenfunktiondr ver-
steht. Gerade das hat das Konzil nicht gewollt. Vielleicht hétte
hier die gemeindliche Funktion des Priesters als Vorsteher der Ge-
meinde noch mehr betont werden konnen, Die dankenswerte
Arbeit wird sicher mithelfen, das schlimmste MiBverstdndnis des
Zweiten Vatikanischen Konzils abzubauen, ndmlich seine Aussagen
wieder einzuzementieren und in ihnen Endgiiltiges zu sehen, an-
statt Richtungsweiser zu einem Ziel, das wir weithin noch nicht
kennen,

Der Rezensent hat es nicht als seine Aufgabe betrachtet, Druckiehler
zu suchen. DaB solche enthalten sind, zeigen die, die ihm auffielen: S.
15 miiBte es statt ,Ge-* ,gerade* heiBen, S. 37 unten gehdrt ein ,nicht*
weg.

Wien. Ferdinand Klostermannmn.

Greinacher, Norbert: Die Kirche in der stiidtischen Gesellschaft, Mainz:

Matthias Griinewald Verlag 1966. 422 S.; br. DM 24,—.

Der Verfasser gliedert sein Werk in vier Teile. Von den beiden
ersten sagt er [S. 241), daB in ihnen die Fakten — und nichts als
das — dargelegt werden sollten. Das will er in historischer, em-
pirisch-soziologischer und vor allem religionssoziologischer Betrach-
tungsweise durchfithren. Der dritte Teil mdchte eine ,echte theo-
logische Reflexion” iiber die Situation der Kirche in der stddtischen
Gesellschaft bringen und der letzte einige Folgerungen fiir die
Seelsorge in der Stadt ziehen (291).

Die beiden ersten Teile sollen demnach zur Darstellung bringen,
was Stadt und stidtische Gesellschaft in Hinsicht auf die Kirche
auf Grund geschichtlicher Entwicklung heute sind, Die beiden letz-
ten Teile sollten beantworten, was die Kirche wegen dieses Tat-
bestandes in dieser gegenwirtigen Gesellschaft tun sollte. So
hatte es Heinrich Swoboda im Jahre 1908 in seinem Buch ,GrofB-
stadtseelsorge® vorgelegt. Der Verfasser mochte eine zeitgemibe
Neubearbeitung dieses Werkes bieten (11 ff). Aber bei ihm korres-
pondiert die erste Hilfte seines Buches nicht mit der zweiten.
Die Seinsdarstellung wird regelméBig dann abgebrochen, wenn
niitzliche Konsequenzen fiir die kirchliche Praxis auf der Hand
liegen wiirden. Die angebotenen Regeln fiir die kirchliche Praxis
werden spiter aus vollig anderen Primissen gezogen. Davon gibt
es eigentlich nur eine Ausnahme,

In der ersten Hilfte des Werkes werden die sozialen Strukturen
der stddtischen Gesellschaft vorgefithrt (89—119). Auch die moderne
GroBstadt umschlieBt nicht nur eine anonyme Bevilkerungsmasse.
Diese erweist sich bei nidherem Zusehen doch auch als gegliedert
in Nachbar- und Verkehrskreise, in Stadtviertel und Stadtzonen.
In der zweiten Hilfte des Buches wird eine Gliederung der kirch-
lichen Seelsorgeeinteilungen im AnschluB an diese im zivilen
Bereich vorhandenen Strukturen verlangt.

Dieses Anliegen ist keineswegs neu. Der Verfasser selbst hat hierzu
in einigen GroBstiddten Untersuchungen durchgefithrt und Veréffent-
lichungen dazu vorgelegt. Nikolaus Monzel hat fast zwei Jahre lang
mit den Studenten seiner Seminare und seinen Hilfskriften solche
Untersuchungen fiir die Stadt Bonn vorgenommen. Er hat die Einwohner-
karteien aufgearbeitet und das meiste getan, was bei solchen Arbeiten
vorgenommen wird. Sein abschlieBendes Urteil war: ,Die sachlichen
Ergebnisse waren so gering, daB sich eine Vertffentlichung nicht ver-
antworten lieB*. Ich selbst habe einmal dhnliche Untersuchungen fiir die
Stadt Krefeld vorbereitet, aber schon bald die gleiche Erkenntnis ge-
wonnen. Es soll nicht bestritten werden, daB sich mancherorts durch
Anpassung der Pfarrgrenzen seelsorgliche Verbesserungen erzielen
lassen. Die Holldnder kénnen einige Beispiele dafiir vorweisen.

Aber man sollte nicht meinen, mit derartigen organisatorischen
Umgruppierungen der modernen GroBstadtseelsorge entscheidend
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helfen zu kénnen. Das gilt auch fiir die Unterteilungen der Stadt-
pfarreien in ,Nachbarschaftskirchen”, mit denen man zumindest
zum Teil keine entsprechenden Erfolge erzielt hat (etwa Bonn,
St. Marien). Man sollte hier in der Praxis vorsichtig experimen-
tieren und nur das ausbauen, was sich nachweisbar bewihrt. In
der Wissenschaft aber sollte man nicht nur diese Strukturen der
Reihe nach aufzihlen und ihre Existenz behaupten, die niemand
bezweifelt, sondern den wissenschaftlichen Nachweis fiir den Grad
ihrer faktischen Integrationskraft erbringen. Wenn diese zwar vor-
handen, aber nur relativ sehr gering ist, kann die kirchliche Seel-
sorge auch nur einen relativ geringen Integrationsgewinn daraus
ziehen, indem sie sich sorgsamer diesen zivilen Strukturen anpaBt.

Die erste Hilfte des Buches ist dann aufgefiillt mit einer bunten
Kollektion von Ausziigen aus den Geschichtswissenschaften, der empi-
rischen und der Religionssoziologie. Es beginnt mit einer rein profanen
Geschichte der GroBstadt von der Prédhistorie bis in die Gegenwart
(23—74). Soziologen sollten von derartigen geschichtlichen Einleitungen
abkommen. Sie kénnen nicht auch noch Fachleute der Geschichtswissen-
schaften, und das gleich in allen Perioden der Menschheitsgeschichte, sein.
Die Darlegung moderner profan-soziologischer wissenschaftlicher Ergeb-
nisse wird dann sehr schnell von denen einer engen GroBstadtsoziologie
auf die einer generellen Soziologie moderner Industriegesellschaft wohl
mit Recht ausgeweitet.

Dabei aber wird das Stoffgebiet so umfangreich, daBb nur noch ein
Galoppritt durch die einzelnen wissenschaftlichen Fachdisziplinen, und
das in fast willkiirlicher Auswahl, méglich ist. Ein solcher hat verstdnd-
licherweise kaum wissenschaftlichen Wert. Er kénnte informatorischen
Wert besitzen, wenn praktisch der Seelsorgeklerus hier mit den wissen-
schaftlichen Systemen, Theorien und Ergebnissen sachgerecht bekannt
gemacht wiirde, wie das etwa in guten Lexikonartikeln vorliegt. Das
aber ist an vielen Stellen nicht der Fall. Dazu nur einige Beispiele: Was
sollen die unabgekldrten Definitionsversuche zum Begriff Stadt (17—22)7
Sollen die wenigen Seiten 152—159 wirklich eine sachgerechte Darstellung
moderner Familiensoziologie sein, soweit diese fiir moderne Seelsorge
bedeutungsvoll ist? Warum folgt nicht eine Jugendsoziologie, eine Ar-
beits- und Berufssoziologie, eine moderne Ukonomiesoziologie und
manches andere, das im Zusammenhang ebenso wichtig wire, wie die
Familiensoziologie?

Was die Religionssoziologie anbetrifft, so werden hier die beiden
besonders gewichtigen Autoren, Monzel und Mensching, gleich ge-
meinsam auf einer Seite (175) abgehandelt. Die Arbeit von Wach wird
ganz iibergangen. Das Ergebnis dieser Systeme ist den pastoralen For-
derungen, die der Vf. in der zweiten Hilfte seines Buches steilt,
diametral entgegengesetzt. Warum setzt der Verfasser sich mit ihnen
nicht auseinander, wenn er sie schon heranzieht? So wird nur der
filschliche Anschein erwecdkt, als ob die spdteren Folgerungen durch die
Ergebnisse dieser namhaften Religionssoziologen gestiitzt werden konn-
ten, was keineswegs der Fall ist.

Im dritten Teil wird dann in ,echt theologischer Reflexion® (241) zur
Situation der Kirche in der modernen Welt (244), nicht nur in der GroB-
stadt, gesprochen. Der Vi. hatte sein Buch, das 1966 erschien, wohl schon
abgeschlossen, ehe die ,Pastorale Konstitution iiber die Kirche in der
Welt von heute" (7.12.65) verdffentlicht wurde. Diese Darlegungen des
Verfassers sind durch das umfangreiche Lehrstiick der Kirche zwar nicht
vollig iiberholt, sie bediirften aber zumindest einer Uberarbeitung und
einer eingehenden Begriindung der Gesichtspunkte, die der Vi. davon
abweichend theologisch vortrégt.

Im vierten Teil zieht der Vi, dann einige Folgerungen fiir die Seel-
sorge in der Stadt (291). Er mdchte eine pastoraltheologische Realutopie,
deren Ansatzpunkte er vor allem in seiner Konzeption der Gemeinde-
kirche sieht (295). Diese geht an erster Stelle davon aus, daB die
Jrealutopisch" ersehnten katholisch-kirchlichen Gemeinden ,ausschlieB-
lich religitsen Zwecken“ dienen sollten (300). Diese primére Forderung
wird iiber drei Seiten hin allein mit einem Zitat aus Max Weber
[Wirtschaft und Gesellschaft 19478, 257 ff) begriindet. Abgesehen davon,
daB bei aller Verehrung fiir Max Weber dieser fiir ein solches grund-
sitzliches Postulat an die katholisch-kirchlichen Gemeinden niemals zu-
stindig gewesen wire, hat er sich eine solche Zustdndigkeit — fiir einen
Kenner Webers sollte das selbstverstindlich sein — auch niemals an-
gemaBt. Im Kontext legt Max Weber dar, daB die Religionen urspriing-
lich in der Regel von zivilen Assoziationen (Sippen, Stdmmen, Vélkern)
tibernommen werden und die Gruppen gleicher Religion mit den profanen
Gruppen als Zusammenschliisse identisch sind. VerhdltnisméBig selten
und meist in der jeweiligen Entwicklung relativ spét bilden sich unter
bestimmten Voraussetzungen, die Weber beschreibt, Assoziationen her-
aus, deren Bindung allein die jeweilige Religion ist. Weber will nun
seine Terminologie so festlegen, dab er, von seinem soziologischen Ge-
sichtspunkt aus wohl begriindet, nur die Gemeinden als religiése Ge-
meinden bezeichnen will, deren Vergemeindung allein auf ihrer Religion
beruht. Die Folgerung, Max Weber verbiete irgendwelchen Gruppen in
irgendwelchen Religionen, sich anders als nur religis zu betiitigen, ist
absurd.

Die gemeindekirchliche Organisation, die dem Vf. als Ideal fiir
eine neue Seelsorge vorschwebt, bleibt -- und der Vi. sagt, daB es
nicht anders sein konne — in einer begrifflichen Urklarheit. Im
ganzen diirfte hier eine kirchliche Form erstrebt werden, welche die
Religionssoziologie als die der Sektenkirche bezeichnet und die
das Christentum an seinen Anfingen aufwies, Ist das nicht doch
weitgehend ein embryonaler Archaismus, wie er mehr oder weniger
in allen Sozietdten, so in den Religionsgemeinschaften, auch etwa
in den religiosen Orden alle paar Jahrhunderte und besonders in
Krisenzeiten aufzutreten pflegt? Ob die Verfassung einer Bruder-
kirche, wie sie im Altertum zweckméBig war, fiir die derzeitig volk-
reichste Weltreligion in der modernen Industriegesellschaft in der
zweiten Phase der Industrialisierung die optimale ist, kann doch
mit Fug und Recht bezweifelt werden,

Was zu Zeiten Swobodas noch moéglich war und damals auch
nur als reife Frucht eines Forscherlebens, das, es zeigt dieses Buch,
diirfte heute kaum einer der lebenden Religionssoziologen in
Deutschland zu leisten in der Lage sein. Fiir eine wissenschaftliche
Verbindung allein der Soziologie und der modernen Pastoral-
soziologie bendtigen wir wohl zuerst noch eine Menge redlicher
Spezialuntersuchungen, etwa iiber die Ergebnisse moderner Fa-
miliensoziologie und ihrer speziellen Anwendung auf die Pastoral
usw, Dabei diirfte m.E. einem solchen wissenschaftlichen Be-
mithen keine realutopistische pastoraltheologische Gesamtkonzep-
tion, wie immer sie wire, vorauskonzipiert werden. Es miilite jeder
Erkenntnis der betreffenden Profandisziplinen die reale Chance
eingerdumt werden, die pastoraltheologischen Anweisungen ent-
sprechend ihrem Gewicht und innerhalb der Grenzen des dog-
matisch Méglichen zu modifizieren.

Trotz allem sollte man dem V£ fiir diesen zu mutigen Versuch
dankbar sein. Das Buch kann Anregungen fiir die Forschung geben
und auch fiir die suprema lex der Pastoral, die cure animarum, wenn
seine Linseitigkeiten gewuBt und beachtet werden.

Bonn. Franz Groner.

Gottes Wort und unsere Antwort. Handbuch fiir den Bibelunterricht.
Hrsg. von Hans Hilger. Bd 2 Neues Testament. Bearbeitet von
Hans Hilger, Johannes Mertes, Franz Web er. Freiburg: Her-
der 1966. 609 S.; Ln DM 38,80.

In kurzer Folge (1964 und 1965) erschienen die beiden umfang-
reichen Bdnde des biblischen Handbuches von Hans Hilger. Aus
praktischen Griinden, und um die innere Einheit von Altem und
Neuem Testament zum Ausdruck zu bringen, wurde das Werk so
konzipiert, daB beide Teile einander erginzen und sinnvoll nur
gemeinsam benutzt werden. Eine ins einzelne gehende Bespre-
chung rechtfertigt trotzdem die gesonderte Behandlung eines Buches.

Ein Blick in die Synopse der Lehreinheiten des Handbuches und der
Perikopen der deutschsprachigen Schulbibeln (Edker-Bibel, Reich-Gottes-
Auswahlbibel, und Benzingers Jugendbibel) zeigt, daB die Auswahl im
groBen und ganzen iibereinstimmt. Zw&lf GroBabschnitte, mit thema-
tischen Uberschriften versehen, gliedern den gesamten Stoff. Die Einzel-
katechesen erscheinen unter z.T. kerygmatischen, z.T. sachlich orien-
tierten Uberschriften.

Der Aufbau der Katechese folgt dem Formalstufenschema. Die Be-
zeichnungen: Darbietung, Erkldrung, Anwendung werden abgewandelt,
weil sie ,der Wiirde und dialogischen Eigenart des Gotteswortes nicht
angemessen® erscheinen (I, 3). Der Titel des Buches kehrt im Schema
jeder Katechese wieder. Unter der Bezeichnung ,Gottes Wort* finden
sich die Stufen: Hinfithrung — Lesung — Texterkldrungen — Betrachtung;
sunsere Antwort* entspricht im {iblichen Schema der Anwendung und
kann im ,Wort“, im ,Tun“ und im ,Befolgen“ gegeben werden.

Den meisten Katechesen sind Vorbemerkun gen vorausgeschickt,
die in knapper Form die ,katechetische Verarbeitung gesicherter exe-
getischer Erkenntnisse” bieten wollen (6). Sie enthalten form- und literar-
kritische, zeitgeschichtliche oder auch sacherkldrende Hinweise. Der glei-
chen Absicht dienen Exkurse zu einzelnen wichtigen Themen wie den
Kindheitsgeschichten oder den Wundern,

In der Hinfiihrung wird der heilsgeschichtliche Ort des Lehr-
sliickes bestimmt; sie bietet Ankniipfungen biblisch-theologischer Art,
stellt die Beziehung zum Kirchenjahr her, gibt Hinweise auf die litera-
rische Gattung eines Textes oder auch Sacherklirungen geographischer,
ethnologischer und geschichtlicher Art.

Fiir die Lesung wird der Text der Vollbibel vorausgesetzt.

Anregungen fiir eine ,Arbeit am Text" méchten die Erklarungen
und Betrachtungen bieten. Sie versuchen, unter Bezugnahme auf zahl-
reiche innerbiblische Parallelen, ,die Schrift aus der Schrift* zu erkliren
(I, 4). Hier wird aber auch ein reiches Wissen um zeitgeschichtliche
Gegebenheiten entfaltet, werden Wort- und Sacherkldrungen geboten.
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Gelegentlich findet sich ein Hinweis auf die theologische Relevanz be-
stimmter Begriffe.

Von einem Leitwort ausgehend, das der jeweiligen Perikope oder
einem anderen Schrifttext entnommen ist, soll die Betrachtung das
Kerygma erschliefen. Gelegentlich finden sich hier stichwortartige An-
weisungen fiir einen Tafelanschrieb.

Zahlreich sind in jeder Katechese die Anregungen, zu einer ange-
messenen Antwort hinzufithren. Der Lehrer hat die Moglichkeit, das
fiir seine Situation Passende auszuwihlen: ein geformtes oder spon-
tanes Gebet, ein Lied, eine schriftliche Arbeit fiir das Werkheft; den
AnstoB zum Zeichnen und Malen bestimmter anschaulicher Szenen oder
zum dramatischen Spiel; Vorschlige, das Wort Gottes im christlichen
Leben zu bezeugen.

Im Anhang bietet ein knappes Wort- und Sachverzeichnis die Mog-
lichkeit rascher Orientierung.

Eine kritische Beurteilung des Werkes miifite zunichst nach
Sinn und Absicht eines solchen Buches fragen. An diesem Punkt
aber muB sich bereits ein Widerspruch erheben: der Herausgeber
méchte mit seiner Arbeit nicht nur dem Unterricht sondern auch
der Predigt, dem Wort-Gottesdienst, dem Bibelkreis und der pri-
vaten Schriftlesung dienen, DaB diese Zielsetzung entschieden zu
weit gespannt ist, bedarf wohl keiner Diskussion, Die Auslegung
des Wortes Gottes in der Predigt etwa unterliegt zweifelsohne
anderen Gesetzen als jene, die im Schulunterricht geleistet werden
kann, So erscheint es berechtigt, den kritischen MaBstab vom Ideal
eines Handbuches fiir den Schulunterricht zu nehmen, zumal An-
lage, Aufbau und Durchfiihrung des vorliegenden Werkes eindeutig
auf Schule hin konzipiert sind.

Es ist die Aufgabe eines Handbuches, dem Religionslehrer und
Katecheten einen groBen Teil seiner notwendigen Unterrichtsvor-
bereitung abzunehmen, gleichzeitig aber auch Anregung und Hilfe-
stellung zu selbstédndiger Arbeit zu bieten. Ein oberflichlicher Blick
in Hilgers Werk zeigt, daB dieser zweiten Forderung in keiner
Weise entsprochen wird: es fehlt jeder Hinweis auf grundlegende
oder weiterfiihrende Literatur, auf Quellen zur Beschaffung von
Arbeitsmaterial.

Um die zuerst genannte Aufgabe erfiillen zu konnen, mub ein
modernes Handbuch drei Forderungen entsprechen: 1, Es mubB eine
exegetisch wie theologisch fundierte Orientierung bieten. 2. Es mub
in moglichst umfassender Weise didaktische Uberlegungen an-
stellen, 3. Es muB konkretisierbare methodische Vorschldge machen.
Auf diese drei Forderungen hin soll das Handbuch von Hilger
kritisch betrachtet werden:

Zu 1, Auch im Bereich katholischen Religionsunterrichtes ist man
inzwischen zu der Einsicht gekommen, daB Bibelkatechese ohne
Verarbeitung wichtiger und allgemein anerkannter exegetischer Er-
kenntnisse nicht fruchtbar geschehen kann. Diesem Grundsatz
stimmt Hilger durchaus zu (VI). Wie aber sicht die Durchfithrung
aus? Ein Leser, der die Grunderkenntnis heutiger Exegese mitvoll-
zogen hat, daB uns in der Heiligen Schrift eine Sammlung von
Bekenntnisschriften gliubiger Gemeinden vorliegt, wird bereits
am Titel des Buches AnstoB nehmen; am Titel insofern er ein Pro-
gramm darstellt, GewiB ist die Absicht positiv zu werten, den An-
spruchs- und Anruf-Charakter des Evangeliums deutlich heraus-
zustellen, Wird nicht aber durch solch penetrante Klassifizierung dem
Leser die Erkenntnis zumindest sehr erschwert, daB die biblischen
Texte Gottes Wort im Menschenwort enthalten; daB hier in Lob-
spruch, Bekenntnis, Gebet, in Katechese und Pardnese bereits Ant-
wort gegeben wird auf ein uns als Anrede Gottes schwer heraus-
préiparierbares Wort?

Eine solche Einsicht fordert konsequenterweise das volle Ernst-
machen mit Erkenntnissen der form- und gattungsgeschichtlichen
Forschung. Gerade an diesem Punkt aber laBt das Handbuch eine
seltsame Inkonsequenz erkennen. Verschiedentlich weist der Ver-
fasser darauf hin, daB die biblischen Texte keine protokollarischen
Berichte eines — im Sinne moderner Geschichtswissenschaft — histo-
rischen Geschehens sein wollen: so wird im Exkurs ,Von der Ent-
stehung und Eigenart unserer Evangelien® auf die verschiedenen
literarischen Gattungen innerhalb des NT verwiesen (1). Oder es
heiBt in den Ausfithrungen zu den Kindheitsberichten ,In der Form
der Erzdhlung antworten sie auf die Frage: Wer ist Jesus von
Nazareth?“ (17), In der Vorbemerkung zur Perikope von der Hoch-
zeit zu Kanaa wird die Notwendigkeit angedeutet, in erster Linie
die theologische Aussage zu erheben,

Demgegeniiber steht aber eine permanente Historisierung der Texte.
Hierfiir einige Belege, die sich beliebig vermehren liefen: In Text-
erklirung und Betrachtung werden unterschiedslos alle Perikopen in

der Form der Erzihlung dargeboten, ob es sich um den haggadischen
Midrasch der lukanischen Kindheitsgeschichte (19 ff), das Bekenntnis der
bedréngten Gemeinde zum erhohten und doch gegenwdrtigen Herrn in
der Seesturmperikope (136 ff) oder apologetisch geténte Proklamation
Jesu als des Siegers iiber den Tod in den Erzéhlungen vom leeren Grab
(430 ff) handelt. Dazu finden sich ganz massive Formulierungen, die im
Leser keinen Zweifel aufkommen lassen an der ,Handgreiflichkeit" der
einzelnen Szenen: ,Maria hat von ihrer Begnadigung mit niemand, auch
nicht mit Joseph, gesprochen. Mit den Dankesworten der Psalmen ...
bricht nun der langgestaute Jubel iiberméchtig aus in den groBen Lob-
preis, das Magnificat® (32). ,Die Evangelisten haben alle merkwiirdigen
Zeichen und Vorkommnisse beim Tode Jesu genau aufgeschrieben, weil
diese das Heilsmysterium des Todes Jesu verstehen helfen® (423). ,Kaum
ein anderes geschichiliches Ereignis der Vergangenheit ist so genau und
zuverldssig berichtet wie die Auferstehung Jesu® (430). Die Texterkldrung
zu Christi Himmelfahrt stellt den Verlauf des Ereignisses zusammen!
1. ,Ort und Zeit*, 2. ,Jesu letzte Worte“ (,Es bleibt offen, welche davon
unmittelbar vor der Himmelfahrt, auf dem Olberg, gesprochen wurden
und welche vorher®), 3. ,Der Vorgang der Himmelfahrt* (441). Wie ver-
hiingnisvoll fiir die Verkiindigung sich solche historisierende Fixierung
auswirkt, macht gerade die letztgenannte Katechese deutlich: wird doch
das Kerygma dieser Texte (Mk 16,14-20; Apg 1,1-12) auf den zur
Rechten Gottes sitzenden, in verborgener Herrlichkeit thronenden, der-
einst ,ebenso” wiederkommenden Herrn reduziert. Von der Aussendung
der Apostel, ihrer Zeugenschaft und .groBben Freude® wird nicht ge-
sprochen. Der Satz ,Sein Sitzen zur Rechten Gottes ist kein Ausruhen
nach vollbrachtem irdischem Werk, sondern ein neues Walten als Kénig
und Hirt, als Priester und Lehrer seiner Kirche* (ebd.) kann in diesem
Zusammenhang nur als Klischee verstanden werden. :

Wo das historische Detail derart bedeutsam wird, kommt der
Ausleger nicht darum herum, auch eine ,zuriickhaltende Erhellung
seelischer Vorginge® (I,5) in die Erarbeitung des Kerygmas mit
einzubeziehen. Ein Beispiel solch textfremder Psychologisierung sei
anstelle von vielen genannt: in der Texterkldrung zum Messias-
wunder in Kanaa wird daritber reflektiert, warum Maria sich wohl
um Hilfe an Jesus gewandt habe. ,Mit einem erleuchteten Fein-
gefiihl hatte sie den Lebensweg Jesu, der ihr Kind und der ,Sohn
des Allerhtchsten' war, begleitet. Jetzt spiirte sie die Vollkraft
seines hohen Amtes in ihm, deshalb traute sie ihm zumindest die
Kraft des Moses zu, der Wasser aus dem Felsen geschlagen, die
Kraft des Elias, der die Witwe von Zarepta mit Ol und Wein ver-
sorgt hatte" (105).

Auf der gleichen Ebene ungerechtfertigter Historisierung liegt
es, wenn nicht nur in aufeinanderfolgenden, sondern auch inner-
halb einzelner Perikopen verschiedene Evangelisten zu Wort
kommen. So werden in der Passionsgeschichte Texte des Matthdus,
Lukas und Johannes in einen geschichtlichen Ablauf einbezogen.
Im AnschluB an die Katechese iiber den ,Kreuzweg Jesu" (Mt
27,31 ff und Lk 23,27—32) und seine Kreuzigung (Mt 27,34—50)
werden die ,sieben letzten Worte Jesu am Kreuz" zusammen-
gestellt (422f). In den Texterkldrungen finden sich alle vier
Evangelisten vertreten. Ahnlich wird mit den sog. Kindheits-
geschichten verfahren (14 ff), &hnlich mit der ,Frohbotschaft der
40 Tage® (436 ff).

Eine solche Harmonisierung der synoptischen Perikopen muB
um so bedauerlicher erscheinen, als dadurch jede Reflexion auf
die bewuBte theologische Gestaltung iiberlieferter Stoffe durch die
Hand der Evangelisten ausgeschaltet wird. Das Handbuch ver-
arbeitet zwar in Ansitzen die Ergebnisse der redaktionsgeschicht-
lichen Methode: Im Exkurs von der Entstehung und Eigenart
unserer Evangelien wird von deren reicher und begliickender
Eigenart gesprochen und diese auf den Seiten 7ff auch kurz
skizziert, Im Exkurs zu den Kindheitsgeschichten wird die je
andere Intention des Schreibers angedeutet, kommt aber weder
in den Texterklirungen noch in den Betrachtungen zum Tragen.
In der Vorbemerkung zur Perikope von der kanaandischen Frau
wird auf die jeweils verschiedene Verkiindigungsabsicht des Mat-
thius und Markus hingedeutet; man sucht aber hier wie in
anderen Katechesen vergebens, worin denn diese Verschieden-
heit wohl bestiinde. Am deutlichsten wird dieser Mangel an
zentralen Texten wie der Passionsgeschichte: Die Verfasser be-
rauben sich mit pauschalen Deutungen der Moglichkeit, die Tiefe
der Perikopen auszuloten. Das sei am Beispiel der Gefangennahme
Jesu andeutungsweise skizziert: Das Sondergut des Markus vom
fliehenden Jiingling, der Lehren erteilende Jesus des Matthéus,
der lukanische Versuch, die Jiinger zu entlasten, der zum Statisten
degradierte Judas bei Johannes, solche Motive gewinnen nur bei
theologischer Betrachtungsweise Relevanz.
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Die redaktionsgeschichtliche Forschung lehrte wieder neu,
einzelne Texte und Textgruppen in ihrem néheren und weiteren
Kontext zu sehen. So wichtig die Betrachtung der Gattung und
ihrer Geschichte ist, ihre Deutung héngt weitgehend von ihrer
Stellung innerhalb der Gesamtkomposition ab. Es ist darum recht
fraglich, ob es sinnvoll sein kann, die Katechesen insbesondere
der vier Evangelien thematisch aufzugliedern. Einmal wird die

Auslegung dadurch schon in einer bestimmten Richtung festgelegt;
zum anderen wird der Kompositionszusammenhang verwischt
So wiirde etwa Mt 16,13-19 im Zusammenhang der ,Gemeinde-
regel® des Matthéus ein anderes theologisches Gewicht bekom-
men als unter der Uberschrift ,die Seinigen nahmen ihn nicht auf*:
»Das Bekenntnis des Petrus und die Primatverheifiung® (288 ff).
GewiB ist es notwendig, Querverbindungen aufzuzeigen und auf
Parallelstellen hinzuweisen, wie das im Handbuch in reichlichem
MaBe geschieht, Ein solches Verfahren erhilt aber erst dann Sinn,
wenn anhand eines Evangelisten die theologische Linie durch-
gezogen wird. Die zahlreichen Verweise auf atl Zitate und An-
kldnge daran erscheinen innerhalb der Erkldrung und Betrachtung
mehr assoziativ und lassen nicht eigentlich ihre erhellende Funk-
tion erkennen; es sei denn unter dem Gesichtspunkt VerheiBung —
Erfiillung. Inwieweit z. B. die Urkirche mit Hilfe von Ps 22, Ps 68
und Jes 53 das Kreuz Jesu erst verstehen gelernt hat, wird an
keiner Stelle deutlich.

Zum SchluB dieser kritischen Stellungnahme zur exegetischen
Orientierung noch eine Bemerkung zur Auswahl des Stoffes: Es
entspricht wohl nicht ganz dem theologischen ,Stellenwert® der
lukanischen Darstellung der Reisen des Apostels Paulus und der
ntl Briefliteratur, diese nur in wenigen Katechesen und im {ibrigen
summarisch zu behandeln, jene aber mit groBer Ausfiihrlichkeit.

Zu 2: DaB die Empfdnger der biblischen Botschaft durch ihre
Fragen- und Problemstellung, ihre Verstehensmoglichkeiten oder
ihr Mibverstehen an der Ausformung des Evangeliums mafgeblich
beteiligt waren, hat die moderne Exegese in iiberzeugender Weise
herausgestellt. Die Konsequenzen daraus fiir die schulische
Unterweisung werden bisher nur anfanghaft vollzogen. Das Hil-
gersche Handbuch verzichtet auf jede diesbeziigliche Uberlegung.
Es wire jedoch wiinschenswert, daB ein modernes Handbuch in
sehr differenzierter, wenn auch allgemeiner Form didaktische
Fragen beantwortete; es bleibt dann dem einzelnen Katecheten
iiberlassen, diese Anregungen auf seine Situation *hin zu
spezifizieren,

Aufgrund entwicklungspsychologischer und epochalpsycholo-
gischer Analysen wire beispielsweise dariiber zu reflektieren, fiir
welche Textgruppen und Einzelperikopen in bestimmten Alters-
stufen ein Verstehensoptimum zu erreichen wire. Die Erwigungen,
welches Unterrichts- und Lebensziel jeweils angestrebt werden
sollte, miiBten dazu fithren, bei zentralen Texten, die auf ver-
schiedenen Altersstufen behandelt werden, den theologisch frucht-
barsten Ansatz- und Schwerpunkt einer Perikope zu bestimmen.
Hier kommt dem Didaktiker beispielsweise die redaktionsgeschicht-
liche Methode entgegen, indem sie es erméglicht, einen altbekannten
Text im Spiegel der je besonderen Reflexion eines Evangelisten
neu sehen zu lernen.

Die Sprachform eines Textes miiBte didaktisch fruchtbar ge-
macht werden, D.h, ein Text miiBte daraufhin befragt werden,
wie weit er nicht nur im Hinblick auf seinen Inhalt, sondern
auch im Hinblick auf seine Form fiir bestimmte Altersstufen er-
schlieBbar ist,

Zu 3: Ein Handbuch, in dem der exegetisch-theologischen
Orientierung gleicherweise wie der didaktischen Analyse breiter
Raum gewéhrt wird, kann sich im methodischen Teil mit relativ
knappen Ausfithrungen begniigen. Hier kann und sollte die je
konkrete Situation, Temperament, Phantasie und Ko&nnen des
Lehrers, Lebendigkeit und Gewohnheiten der Schiiler weitgehend
den Weg bestimmen,

Dennoch empfiehlt es sich nicht nur dem Anfénger, die Weise
seines Unterrichtens wenigstens gelegentlich an vorgegebenen
Modellen zu iiberpriifen. Das in der gegenwirtigen katechetischen
Literatur weitgehend verpitnte Schema der Formalstufen bietet
sich auch dem Bibelunterricht als das Gegebene an. Trotz aller
Einwénde, die man dagegen vorgebracht hat, 148t sich nicht leug-
nen, daB sich darin die Grundweise menschlichen Erkenntnis-
vollzuges spiegelt. Alle Versuche, es zu umgehen, laufen lediglich
auf eine neue Benennung der einzelnen Stufen oder deren formale

Reduzierung hinaus. Der Bibelunterricht erfordert allerdings eine
sehr elastische Handhabung dieses Schemas.

An diesem Punkt muB die Kritik an Hilgers Werk ansetzen:
Der V{. weist zwar im Vorwort des 1. Bandes darauf hin, daB der
Katechet die Vorlagen auf seine Situation hin abwandeln kann:
durch Umstellen der Lesung oder Auslassen vorgeschlagener
~Antwort“-Moglichkeiten. Doch entgeht man damit allein noch
nicht der Starrheit des Schemas.

Text und Adressat bestimmen den Unterrichtsweg, woraus die
Vielfalt der Moglichkeiten entspringt. Grundvoraussetzung ist
allerdings ein nach Altersstufen differenziertes Modell, Eine Hin-
fithrung kann beispielsweise im Hinweis auf den Textzusammen-
hang oder bereits besprochene Perikopen geschehen, wie dies
héufig bei Hilger zu finden ist. Sie kann aber auch einen ganz
andersgearteten, in gewisser Weise kontrdren Text als Ausgangs-
basis nehmen und von dort her zur Stundenperikope vordringen.
Man denke an den Zusammenhang von Gal 4,1-7; Phil 2,511
mit den ,Kindheitsgeschichten®, an 1 Kor 15, 3-8 mit den Oster-
texten. Eine weitere Moglichkeit bietet der Erlebnis- und Er-
fahrungshorizont des Schiilers. Dabei sollte man sich nicht auf
die Erfahrungen von Notsituationen beschrinken, wie Hilger es
tut (vgl. auch I,4); vielmehr an Freude, Leidenschaft und Wir-
kungsdrang der Schiiler ankniipfen, DaB ein Handbuch hier mit
gewisser ,Typik“ arbeiten muB, versteht sich von selbst; die
Vorschldge brauchen darum mnicht wirklichkeitsfremd zu sein.
Wieder andere Moglichkeiten der Einstimmung bieten ausge-
wihlte Kapitel moderner Literatur, Kunstwerke der bildenden
oder der Tonkunst,

In Anbetracht der umfassenden Zielsetzung des Werkes vermiBt
man auch Anregungen zum Arbeiten am Text, Zumindest fiir Mittel-
und Oberstufe der Gymnasien wire es wiinschenswert, die Metho-
den der modernen Exegese modifiziert im Unterricht fruchtbar wer-
den zu lassen. Hier wiren beispielsweise synoptische Vergleiche
und iiberlieferungsgeschichtliche Studien angebracht.

In der Stufe der Anwendung wurde — wie oben bereits an-
gedeutet — bei Hilger entschieden die gréBte Vielfalt erreicht.
Besonders die ,Antwort ,im Wort* trifft hdufic den Kern des in
der Perikope intendierten Kerygmas. Auch die Hinweise auf
Maoglichkeiten, die Frohbotschaft im christlichen Leben zu ver-
wirklichen, nehmen in wohltuender Weise Abstand vom bloBen
Moralisieren. Dennoch erscheinen die Vorschlige weitgehend zu
schablonenhaft und gezwungen. Es ist beispielsweise nicht vor-
stellbar, daB ein Kind — gleich welcher Altersstufe — folgende
Vorschldge realisieren kénnte: Als Antwort auf die Perikope
Mt 2, 13—23 sollen die Schiiler ,mit dem geretteten Knaben . . .
Ps 8 sprechen“ (66). Oder es wird vorgeschlagen, im AnschluB
an die Behandlung des Apostelkonzils dem Apostel Paulus brief-
lich auf seine Konzilsbriefe zu antworten: Ein Punkt u. a. ist ,iiber
die Enthaltung von Unzucht* (501). Mt 5, 18—16 fordert dazu heraus,
sich zu erforschen: ,War ich heute Salz meiner Umgebung?* (175).
Das Horen der Perikope von der Ehebrecherin soll die Kinder
veranlassen ,mit der Siinderin zu beten: ich will dich lieben meine
Starke...” (312). Das ,Gebet des im Schiff Petri gefangenen
Fischleins® (127) als Antwort auf den reichen Fischzug des Petrus
kann wohl bestenfalls zum Schmunzeln anregen.

Die Kritik an Hilgers Handbuch macht deutlich, daB die For-
derungen, die heute an ein solches Werk zu stellen sind, nur in
Gemeinschaft zahlreicher exegetisch geschulter wie praktisch
versierter Autoren zu leisten ist.

Freiburg i. Br: Veronika Kubina.

Maertens, Thierry: Heidnisch-jiidische Wurzeln der christlichen Feste.

Aus dem Franzosischen iibersetzt von Sigrid Loersch. Mainz:
Matthias-Griinewald-Verlag 1965. 192 S.; Ln DM 15,80,

Wihrend es ungezéhlte religionsgeschichtliche Untersuchungen iiber
die Herkunft der christlichen Feste gibt, bietet der belgische Liturgie-
wissenschaftler M, hier eine Ubersicht iiber die Entwicklung unserer
Feste von der Religionskultur des Alten Orients iiber die Religion
Israels bis zum christlichen Festkalender, indem er fiir ein weiteres
Verstdndnis die Prinzipien zusammenfassen mochte, die die biblische
Theologie iiber die Feste in der Schrift und in der Geschichte des aus-
erwidhlten Volkes aufstellt, um zu einer biblischen Theologie des Festes
beizutragen. Er fragt, welches die Grundstrémungen und Leitideen sind,
die bei der Ubernahme und Akkommodation oder bei dem Ausscheiden
bestimmter Feste durch Israel bzw. durch das Christentum bestimmend
gewesen sind. Er nimmt das Fest zuniichst als historisches Faktum,
aber dann auch als ein ,biblisches Thema®, bei dem im Zug seiner
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Entfaltung der Gedanke Gottes immer deutlicher wird. Er macht ,eine
gottliche Pddagogik sichtbar, die den Festen neben ihren zufilligen
und natiirlichen Inhalten eine neue Bedeutung gibt, welche allein durch
das gottliche Wort Bestand haben kann“; wie ,die Feste sowohl in ihren
Riten als auch in ihrem religiosen Inhalt fortschreitend geistiger wer-
den* (7). M. will damit zugleich auch der Liturgiepastoral und der
Katechetik einen Dienst erweisen mit den Fragen, ,ob die christlichen
Feste den Gldubigen so erkldrt werden, daB Fortschritt und Vollendung
jener Dynamik zum Ausdruck kommen, die in der Entwicklung der
Feste durch die ganze Schrift hindurch zu finden ist“ (8). Er sieht die
Aufgabe, die Feste und Riten im jeweiligen Zusammenhang zu zeigen,
nicht nur insofern jene aus diesem entstanden, sondern vor allem in-
sofern jene aus diesem befreit wurden.

Im ersten Teil werden ,die heidnischen Vorgegeben-
heiten" (11-26) des jiidischen liturgischen Jahres summarisch um-
rissen. M. vermerkt selbst, hier nur die Sekundérliteratur herangezogen
zu haben, um die fortschreitende Eigentiimlichkeit zunichst des jiidischen
und dann des christlichen Kalenders gegeniiber dem urspriinglich
sheidnischen® erkennen zu lassen. Der astronomische, der astrologische
und der Ackerbaurhythmus sowie ein magischer Nomadenritus zeigen
das Milieu der Umwelt an, in dem die Hebrder ihre Anstrengungen
nach Vergeistigung unternehmen mubBten.

Im zweiten Teil ,Von den jiidischenzuden christlichen
Festen" (29-169) wird in analytischer Methode jeweils ein Fest nach
dem andern bis in seine letzten Entwidklungsstadien verfolgt, um am
Ende synthetische Schliisse zu ziehen: Die Neumondfeste, das Neu-
jahrsfest, das Fest der Ernte oder das Laubhiittenfest, das Fest der
ersten Garbe oder das Paschafest, das Fest der Weizengarbe oder das
Pfingstfest, der Sabbat oder der Sonntag, die wichtigsten Wochentage,
Sabbatjahr und Jobeljahr, die Weihefeste. Es wird festgestellt, daB es
der Offenbarungsreligion nicht auf die Einfithrung neuer Riten und
neuer Feste ankam; sie tibernahm die im rein menschlichen Bereich
existierenden Feste, um sie Schritt fiir Schritt zu reinigen und zu ver-
geistigen. So zeigt sich jeweils die kontinuierliche Verbindung zwischen
dem menschlichen und christlichen Fest, so véllig neu der Inhalt auch
immer war. ,Das Ubernatiirliche und Geoffenbarte brechen nicht mit dem
Natiirlichen, sondern treten in eine geheimnisvolle Kontinuitédt ein, in
der sich ein Uberschreiten des Bisherigen, aber doch auch die Treue zu
ihm miteinander verbinden* (30). Als strenges Auswahlprinzip haben
durchgehend die Gesichtspunkte gegolten: Konnte ein heidnisches Fest
eine heilsgeschichtliche Bedeutung annehmen; konnte es auf die Person
Christi selbst hinweisen; konnte es das Geheimnis der Erlésung und
die Person Christi selbst in sich aufnehmen. So ersteht z. B. das
Paschafest vor unseren Augen (72—101) als ein noch im Bereich
der kosmischen Religionen entstandenes und seither immer mehr ver-
geistigtes Fest des jlidischen Kalenders, das zum christlichen Fest
schlechthin werden konnte, und zwar so, daB es seine é&uBerliche
Kontinuitdt mit den alten menschlichen Festen behielt, seinem Inhalt
und seiner Tiefe nach aber von Grund auf erneuert wurde. Und es
wird angesichts unserer zu erneuernden Ostervigil die Frage zur Ge-
wissenserforschung gestellt, wie heute eine Reform gelingen kann,
die eine wirkliche Osterfeier wiederherstellt, ,bei der die Erneuerung
in Christus in einer Gemeinde Gegenwart wird, die sich dessen auch
mit Hilfe der Sakramente bewuBt wird, die wieder ihren Glauben er-
neuert, die sich von neuem hinkehrt zur Kindschaft der Kinder
Gottes" (101).

Als ein weiteres wichtiges Beispiel sei auf das Kapitel ,Der
Sabbat und der Sonntag" (114-146) hingewiesen. Es verfolgt
die Entwicklung des Sabbattages im Verlauf der Jahrhunderte, wie ,er
sich immer mehr von seinem heidnischen und astrologischen Ursprung
entfernte und dem christlichen Sonntag den Weg bereitete* (114), jenem
Herrentag, der als ,der Tag der amtlichen Versammlung des Volkes,
jener Versammlung, die es zum Volk macht* (143), unbestrittener Hhe-
punkt aller Festtage ist. Uberzeugend wird als Grundgesetz der Ent-
wicklung und Christianisierung der menschlichen, auch der jiidischen
Feste herausgearbeitet, ,daB sie zuerst in ihrer Bedeutung und in ihrem
Inhalt sterben miissen, um dann wiederaufzuleben, noch immer als sie
selbst, aber in neuer Gestalt und in geistigerem Zusammenhang" (145).

In der Zusammenfassung iiber ,Die Entwicklung der Feste
in der Schrift im ganzen gesehen® (173-187) wird nochmals
betont, wie kein heidnisches und jiidisches Fest an der Klippe des
Christentums vorbeigekommen ist; ,sie kamen nur daran vorbei, indem
sie mit Christus starben, um zu einem neuen Dasein im christlichen
Sonntag wiedergeboren zu werden“ (174). Tod und Auferstehung
Christi zu verkiinden, muBte ein Ritus geeignet sein, um in die
christliche Liturgie Eingang finden zu konnen. ,Der Sabbat ist tot, und
dennoch kann man ihn, gleichsam verklirt, im Sonntag wiedererkennen*
(175). Der Sonntag aber hat wie kein anderes Fest alle Bedingungen
erfiillt, indem er alle Moglichkeiten der alten Feste in sich aufgenommen
und zu ihrer vollen Entfaltung gebracht hat.

Bei den Untersuchungen und Ausfiihrungen von M. erlebt man
immer wieder iiberzeugend, wie der Punkt erreicht wird, wo die
religionsgeschichtliche Methode von der theologischen Betrach-
tungsweise abgelést bzw, weitergefithrt werden muf, um vom Ziel

her die Anfinge erschliefen zu kénnen, Denn die Heilsgeschichte
ist nicht das Ergebnis eines evolutiondren Vorgangs, sondern sie
geht auf die ungeschuldete und unberechenbare Initiative Gottes
zuniick.

Bei der Uberfillle des dargebotenen und angesprochenen
Materials kann man zuweilen versucht sein, anderen Deutungen
den Vorzug zu geben. Der Titel der deutschen Ausgabe diirfte un-
gliicklich gewdhlt sein, erst recht angesichts des franzésischen
Originals: C'est féte en l’honneur de Jahvé. Die deutsche Uber-
setzung zeigt sich im ganzen zu wenig frei gegeniiber der Sprache
des Originals. Doch ist das unwichtig angesichts der Fruchtbarkeit
der Ansatzpunkte des Buches, die sich ungemein anregend aus-
wirken. Das Werk fiihrt zudem zu einem tieferen liturgischen
Verstindnis und bietet auch fiir den Katecheten wertvolle Hilfen.

Abtei Gerleve. Basilius Senger OSB.

Oberman, Heiko A., et Gourtenay, William ]., cooperante Zerfoss,
Daniel E. (ed.): Gabrielis Biel Ganonis Misse Expositio. Pars tertia.
Pars quarta. (Verdffentlichungen des Instituts fiir europiische Ge-
schichte Mainz, Bd 33 u. 34, Abt. I. abendléndische Religionsgeschichte,
Hrsg. J. Lortz) Wiesbaden: Franz Steiner Verlag 1966 u. 1967. XII,
333 u, XII, 246 S.; Ln je DM 50,—.

Die Neuausgabe der MebBerkldmung von G. Biel liegt nun mit
diesen beiden Bénden vollstindig vor (zu Pars prima vgl. ThRev 61,
1965, 380383, zu Pars secunda vgl, ebd. 62, 1966, 323 f), Im Unter-
schied zu den vorhergehenden Bénden tritt nun als Mitarbeiter auf
D. Zerfoss., Thm mag verdankt sein, daB der Zitatennachweis nun
viel reichhaltiger geworden ist als in den fritheren Binden.

Die Pars tertia dieser Ausgabe enthilt die Vaterunser-Erklirung
(lect. LXI-LXXIX). Mit der Vaterunser-Erklirung lifit Biel (val. lect.
XX, Bd I 174) den zweiten Teil des Canons beginnen. Angesichts der
verschiedenen Einteilungen, die fiir den Kanontext von den Theologen
vorgebracht werden, bemiiht sich Biel um einen Mittelweg, indem er
insoweit Albertus Magnus folgt, als dieser den Kanon vor dem Vater-
unser schlieben ldBt. Auch Biel sieht hier einen Einschnitt, der ihn be-
rechtigt, was nun folgt, als zweiten Teil seiner Erkldrung zu bezeichnen,
nimlich Eucharistie communio. Die Herausgeber haben aus den ver-
schiedenen Formen, den diese Uberschrift in den Drucken hat, sich einen
Mitteltext gemacht: Eucharistie communio et pars secunda expositionis
canonis incipit. Den besten Teil dieser Uberschrift bietet wieder R:
Eucharistie communio, pars secunda expositionis canonis. Den Anfang
der Uberschrift nahmen die Herausgeber von R, derweilen TB (so mub
es statt TR heiBen!) beginnen: Sequitur eucharistie; das ,et® nahmen
die Herausgeber von TB und endlich das sincipit* von B, ein Muster-
beispiel willkiirlicher Textgestaltung.

Wie schon in meinen Rezensionen der fritheren Bédnde erwihnt, hatte
bereits J. Haller die Giite von R erkannt. Dieses Urteil wird durch Stich-
proben, die ich mit der mir vertugnaren inkunabel 'I' unternommen habe,
allseits bestdtigt. Die Herausgeber haben die bessere Lesart
von R meist nicht verstanden und nicht {ibernommen. So muB es mit
R §.5d richtig heiBen discipuli adierunt (vgl. das Zustandekommen der
Gebetsbelehrung Lk 11,1), statt audierunt. S. 8d fehlt in R richtig das
tiberfliissige, weil doppelte verbo. S. 9ab hat R richtig die Anspielung
auf den bekannten Text im Mardochaeus-Gebet Esther 13,9: in ditione
enim tua cuncta sunt posita. S. 16 a wire illud R in dem Text zu be-
lassen, ebenso 17a qua statt quae zu schreiben, denn der Viator ist
Subjekt im Relativsatz. In lect. 64 S.52 Z.9 ist das enim hinter media-
torem im Text der Herausgeber wenig sinnvoll, die Inkunabel T liest es
auch nicht, was im Apparat nicht angegeben wird. S.53 Z.1 muB es
Christus eam (statt eum Text) instituens heiben, ndmlich brevitatem,
scilicet orationis. Ebd. vorletzte Zeile steht der Druckfehler sentiosis
statt sententiosis. S.54 Z.14f muB der Text lauten (so auch in der
Inkunabel T): Non ... docendus est deus, sed placandus, non afficien-
dus, idest affectus in eo excitandus, quasi sit affectione mutabilis. Die
Herausgeber aber haben durch Homoioteleuton ausgelassen: waffectus”
bis ,quasi sit*. Der vollstindigere und richtige Text von T, den gewiB
auch R hatte, wird nicht im Apparat angemerkt!

Stichproben der ersten und letzten Lektion des vierten Bandes haben
ebenfalls ergeben, daB der Text auch hier nicht sorgfiltig gemacht ist
und die Giite von R micht beriicksichtigt wurde. S.1a muB es mit R
richtig heiBen semperque (auch S.3a, e) statt semper, weil damals dies
die gebrduchliche Lesart war (vgl. Sacr. Gregor. ed. Lietzmann 5 A.1,
Hs 0). 5.1 Z.3 von unten steht in T simul statt simile; diese Lesart
wird im Apparat nicht angemerkt, diirfte aber textlich die richtige sein.
S.1 letzte Z. ist adversitati falsch anstelle von adversitate. S.2 7.3 hat
T richtig hee (scil. culpae, denn es ist nicht male zu ergiinzen!), was der
Apparat ebenfalls nicht angibt, und wofiir die Herausgeber hec (mala
scilicet) drucken. Ein besonders sinnstérender Fehler begegnet Z.6, wo
das ,mon" zuviel ist, das T auch nicht hat, was uns aber der Apparat
wieder nicht sagt. Z. 6 von unten liest T: pannus sunt menstruatae;
im Text fehlt ,sunt*. Der Apparat erwidhnt das sachlich dahingehérige
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Lsunt® von T nicht. S§. 9 vorletzte Z. muB es heiben JAlteram® (rich-
tig T, im Apparat nicht erwihnt!) statt ,Altera". S. 172 7.3 liest T
richtig (im Apparat nicht erwihnt!): ,antiphona’ dicebatur, statt ,anti-
phona’ dicebat (Text). $.177 Z.8 haben die Herausgeber den Text: wui
ubi nos patri in se offerat, ibi nos incorporatos sibi societ, et locum
nobis paret. T hat statt wbi richtig ibi, was wieder der Apparat nicht
angibt. S.180 Abs. 3 letzte Z. wére richtig: dispertite (mit Vulg Apg 2,3
und T, das wieder keine Erwidhnung im Apparat findet) statt falsch
dispartite (Text). S.181 muB es im Kreuz-Vers natiirlich fugite (so
auch T) und nicht figite (Text) heiBen. Genug davon! Die Besprechung
von Jean Cottiaux in RHE 60, 1965, 216, gibt iiber die Arbeit der Her-
ausgeber das Urteil ab: Leur travail, bien emprimé, ne mérite que les
éloges.

Der 4. Band bringt dankenswerterweise Register. Doch ist die
Art und Weise, wie dort angefiihrt wird, unzureichend und unausge-
glichen. Dab die Herausgeber sich nicht die Miihe gemacht hatten, den
Text in moderne Orthographie umzuschreiben, macht sich auch hier
bemerkbar, wenn sie die Personennamen vorfithren, wie sie in Biels
Drudken vorkommen. Die Biicher werden teilweise zitiert in dem Casus
obliquus, in dem sie im Text vorkommen, so Elenchis (IV 191) statt
De sophisticis elenchis (hier wire auf die transl. antiqua, PL 64, hinzu-
weisen gewesen). Anderseits werden die Topicae im Casus rectus zitiert
statt Thopicis im Bielschen Text. Erfreulich ist in den zur Besprechung
gelangenden Bédnden der bessere Zitatennachweis, wenn auch
hier Unzuldnglichkeiten vorkommen. Ein Vers aus dem Lauda, Sion,
Salvatorem erhilt einmal (III 4) den Liber Usualis von Desclée (keine
offizielle Bezeichnung eines liturgischen Buches!), ein andermal (IV 96)
richtig die Analecta Hymnica von Dreves als Referenz. Die von mir
gewiinschten Dionysiaca von Chevalier erscheinen auch in III und 1V
nicht im Verzeichnis der Quellen.

Wenn die Ausgabe so, wie sie jetzt vorliegt, in eine Gesamt-
ausgabe der Werke Biels aufgenommen wiirde, wire das zu be-
dauern. Mein genereller Verbesserungsvorschlag ThRev 61, 1965,
381 bleibt bestehen.

Freiburg i. Br. Adolf Kolping.

Formules de priére universelle. Ce recueil... a été preparé par le
Centre National de Pastoral Liturgique & la demande de la Com-
mission Episcopale de Liturgie de France. (Paris): Editions Biblica
[e. a.] 1966. 322 S.

Nachdem das II. Vatikanum der romischen Liturgie die oratio
communis seu fidelium als ,hervorragenden und reguldren Teil der
MebBfeier* (Notitiae 1 [1966] 366) zuriickgegeben hatte, bliecben die in
den einzelnen Lindern vorhandenen ,Fiirbitten“-Sammlungen — wenn-
gleich sie in der Regel nicht den vertieften Erkenntnissen iiber Wesen
und richtigen Aufbau der oratio fidelium entsprachen — einstweilen
noch in Gebrauch, Sammlungen solcher Art, die im deutschen Sprach-
gebiet z.B. bereits seit Ende der dreibiger Jahre (in ersten Ver-
suchen) existierten, erwiesen sich mancherorts fiir eine sachgerechte
Erneuerung des Fiirbittgebetes im Sinne des Konzils als Hindernis.
Dies ist hierzulande nach wie vor noch der Fall. Die verbreiteten (,vom
Bischof approbierten*) Sammlungen gelten gemiB den Erkldrungen
und Anweisungen (zu den Beschliissen der Vollversammlung) der
Bischofe der Diézesen Deutschlands vom 6. November 1964 iiber die
Feier der heiligen Messe (Art. 12) ,bis auf weiteres®. Seit 1964 sind im
deutschen Sprachgebiet neue Werke erschienen (Hofer; Holzherr; Stef-
fens), die zum Teil — das gilt fiir Holzherr und besonders fiir Steffens,
dessen iiberarbeitetes Fiirhittenbuch, wohl das beste, das zur Zeit
areifbar ist, soeben in 2. Auflage (Paderborn) erscheint, — erhebliche
Fortschritte brachten. AuBerdem sind unter Mitarbeit von J. Pascher,
J. Giilden, H. Steffens, R, Trottmann u. a. die sog. ,Puchberger Modelle"
(noch nicht verdffentlicht) entwidkelt worden. Zu vollauf zufrieden-
stellenden Losungen ist man im deutschen Sprachraum bisher noch
nicht gekommen.

Die franzésischen Bischéfe hatten in ihren Richtlinien von 1964 den
1. Januar 1967 als Termin genannt, zu dem allen vorhandenen ,Fiir-
bitten“-Sammlungen, die der wahren Natur des ,Allgemeinen Gebetes®
nicht entsprachen, die Approbation entzogen wurde. Rechizeitig erschien
zu diesem ,Stichtag® die vorliegende umfangreiche Sammlung, die in
iibersichtlicher Anordnung eine Fiille von Texten bietet und die Zu-
sammenstellung geeigneter Formulare in hervorragender Weise er-
moglicht. Im deutschen Sprachgebiet gibt es bis jetzt noch kein Fiir-
bittenbuch, das so konsequent die grundsitzlichen Verfiigungen der
Liturgiekonstitution (Art, 53) und der Imstruktion ,Inter Oecumenici®
vom 26. September 1964 (Art. 56) beriicksichtigt, wie dies bei dem vor-
liegenden franzosischen Werk der Fall ist. Das wegweisende Dokument
des Consilium ad exsequendam Constitutionem de Sacra Liturgia
(De oratione communi seu fidelium. Eius natura, momentum ac
structura. Criteria atque specimina ad experimentum coetibus territo-
rialibus Episcoporum proposita, Vatikanstadt 1985; *1966) mit seinen
priizisen Darlegungen tiber Inhalt und Form des Fiirbittgebetes, die
als Normen bei der Zusammenstellung geeigneter Formulare dienen
sollen, und seinen Modellen ist in dieser Gemeinschaftsarbeit einer

groBeren Gruppe franzosischer und belgischer Liturgiker wirksam ge-
worden.

Nach einer Einfithrung in Wesen und Anliegen der JFiirbitten®,
die vom CNPL ausgearbeitet worden ist (9—18), Handreichungen fiir
den Gesang (19-21) und einer Anleitung zur Zusammenstellung eines
Formulars (23) folgen 20 Modelle fiir die admonitio praevia (27—29)
und 22 Formulare genereller Art (33-60). 102 schlieBen sich der
Ordnung des Proprium de tempore an (65-170), 22 der des Proprium
und 9 der des Commune Sanctorum (173—196; 199—207). Es folgen 27
Formulare zu bestimmten Anliegen und Ereignissen (211-255), sowie 10
besondere, die zum Teil im AnschluB an alte Quellen (Gelasius; Aller-
heiligenlitanei; Euchologion Serapions; Apostolische Konstitutionen;
Jakobusliturgie) verfaBt worden sind (260-277).

Ergiinzend zu den ausgefiihrten Intentionsreihen, die streng nach dem
Prinzip der vier Gruppen oder Serien geordnet sind, das bereits in der
Konstitution gefordert wird (Fiirbitten ,fiir die heilige Kirche, fiir die
Regierenden, fiir jene, die von mancherlei Not bedriickt sind, und fiir
alle Menschen und das Heil der ganzen Welt"), werden im letzten Teil
149 thematisch gut aufgeschliisselte Intentionen angeboten (281—303). Fiir
die oratio sacerdotalis conclusiva bringt der Band 29 Texte (davon 9
aus dem Missale Rom.) allgemeiner Art (307—811); rund 45 sind be-
stimmten Festen oder Anliegen zugeordnet.

Das neue franzésische Fiirbittenbuch — es enthdlt nur etwa 40
vollstindig ausgefithrte Formulare — will in erster Linie geeignetes
Material an die Hand geben, und damit gewéhrleisten, dab das
,Gebet der Glaubigen® seinen universalen Charakter gewinnt und be-
hilt. Trotzdem soll das Fiirbittgebet mit Hilfe dieses Buches den
konkreten Verhiltnissen der Gemeinde, die es vollzieht, leicht angepaBt
werden kdnnen.

Das Buch stellt eine groBe pastoral-liturgische Leistung dar. Der
Team-Arbeit der Verfasser verdankt es seinen Reichtum an guten
Texten. Die Zusammenarbeit von neun Verlagshdusern erméglichte, das
Werk in kiirzester Zeit weit zu verbreiten.

Bésensell Theodor Maas-Ewerd.

Wagner, Georg: Barockzeitlicher Passionskult in Westfalen. (Forschun-
gen zur Volkskunde, hrsg. von B. Kotting u. A. Schrier, Bd 42/43)
Miinster: Verlag Regensherg 1967. 426 S., 229 Abb.; Ln DM 49—

Der Verf, ist kein Unbekannter auf diesem Gebiet. 1960 erschien
von ihm ,Volksfromme Kreuzverehrung in Westfalen bis zum Bruch
der mittelalterlichen Glaubenseinheit®, das allgemeine Anerkennung fand.
Diesmal hat er das Thema zeitlich fortgesetzt und sachlich erweitert.

Als Fundierung baut er den Passionskult in die allgemein geistes-
geschichtliche Haltung und Lebensauffassung des Barock ein und sucht
so zu erkliren, warum gerade in dieser Epoche der Passionskult einen
neuen Aufschwung nahm. Nur dem intimeren Kenner des Barodk ist
bekannt, daB der Pracht und Macht entfaltenden Komponente der prallen
und vollen Lebensfroheit, der GroBartigkeit und Gestaltungsmichtigkeit,
der Liebe zu einer dynamischen und erhabenen Lebensauffassung, die
den Wunsch nach irdischer Geltung zum Ausdruck bringt, auf der
anderen Seite eine Bangigkeit der Furcht und Angst, besonders einer
quélenden Todesangst entsprach, die sich gern am Schauer des Ent-
setzens, an der Unheimlichkeit des Grauens, an Themen wie Tod,
Grab, Verwesung, Moder und Totengebein, Verginglichkeit, grausames
Leiden und Sterben nicht genug tun konnte. So lag es nahe, dab das
Leiden und Sterben unseres Herrn auf ein waches Mitgefithl stieB.
Kamen noch andere Faktoren dazu, wie die Leiden und Note des
DreiBigjihrigen Krieges, die Auseinandersetzung in der Glaubens-
spaltung und die Beschliisse des Trienter Konzils, besonders die zur
Bilderverehrung, so muBte das alles bewirken, daB der Passionskult
im katholischen Volksteil Westfalens zu neuer fruchtbarer Bliite kam.

W. geht nun allen seinen Erscheinungsformen mit liebevoller Sorgfalt
in ihrer ganzen Breite nach. Das beginnt bei den dem HI Kreuz ge-
weihten Kirchen, geht iiber Kreuzpartikel, Kreuzigungsdarstellungen in
allen Formen und Spielarten (z.B. seltene Kreuzformen, Gabelkreuze
etc.), Martyriumsdarstellungen, Hungertiicher, Grab- und Auferstehungs-
bildnissen, Arma Christi, Kreuztrachten, und endet bei Todesangst-
bruderschaften, um nur das Wichtigste anzudeuten, das durch einen
reichen Bildteil anschaulich illustriert wird. Auf Grund einer sich iiber
Jahre erstreccenden Sammlertiitigkeit nicht nur in Bibliotheken und
Archiven, sondern vor allen vor Ort, in den Kirchen und Kapellen, an
den Feldkreuzen und Bildstécken der Landschaft kann der Verf. an
zahlreichen Beispielen dartun, wie in hervorragendem Male sich in der
bildenden Kunst die Frommigkeit bei der Verehrung des Leidens
Christi manifestierte. Eine gute Gliederung des vielfdltigen Stoffes ver-
riit seine meisterhafte Beherrschung. Dazu kommt, daB W. sich nicht
nur auf eine bloBe Aufzdhlung des Materials beschrdnkt, sondern sein
Anliegen durch Ausblicke nach allen Seiten plastisch werden zu lassen
sucht. So wird kurz eingestreut, wie man in der Romanik, in der Gotik,
der Renaissance Christus und seinen Kreuzestod empfand, um die
barodkzeitliche Haltung zu diesem Zentralthema des Passionskultes deut-
lich davon abzuheben. Auch ein Vergleich mit anderen Landschaften wird
versucht, soweit dies moglich ist. Dabei wird als Desiderat vermerkt,



539 1968 Jahrgang 64 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 6 540

dhnliche umfassende Untersuchungen in den anderen deutschen Lindern
anzustellen. Sie existieren bis heute noch nicht. Es wird nicht vergessen,
alten Wurzeln nachzuspiiren, um das Alter und die groBe Tradition der
Passionsverehrung in Westfalen anschaulich zu machen. Auch die Cha-
rakterisierung des protestantischen Volksteils Westfalens hinsichtlich
unseres Themas wird gestreift. Obwohl natiirlich auf die Andachts-
literatur eingegangen ist, fehlt eine Auswertung der allgemeinen Lite-
ratur ginzlich. Man denkt besonders an Memoiren und Tagebiicher. Ob
sich nicht auch hier wahre Intentionen hétten greifen lassen wie in der
bildenden Kunst?

W.s ganzes Bemiihen gilt dem Hervorheben der Passionsverehrung
durch das gesamte (katholische) Volk, und es gelingt ihm auch, iiber-
zeugend darzustellen, in welcher Breite und wie tief sie damals ver-
wurzelt war. Mit ,volksfromm® ist hier nicht etwa die Frommigkeit
des ,einfachen" Volkes im Gegensatz zu der einer soziologisch héheren
oder gebildeteren Schicht gemeint, sondern im Gegensatz zur Liturgie
des amtierenden Priesters. Das darf hier nicht vergessen werden und
hat W. auch in seiner ersten Arbeit so herausgestellt. Es kommt daher
auch im gesamten jetzigen Werk die barockzeitliche Erlésungssehnsucht
aller Schichten — vom Bischof bis zum Biirger und von der Hol-
gesellschaft bis zum Bauer — als Menschen in ihrer Kreatiirlichkeit,
die Stdrke der Emotion ihres Glaubens und das Triumphale in ihrer
Gewibheit, daB dieses Verlangen durch das Geschehen auf Golgatha
Erfiilllung und Verwirklichung findet, zum Ausdruck. Die Spontaneitit,
die Wagemutigkeit, die Bekenntnisfreude der Anteilnahme an der Sieg-
haftigkeit der Passion Christi, die Stifter, Kiinstler und Betrachter pas-
sionskultlicher Darstellungen bewegte, die Hoffnungsfreudigkeit des Ver-
trauens des Menschen in seiner menschlichen Ohnmacht der Todesfurcht
und der Seelenzerknirschung auf die Hilfe Christi, vor allem aber die
Verehrung des Triumphalen, Strahlenden und Glorreichen in der Uber-
windung der Grausamkeit des Todes und der Verdammnis durch die
Auferstehung sind offenbar ein typisches Kennzeichen barocker From-
migkeit.

Paderborn. Harald Kindl

Harmening, Dieter: Frinkische Mirakelbiicher. Quellen und Untersuchun-
gen zur historischen Volkskunde und Geschichte der Volksfrémmig-
keit. Sonderdruck aus: Wiirzburger Dibzesan-Geschichtsblétter, 28
(1966) S. 25—240. Wiirzburg: Bisch6fl. Ordinariatsarchiv 1966.

Es handelt sich hier um eine durch den Wiirzburger Volkskundler
Prof. Josef Diinninger geférderte, im Wintersemester 1965/66 von der
Philosophischen Fakultdt der Wiirzburger Universitiit angenommene, nm-
fangreiche frommigkeitsgeschichtliche Untersuchung an Hand der Mirakel-
literatur des fridnkischen Raumes.

Die Fiille des behandelten Stoffes aus den Mirakelsammlungen von
36 Wallfahrtsorten ist in einer Gliederung dargeboten, welche sowohl
das Material systematisch ordnet wie auch die vielen erwihnten
Einzelerscheinungen in ihren wesentlichen und urspriinglichen Beziigen
erkennen ldft. — Im ersten Teil der Arbeit sind die Gnadenorte unter
Hinweis auf die dort vorhandenen Mirakelberichte historisch geordnet. —
Der zweite Teil behandelt die Mirakelliteratur, indem zunéchst der
Wortgebrauch und Begriff ,Mirakel®, die verschiedenen Formen der
Mirakel-Promulgation und Form und Stil der Mirakelliteratur erliutert
werden; dann folgen Darlegungen iiber Mirakeldichtung, Mirakel und
Sage und iiber die Mirakeliiberlieferung. — Der dritte — umfangreichste
und bedeutendste — Teil der Abhandlung beleuchtet die Mirakelauf-
zeichnungen als Zeugnisse der historischen Volkskunde und der Frém-
migkeitsgeschichte. An einer Fiille von Beispielen wird gezeigt, wie die
Mirakelberichte insbesondere Auskunft geben iiber das persénliche Ver-
hiltnis der Gldubigen zum Patron des Gnadenortes, iiber die verschie-
denen Anliegen und Motive, um derentwillen Wallfahrten oder Gelithde
gemacht wurden, iiber die inneren und &uBeren Griinde der Hinwendung
zu dem jeweils gewéhlten Wallfahrtsort, iiber das Verstindnis, den Voll-
zug und das Brauchtum der Wallfahrt, iiber die Eigenart, die Geschichte
und die Heiltimer des Gnadenortes, iiber Termine, Umstinde und Arten
des Heilwunders und schlieBlich iiber Kultdynamik und — mit erldutern-
den Karten — Kultgeographie.

Der letzte, statistische Teil bringt eine iibersichtliche Analyse der
Mirakelberichte — mit Angaben von Name, Stand, Heimat, Anliegen,
Weg und Opfer der genannten Personen —, ferner noch eine besondere
Aufstellung iiber den Personenkreis der durch ein Heilwunder oder
sonstwie am Wallfahrtsort Begnadeten, Schaubilder zu den unterschied-
lichen Anliegen und Opfern der Hilfesuchenden, ein Register und ab-
schlieBend ein reiches Literaturverzeichnis,

An der Arbeit gefallen die knappe, sachliche Sprache des Verf.,
die klaren Begriffsbestimmungen und die geschickte Bewiiltigung
der Stoffiille durch ein vielschichtige Gliederung, Gerade aus letz-
terem Grunde wére allerdings auch ein Inhaltsverzeichnis er-
wiinscht, um den reichen Gehalt des Werkes augenscheinlicher
werden zu lassen. Jeder, der sich als Volkskundler, Kulturhistoriker,
Heimat- oder Siedlungsforscher oder aus sonstigen Interessen
irgendwo mit irgendwelchen Niedenschligen der Wallfahrtsfrém-

migkeit und Mirakelgeschehnisse befassen will, sollte diese Arbeit
kennen, um zu wissen, unter wievielen und welchen Aspekten die
noch vielerorts unbeachtet in den Archiven ruhenden und uner-
forschten Mirakel-Stoffe gesehen werden konnen und verstanden
werden wollen.

Paderborn. Georg Wagner.

Cabaud, Jacques: Simone Weil. Ubersetzt von Dr. Franziska Maria
Marbach. Freiburg/Miinchen: Karl Alber 1968. 423 S. mit 19 Abb.;
Ln DM 42,—.

Das vorliegende Buch ist die erste eingehende Biographie von Simone
Weil, der franzisischen, oft als Mystikerin bezeichneten Intellektuellen,
die auch hdufig mit Edith Stein verglichen wird. Aber die einzigen Ziige,
die sie mit der deutschen Karmelitin gemeinsam hat, sind die jiidische
Abstammung, die philosophische Begabung und die Liebe zu Christus.
Aber wihrend Edith Stein in der katholischen Kirche und ihrer Christo-
logie Frieden fand, machte sich Simone Weil ihr eigenes, recht merk-
wiirdiges Christusbild zurecht und fand nie den Zugang zu irgendeiner
christlichen Gemeinschaft.

Obwohl die Cabaudsche Biographie so detailliert ist, daB sie oft
geradezu ermiidet, sagt sie doch fast nichts {iber Simones Elternhaus,
iilber das man gerade wegen ihres spiteren erstaunlichen Lebens gern
mehr erfahren hitte. Dafiir gibt es eingehende Schilderungen ihrer Stu-
dentenjahre und ihrer Fabrikarbeit sowie viel zu lange Ausziige aus
unzidhligen Artikeln, in denen die junge Frau ihre Ansichten iiber die
verschiedensten Wissens- und Lebensgebiete, {iber Theologie und Politik,
Soziologie und die Plancksche Quantentheorie mit gréBter Selbstsicher-
heit darlegt.

Trotzdem war sie villig weltfremd. So wollte sie zum Beispiel Bauern
bei der Landarbeit helfen, aber bei der Bauernfamilie, die man ihr zu
diesem Zwedk vermittelte, machte sie sich sehr bald véllig unmoglich:
»Kaum einen Monat spédter erschien die Frau in Bourges... Es fiel ihr
nicht leicht, mit der Sprache herauszuriicken, aber schlieBlich sagte sie —
so unangenehm es ihnen auch sei — sie wollten Simone Weil nicht linger
behalten. Sie wasche sich nie die Hiinde, bevor sie die Kiithe melke; sie
bleibe immer in denselben Kleidern, und vor allem rede sie ohne Unter-
laB ... Bringe man ihr einen guten Rahmkise als Vesperbrot, so weise
sie ithn zuriick und sage, daB die kleinen Indochinesen Hunger litten.
Die Frau schreibt: ,Mein Mann und ich, wir sagten: armes Midchen!
Vor lauter Studieren hat sie den Verstand verloren'* (136). Bei der
Fabrikarbeit ging es nicht besser, und als sie im spanischen Biirgerkrieg
auf der Seite der Kommunisten kdmpfen wollte, muBte sie sehr bald
ruhmlos heimkehren, weil sie sich mit ihrer kérperlichen Ungeschick-
lichkeit eine Schiissel kochenden Ols iibers Bein gegossen hatte.

Selbst ihre mystischen Erlebnisse sind suspekt. Sie schrieb, Christus
sei in Person herabgestiegen und habe sie ergriffen: ,Er trat in mein
Zimmer und sagte: ,... Komm mit mir, und ich werde dich Dinge lehren,
von denen du keine Ahnung hast...' Er fiihrt mich hinaus und stieg
mit mir bis zu einer Mansarde ... Wir waren allein. Er sprach. Manch-
mal trat jemand ein, nahm am Gesprdch teil und ging wieder weg.
Manchmal schwieg er, nahm Brot aus dem Wandschrank, und wir teilten
es ... Er hat mir eine Lehre versprochen, aber er hat mich nichts gelehrt.
Wir haben wie alte Freunde von allerhand Dingen gesprochen, wie es
uns in den Sinn kam. Eines Tages sagte er mir: ,Und jetzt geh‘. Ich
fiel zu Boden, ich umfing seine Knie, ich flehte ihn an, mich nicht fort-
zuschicken. Aber er stieB mich zur Treppe...“

Der Autor kommentiert dieses Erlebnis als ,eine klassische Er-
scheinung auf dem Gebiet der mystischen Phinomene® (184 f). Ich muB
gestehen, daB mir in der mir bisher bekannt gewordenen mystischen
Literatur ein derartiges Phénomen noch nicht vorgekommen ist. DaB
Christus jemand in eine Mansarde fithrt, mit ihm tagelang von allerhand
Dingen redet, in Gesprichen, an denen auch andere zuweilen teilnehmen,
und sie dann zur Treppe stdft — das scheint mir doch mehr einem ge-
stirten Geisteszustand als einer mystischen Erfahrung zu entsprechen.

GewiB hat Simone Weil originelle Gedanken gehabt, gewiB hatte sie
ein stark entwickeltes soziales Gewissen, sicher war sie auch auf ihre
Weise tief religits. Was ihr meines Erachtens gefehlt hat, waren Humor,
ein bifichen gesunder Menschenverstand und etwas Selbstkritik. SchlieB-
lich ist sie in einem Londoner Sanatorium einem Lungenleiden erlegen,
weil sie sich jeder d#rztlichen Behandlung widersetzte und jegliche
Nahrungsaufnahme verweigerte.

Oxford. Hilda Graef.

Hinweise

Duhm, Bernhard: Das Buch Jesaia. 5. Aufl. (Mit einem biographischen
Geleitwort von Walter Baumgartner) Gottingen: Vandenhoedk und
Ruprecht 1968. 490 S.; Ln DM 46,—.

Hier handelt es sich um einen die Bedeutung des Kommentars
geniigend beweisenden Nachdrudk der ,4., neu durchgesehenen Aufl.
1922%. Auf letztere wurde in dieser Zeitschrift (1924) 457 hingewiesen
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unter Verweis auf die Rezension von A, Sanda in der Theologischen
Revue 15 (1916) 13 f, die der 3., verbesserten und erweiterten Auflage
von 1914 galt. Trotz der Ergédnzung der hier angezeigten Auflage um
das biographische Geleitwort moge es nicht Schule machen, dafl Nach-
drucke als eigene Auflagen gezdhlt werden.

Miinster. Hermann Eising.

Nacke, Ewald: Das Zeugnis der Viiter in der theologischen Beweisfiih-
rung Cyrills von Alexandrien nach seinen Briefen und antinestoria-
nischen Schriften. Kath. theol. Diss. Miinster 1964. 140 S.

DaB Cyrill von Alexandrien in der Entwicklung des Viiterzeugnisses
als eines theologischen Arbeitsinstruments eine gewichtige Stellung ein-
nimmt, ist lingst bekannt. Trotzdem leistet E. Nacke bedeutsame Arbeit,
da er erstmals eine ,Theologie des Viterzeugnisses" bietet. Er erkldrt
den Viterbegriff (24—47), stellt das Viterzeugnis vor (47-103) und er-
kldrt es im Zusammenhang der theologischen Arbeit Cyrills (103—136).
Die sorgfiiltige Untersuchung macht von neuem die Wichtigkeit des
Viterzeugnisses fiir Cyrills Theologie einsichtig. Sie verrdt auch — wenig-
stens zwischen den Zeilen — die Gefihrlichkeit solchen theologischen
Arbeitens: Die Zeugnisse werden von vornherein vom eigenen theolo-
gischen Standpunkt her ausgewdhlt, und die geschichtliche Bedingtheit
ihrer Aussagen wird zu leicht iibersehen.

Mainz Suso Frank OFM.

Personennachrichten

Doz. Dr. theol. Remigius Bdumer, Freiburg, wurde zum ordenil.
Professor fiir Kirchengeschichte und Patrologie an der Theol. Fakultit
in Paderborn ernannt.

Priv.Doz. Dr. theol., Dr. phil. Werner Dommershausen, Tiibin-
gen, wurde der auBerordentl. Lehrstuhl fiir Biblische Einleitung und
Biblische Hilfswissenschaften an der Theol. Fakultdt in Trier unter Er-
nennung zum persdnl. Ordinarius iibertragen.

Priv.Doz. Dr. theol. Josef Ernst, Miinchen, wurde zum ordtl. Pro-
fessor fiir Theologie und Exegese des Neuen Testaments an der Theol.
Fakultdit in Paderborn ernannt.

Prof. Dr. theol. Franz Xaver Gaar, ehem. Phil. Theol. Hochschule
Regensburg, erhilt einen Lehrauftrag fiir Fundamentaltheologie an der
Phil. Theol. Hochschule Dillingen.

Prof. Dr. theol. Johannes Griindel, Freising, hat einen Ruf auf den
Lehrstuhl fiir Moraltheologie in der Kath. Theol. Fakultdt der Univ.
Miinchen angenommen.

Doz. Dr. theol. Ernst Haag, Trier, wurde der ordtl. Lehrstuhl fiir
Exegese des Alten Testaments an der Theol. Fakultéit in Trier iibertragen.

Prof. Dr, theol, Dr. phil. Josef Huhn, Fulda, em. o. Prof. fiir
Kirchengeschichte und Patrologie, ist am 1. 10. 1968 gestorben.

Prof. Dr. Heinrich Otto Liithi OP, Fribourg, o. Prof. fiir Kanonisches
Recht, ist am 30. 8. 1968 gestorben.

Dr. theol. Ernst Reiter, Eichstitt, wurde zum ao. Professor fiir
Kirchengeschichte an der Phil. Theol. Hochschule in Eichstdtt ernannt.

Dr. theol. Johannes Schifer, Fulda, em. ao. Prof. fiir Katechetik
und Pidagogik, ist am 25. 8. 1968 gestorben.

Prof. Dr. iur. can. Heribert Schmitz, Trier, hat einen Ruf auf den
Lehrstuhl fiir Kanonisches Recht in der Kath. Theol. Abteilung der Univ.
Bochum erhalten.

Prof. Dr. theol. Bruno Schiiller SJ, Frankfurt- St. Georgen, wurde
der Lehrstuhl fiir Moraltheologie in der Kath. Theol. Abteilung der Univ.
Bochum iibertragen.

Dr. theol. Heribert Schiitzeichel, Trier, wurde zum Dozenten
fiir Fundamentaltheologie und Okumenik an der Theol. Fakultit in Trier
ernannt.

Priv. Doz. Dr. theol. Michael Seybold, Miinchen, wurde zum
o. Professor fiir Fundamentaltheologie an der Phil. Theol. Hochschule
in Eichstdtt ernannt.

Priv.Doz. Dr. theol., Dr. phil. Reinhold Weier, Mainz, wurde der
auBerordtl. Lehrstuhl fiir Dogmatik und Dogmengeschichte an der Theol.
Fakultdt in Trier unter Ernennung zum personl. Ordinarius iibertragen.

Dozent Dr. theol., lic. iur. can. Rudolf Weigand, Wirzburg, er-
hielt den Lehrstuhl fiir Kanonisches Recht in der Theol. Fakultdt der
Univ. Wiirzburg.

Aufgrund einer Vereinbarung zwischen dem Bischéflichen Stuhl zu
Fulda und der Deutschen Ordensprovinz der Hiinfelder Oblaten wird
das Studium der Priesteramtskandidaten der Didzese Fulda und der
Scholastiker der Oblaten seit Beginn des Sommersemesters 1968 ge-
meinsam an der Phil. Theol. Hochschule Fulda durchgefiihrt. Das Zu-
sammenwirken der VertragschlieBenden geschieht nach dem Prinzip
der Paritit.

Infolgedessen wurden an die Phil. Theol. Hochschule in Fulda berufen:

Prof. Dr. theol, Norbert H 6 t z el OMI, Hiinfeld, als o. Professor fiir
Dogmatik;

Prof. Dr. theol. Arthur Krimmel OMI, Hiinfeld, als o. Professor
fiir Kirchenrecht;

Prof. Dr. theol. Johannes Ries OMI, Hiinfeld, als o. Professor fiir
Fundamentaltheologie;

Prof. Dr. theol. Albert Strobel OMI, Neuhaeusel/ElsaB, als ao.
Professor fiir Alttestamentliche Exegese;

Prof. Dr. theol, Dr. phil. Georg Ziener OMI, Hiinfeld, als o.
Professor fiir Neutestamentliche Exegese.

Folgende Habilitationen wurden uns nachtriiglich gemeldet:

Bundesrepublik Deutschland

Mainz:

Dr. theol. Johann Gamberoni, Brixen, am 7. 2. 1968 fiir das Fach
Altes Testament mit der Arbeit: ,Die Auslegung des Buches Tobias in
der griechisch-lateinischen Kirche der Antike und der Christenheit des
Westens bis um 1600. Ein Beitrag zur Geschichte der Exegese® (Ref.
Prof. Schneider, Prof. Pesch).

Dr. theol., Dr. phil. Reinhold Weier, Fulda, am 7. 2. 1968 fiir das
Fach Dogmatik mit der Arbeit: ,Das Theologieverstindnis Martin
Luthers® (Ref. Prof. Haubst, Prof. Wetter).

Miinchen:

Dr. theol. Georg Denzler, Bamberg, am 19. 12. 1967 fiir das Fach
Mittlere und Neuere Kirchengeschichte mit der Arbeit: ,Die Propaganda-
kongregation in Rom und die deutsche Kirche im ersten Jahrzehnt nach
dem Westfilischen Frieden auf Grund der Kongregationsprotokolle 1649--
1657 (Ref. Prof. Tiichle, Prof. Schwaiger).

Dr. rer, nat, Fritz R auh, Miinchen, am 9. 4. 1968 fiir das Fach Moral-
theologie unter besonderer Berlidksichtigung der Moralpsychologie mit
der Arbeit: ,Das sittliche Leben des Menschen im Licht der vergleichen-
den Verhaltensforschung” (Ref. Prof. Egenter, Prof. Weber).

Dr. theol. Josef Ernst, Paderborn, am 12. 6. 1968 fiir das Fach
Exegese des Neuen Testaments mit der Arbeit: ,Pleroma und Pleroma
Christi. Geschichte und Deutung eines Begriffs der paulinischen Antile-
gomena“ (Ref. Prof. Kuss, Prof. Schmaus).

Trier:

Dr. theol., lic. bibl. Ernst Haag, Trier, am 9. 5. 1968 fiir das Fach
Altes Testament mit der Arbeit: ,Die alttestamentliche Paradiesvorstel-
lung. Thre Form, ihre Eigenart und ihre Bedeutung fiir die Eschatologie"
(Ref. Prof. GroB, Prof. Junker).

Wiirzburg:

Dr. theol. Gerhard Schneider, Trier, am 21. 3. 1968 fiir das Fach
Neutestamentliche Exegese mit der Arbeit: ,Verleugnung, Verspottung
und Verhér Jesu nach Lk 22,54—71. Studien zur lukanischen Darstellung
der Passion” (Ref. Prof. Schnackenburg, Prof. Reuss).

Oesterreich:

Graz:

Dr. theol. Rudolf Zinnhobler, Linz, am 7. 6. 1968 fiir die Facher
Kirchengeschichte und Kirchenrecht mit der Arbeit: ,Die Passauer Bis-
tumsmatrikeln. Das Archidiakonat Mattsee® (Ref. Prof. Amon, Prof.
Heimerl, Prof. Lenzenweger/Bochum).

Innsbruck:

Dr. hist. eccl. Johannes Crotz SJ, am 18. 10. 1967 fiir die Fécher
Kirchengeschichte und Patrologie mit der Arbeit: ,Erbe wider Willen.
Hadrian II. (867-872)“ (Ref. Prof. Maass, Prof. Heinzel).

Dr. theol. Marcel Smits von Woesberghe SJ, am 19. 8. 1968
fiir das Fach Spirituelle Theologie mit der Arbeit: ,De Misverklaring
van Meester Simon van Venlo. Eine Untersuchung zur Formgeschichte
der rememorativ-allegorischen MeBdeutung im Mittelalter (Ref. Prof.
Meyer, Prof. Jungmann).

Dr. phil. Josef Riidin 8], am 19. 8. 1968 fiir das Fach Pastoral-
psychologie mit der Arbeit: ,Fanatismus. Eine psychologische Analyse*
(Ref. Prof. Meyer, Prof. Coreth).

Dr. phil. Julius Morel S], am 10. 9. 1968 fiir die Fdcher Soziologic
und Religionssoziologie mit der Arbeit: ,Religion in der kommunistischen
Presse. Eine Inhaltsanalyse" (Ref. Prof. Schasching, Prof. Bodzenta).

Salzburg:

Dr. theol., Dr. phil. Alfred (P. Adalbert) Krause OSB, am 16. 11.
1987 fiir die Ficher Christliche Kunst und Arch#ologie mit der Arbeit:
,Der Blasiuskult in der Benediktinerabtei Admont. Ein kirchen-, kunst-
und kulturgeschichtlicher Beitrag zur Patroziniumsforschung in Oster-
reich* (Ref. Prof. Hermann, Prof. Walleitner).
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Dr. theol. Blaschkewitz Wassilij (P. Johannes Chrysostomus) OSB,
am 12. 9. 1968 fiir das Fach Russische Kirchengeschichte mit der Arbeit:
wKirchengeschichte RuBlands der neuesten Zeit. 1. Band: Patriarch Tichon
1917-1925“ (Ref. Prof. Hermann, Prof. Bernhard).

Promotionen im akademischen Jahr 1967/68
a) zum Doktor der Theologie
Bundesrepublik Deutschland

Bonn:

Anton H. Jansen, Aachen, am 20. 4. 1968, Dissertation: ,Die Kirche
in der GroBstadt. Uberlegungen zu Organisations- und Strukturfragen
der Kirche in der industriellen GroBstadt® (Ref. Prof. Delahaye, Prof.
Dreher).

Josef Krasenbrink OMI, am 10. 5. 1968, Dissertation: ,Die Con-
gregatio Germanica und die katholische Reform in Deutschland nach dem
Tridentinum® (Ref. Prof. Jedin, Prof. Hegel).

Paolo Molteni, Susa (Italien), am 13. 7. 1968, Dissertation: ,Roberto
Holcot OP — Dottrina della grazia e della giustificazione con due
questioni quodlibetali inedite* (Ref. Prof. Auer, Prof. Hodl).

Freiburg i, Br.:

Ernesto Martinez Diaz de Guerenu, San Sebastian, am 27, 1. 1968,
Dissertation: ,Das Gottesbild des jungen Hegel. — Eine Studie zu ,Der
Geist des Christentums und sein Schicksal'“ (Ref. Prof. Welte, Profi.
Riedlinger).

Hartmut Zapp, am 12, 2. 1968, Dissertation: ,Die Frage der Geistes-
krankheit in der Ehekonsenslehre Thomas Sanchez'“ (Ref. Prof. Mosiek,
Prof. Panzram).

Manuel Bauzda, Palma de Mallorca, am 23. 4. 1968, Dissertation:
»,La Doctrina teologica en la ars Dei de Ramon Lull® (in spanischer
Sprache abgefaBt) (Ref. Prof. Stegmiiller, Prof. Riedlinger).

Peter Fiedler, am 23. 4. 1968, Dissertation: ,,(xai) i3e) im Neuen
Testament” (Ref. Prof. Vigtle, Prof. Deissler).

Wendelin Kellner, Freiburg i.Br., am 23. 4. 1968, Dissertation:
sLibertas und Christogramm. Motivgeschichtliche Untersuchungen zur
Miinzpridgung des Kaisers Magnentius (350-53)“ (Ref. Prof. Kollwitz,
Prof. O. Stegmiiller).

Mainz:

Josef Gotten, am 7. 2. 1968, Dissertation: ,Der Mainzer Dom-
kapitular Christoph Moufang (1817—1890). Theologe und Politiker. Eine
biographische Darstellung® (Ref. Prof. Lenhart, Prof. Briick).

Peter Manns, Mainz, am 14, 6. 1968, Dissertation: ,Lutherforschung
heute. Krise und Aufbruch® (Ref. Prof. Lenhart, Prof. Wetter).

Miinchen:

Werner Hu B, Augsburg, am 9. 12. 1967, Dissertation: ,Die Gemeinde
der Apokalypse des Johannes“ (Ref. Prof. Kuss, Prof. Scheffczyk).

P. Osborne (Bernard) Kenan OFM, am 9. 12. 1967, Dissertation:
»The Relationship between Conditioned and Unconditioned Being by
Paul Tillich* (Ref. Prof. Scheffczyk, Prof. Fries).

Giinter Lange, Paderborn, am 9. 12. 1967, Dissertation: ,Bild und
Wort — Die katechetischen Funktionen des Bildes in der griechischen
Theologie des 6. bis 9. Jahrhunderts® (Ref. Prof. Kampmann, Prof.
Ziegler).

Walter P6tz1, am 9. 12. 1967, Dissertation; ,Das Kloster Irsee 1182—
1501“ (Ref. Prof. Tiichle, Prof. Schwaiger).

Heinz Dietrich, am 10. 2. 1968, Dissertation: ,Die Trinitidtslehre
des Augustinereremiten Hugolin von Orvieto" (Ref. Prof. Schmaus, Prof.
Dettloff).

Franz Georg Schubert, Miinchen, am 10. 2. 1968, Dissertation:
+Die moraltheologische Systembildung bei Magnus Jocham im Lichte
seiner Personlichkeit, seines Lebensschicksals und seiner Zeit* (Ref. Prof.
Egenter, Prof. Giers).

Paul Zemp, Basel (Schweiz), am 10. 2. 1968, Dissertation: ,Die
Grundlagen heilsgeschichtlichen Denkens bei Gregor von Nyssa“ (Ref.
Prof. Schmaus, Prof. Dettloff).

Natalie Barton (Sr. Magdaleine), Kansas City (USA), am 25. 5. 1968,
Dissertation: ,Das Ausgerichtetsein auf das Konigtum Gottes nach Mar-
tin Buber“ (Ref. Prof. Schmaus, Prof. Fries).

John Charlot, am 25. 5. 1968, Dissertation: ,Der Bau der Formel
in 1 Kor 3—5* (Ref. Prof. Kuss, Prof. Scheffczyk).

Alfred Gl& B er, Eichstdtt, am 25, 5. 1968, Dissertation: Konvergenz
— Strukturen des Natiirlichen und des Ubernatiirlichen im Werk Pierre
Teilhards de Chardin“ (Ref. Prof. Fries, Prof. Scheffczyk).

Warren Daniel Murrman OSB, am 25. 5. 1968, Dissertation: ,Die
Bedeutung der menschlichen Natur Christi und der Sakramente fiir das
Heil nach Wilhelm Estius® (Ref. Prof. Schmaus, Prof. Fries).

Wollgang Grocholl, Rottenburg, am 6. 7. 1968, Dissertation: ,Der
Mensch in seinem urspriinglichen Sein nach der Lehre Landulfs veon
Neapel“ (Ref. Prof. Scheffczyk, Prof. Dettloff).

Barbara Jendrosch, am 6. 7. 1968, Dissertation: ,Johann Michael
Sailers Lehre vom Gewissen® (Ref. Prof. Egenter, Prof. Giers).

Gary Lease, am 6. 7. 1968, Dissertation: ,Die kirchliche Lehrtitig-
keit als lebendiges Glaubenszeugnis der ganzen Kirche nach J. H. New-
man® (Ref. Prof. Schmaus, Prof. Fries).

Lorzez Wachinger, Minchen, am 6. 7. 1968, Dissertation: ,Der
Glaubensbegriff Martin Bubers® (Ref. Prof. Fries, Prof. Schmaus).

Johannes Bernard, Berlin, am 23. 7. 1968, Dissertation: ,Die Apolo-
getische Methode bei Klemens von Alexandrien“ (Ref. Prof. Fries, Prof.
Ziegler).

Adolf Laminski, Berlin, am 23. 7. 1968, Dissertation: ,Der Heilige
Geist als Geist Christi und Geist der Gliubigen” (Ref. Prof. Schmaus,
Prof. Dettloff).

Miinster:

Werner Hiilsbusch, Miinster, am 18. 11. 1967, Dissertation: ,Ele-
mente einer Kreuzestheologie in den Spitschriften Bonaventuras® (Ref.
Prof. Kasper, Prof. Ratzinger/Tiibingen).

Theodor Maas-Ewerd, Minster, am 20. 12. 1967, Dissertation:
sLiturgie und Pfarrei* (Ref. Prof. Lengeling, Prof. Filthaut).

Leo Langemeyer, Miinster, am 29. 5. 1968, Dissertation: ,Gesetz
und Evangelium im Gegensatz. Das Grundanliegen der Theologie Werner
Elerts“ (Ref. Prof. Iserloh, Prof. Ratzinger/Tiibingen).

Cunibert van Balen OCarm, am 3. 7. 1968, Dissertation: ,Grund-
ziige des philosophisch-theologischen Denkens von J. E. Kuhn (Ref. Prof.
Kasper, Prof. Lengsfeld).

Peter Schuyler Brown 8], am 3. 7. 1968, Dissertation: ,Apostasy
and Perseverance in the Theology of Luke“ (Ref. Prof. Gnilka, Prof.
Schreiner).

Adalbert Diillm ann, Paderborn, am 3. 7. 1968, Dissertation: ,Recht-
fertigung im Wort allein® (Ref. Prof. Metz, Prof. Ratzinger/Tiibingen).

Franz Kamphaus, Miinster, am 3. 7. 1968, Dissertation: ,Die Be-
deutung der neueren Evangelienforschung fiir die Predigt® (Ref. Prof.
Filthaut, Prof. Gnilka, Prof. Kasper).

Trier:

John Gallen SJ, New York (USA), am 16. 12. 1967, Dissertation:
»The Spirituality of Pierre de Bérulle and its eucharistic dimensions*
(Ref. Prof. B. Fischer, Prof. Breuning).

Pablo Martinez-Saiz, Madrid (Spanien), am 31. 5. 1968, Disser-
tation: ,La Cincuentena Pascual en la Liturgia Hispanica“ (Ref.: Prof.
B. Fischer, Prof. Breuning).

Franz-Josef Steinmetz S], am 13. 7. 1968, Dissertation: ,Die
Eschatologien des Kolosser- und Epheserbriefes. Ein Vergleich mit den
paulinischen Hauptbriefen" (Ref. Prof. Thiising, Prof. Breuning).

Tibingen:

Benno Gassmann, am 31. 1. 1968, Dissertation: ,Ecclesia Refor-
mata. Die Kirche in den kontinental-europiischen Bekenntnisschriften®
(Ref. Prof. Kiing, Prof. Biemer),

Venicio Marcolino OFM, Portugal, am 25. 5. 1968, Dissertation:
»Das Alte Testament in der Heilsgeschichte. Untersuchung zum dogma-
tischen Verstdndnis des Alten Testaments als heilsgeschichtlicher Periode
nach Alexander von Hales" (Ref. Prof. Ratzinger, Prof. Hufnagel).

Wiirzburg:

Heinrich D6 ring, Fulda, am 23. 4. 1968, Dissertation: ,Das Ringen
um die sichtbare Einheit der Kirche in den Dokumenten der Weltkirchen-
konferenzen. Eine phénomenologisch-theologische Betrachtung auf der
Grundlage der ekklesiologischen Grundstrukturen* (Ref. Prof. HasenfuB,
Prof. Hofmann).

Dietmar Mieth, Trier, am 23. 4. 1968, Dissertation: ,Die Einheit
von Vita activa und Vita contemplativa in den deutschen Predigten und
Traktaten Meister Eckharts und Johannes Tauler* (Ref. Prof. Auer,
Prof. Ruh).

Klaus Schilling, Wiirzburg, am 15. 7. 1968, Dissertation: LDer
Kirchenbegriff der ,Theologia Wirceburgensis'“ (Ref. Prof. HasenfuB,
Prof. Betz).

Oesterreich:

Graz:

Friedrich Kernler, Gurk, am 27. 6. 1967, Dissertation: ,Bonifaz
VIII, Seine Auffassung von der Stellung als Oberhaupt der Kirche, ins-
besondere der weltlichen Gewalt gegeniiber (Nach den Registern)“ (Ref.
Prof. H. Rahner/Innsbruck, Prof. Jungmann/Innsbruck).

Otto K6nig, Graz-Seckau, am 27. 6. 1967, Dissertation: ,Implika-
tionen von Kirche und Sakrament im theologischen Denken der Friih-
scholastik® (Ref. Prof. Gruber, Prof. Bauer).
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Karl Pauritsch, Graz-Seckau, am 27. 6. 1967, Dissertation: ,Der
,Sitz im Leben‘ von Jesaia 56—66“ (Ref. Prof. Sauer, Prof. Schedl).

Peter Schendl, Linz, am 21. 12. 1967, Dissertation; ,Die Kampf-
spriiche in den Makkabéerbiichern" (Ref. Prof. Sauer, Prof. Schedl).

Peter Seyfried, Linz, am 21. 12, 1967, Dissertation: ,Die Intro-
ductio des Hieronymus Bezange in die Prophetenliteratur des AT“ (Ref.
Prof. Sauer, Prof. Schedl).

Innsbruck:

Miran Vodopivec, Laibach, am 25. 11. 1967, Dissertation: »Mediko-
theologische Anmerkungen zur Humansexualitdt und -fertilitdt® (Rel.
Prof. Meyer, Prof. Lakner).

Walter Kern SJ, am 16. 12. 1967, Dissertation: ,Zur theologischen
Auslegung des Schépfungsglaubens” (Ref. Prof. Gutwenger, Prof. Lakner).

José ]. Gonzalez-Faus 8], am 24. 2. 1968, Dissertaion: ,Salus
in compendio‘. Estudio sobre el significado salvifico de la Encarnacién
en la teologia de S. Ireneo* (Ref. Prof. Lakner, Prof. Gutwenger).

Kurien Kunnumpuram SJ, am 24. 2. 1968, Dissertation: ,The
Salvific Meaning of Non-Christian Religions according to the Teaching
of Vatican II" (Ref. Prof. Lakner, Prof. Dander).

Hans-Georg O hm, Essen, am 24. 2. 1968, Dissertation: ,Gottesdienst
und Weltdienst. Eine gottesdiensttheologische Untersuchung zum reli-
gionslosen Christentum bei Dietrich Bonhoeffer* (Ref. Prof. Meyer, Prof.
Gutwenger).

Gottiried Mras S], am 27. 4. 1968, Dissertation: ,Geschichte der
theologischen Fakultdt der Universitdt Innsbruck von ihrer Griindung bis
zum Jahre 1740“ (Ref. Prof. MaaB, Prof. Heinzel).

Norbert Wolfgang Ho slin ger CRL, Klosterneuburg, am 13. 7. 1968,
Dissertation: ,Gerhoch von Reichersberg und die Klésterliche Eigen-
kirche* (Ref. Prof. Heinzel, Prof. Meyer).

Paul WebB, Dr. phil, Wien, am 13. 7. 1968, Dissertation: ,Die In-
komprehensibilitdt Gottes und ihre Konsequenzen fiir die Gotteserkennt-
nis bei Thomas von Aquin und Karl Rahner* (Ref. Prof. Lakner, Prof.
Gutwenger).

Salzburg:

Franz Leitner OSA, am 13. 6. 1967, Dissertation: ,Die Weinstock-
rede Christi“ (Ref. Prof. Probst, Prof. Dillersherger).

Josef Kendl, St. Pdlten, am 30. 1. 1968, Dissertation: ,Josef
Scheicher — Priester und Politiker an der Schwelle einer neuen Zeit"
(Ref. Prof. Hermann, Prof. Schmdlz).

Josef Schmidhuber, Salzburg, am 6. 5. 1968, Dissertation: ,Sozio-
metrische Erhebungen in den Pflichtschulen der Stadt Salzburg” (Ref.
Prof. Wagner, Prof. Roesle).

Johann Werner Médlhammer, Salzburg, am 28. 5. 1968, Disser-
tation: ,Kirche und Welt bei Paul Tillich* (Ref. Prof. Holbddk, Prof.
Bernhard).

Wien:

Erwin Mann, am 15. 12. 1967, Dissertation: ,Dr. med. Johann Hein-
rich Pabst. Sein Leben und seine Bedeutung als engster Freund und Mit-
arbeiter Anton Giinthers* (Ref. Prof. Fritz, Prof. Loidl).

Gerhard Bruno Schiich OSA, am 15. 12. 1967, Dissertation: ,Das
Bild des Antichrist nach dem NT“ (Ref. Prof. Kosnetter, Prof. Kornfeld).

Aaron Ek wu, Biafra, am 20. 3. 1968, Dissertation: ,The Establish-
ment of the Catholic Mission in Western Nigeria by the Society of
African Missions 1868-1920“ (Ref. Prof. Loidl, Prof. Dordett).

Manfred Fux, Wien, am 20. 3. 1968, Dissertation: ,Beitrag zur Ge-
schichte der dsterreichischen Pfadfinderbewegung bis 1945 unter beson-
derer Beriicksichtigung des @sterreichischen Pfadfinderkorps St. Georg®
(Ref. Prof. Loidl, Prof. Klostermann).

Josef Breuss, am 25. 6. 1968, Dissertation: ,Studien zu D. Fr.
Strauss und seiner Auffassung von Mt 1—-2* (Ref. Prof. Kosnetter, Prof.
Pritz). :

Johann Kammerer, Wien, am 25, 6. 1968, Dissertation: ,Die Auf-
erstehung der Toten im AT als Element der eschatologischen Restau-
ration des Bundesvolkes Israel® (Ref. Prof. Kornfeld, Prof. Kosnetter).

Nikolaus Severinski, Wien, am 25. 6. 1968, Dissertation: ,Kirche
und Staat bei Anton Giinther* (Ref. Prof. Pritz, Prof. Loidl).

Schweiz:

Fribourg:

Pirmin Mattes OP, am 30. 11. 1967, Dissertation: ,Die Kontroverse
zwischen Joh. v. Kuhn und Constantin v. Schézler iiber das Verhiltnis
von Natur und Gnade im Lichte der Theologie vom heiligen Thomas von
Aquin“ (Ref. Prof. Williams, Prof. Mehrle).

Francesco Turvasi MSC, am 2. 3. 1968, Dissertation: ,Dogma e
critica nella controversia modernista. 11 pensiero di Giovanni Genocchi®
(Ref. Prof. Stirnimann, Prof. Barthélemy).

Joan Jarque i Juglar, Barcelona (Spanien), am 27. 6. 1968,
Dissertation: ,L’apologétique dans l'oeuvre et la pensée du Pére Teil-
hard de Chardin. Contribution au probléme de la présentation de la
foi chrétienne 4 I'homme moderne® (Ref. Prof. Nicolas, Prof. Luyten).

Paul Zmire OFM, am 28. 6. 1968, Dissertation: ,La collégialité
episcopale dans I'Eglise d’Afrique de 300 a 430“ (Ref. Prof. Perler, Prof.
van Damme).

Hildegar H6 fliger OFMCap, am 3. 7. 1968, Dissertation: ,Die Er-
neuerung der evangelischen Einzelbeichte® (Ref. Prof. Stirnimann, Prof.
Pfiirtner).

Aurelio Fernandez, Oviedo, am 4, 7. 1968, Dissertation: ,La
misién especifica de los laicos y la ,Consecratio mundi‘ en el Vaticano II*
(Ref. Prof. A. Miiller, Prof. Stirnimann).

b) zum Doktor des kanonischen Rechts

Miinchen:

Winfried Aymans, Kéln, am 10. 2, 1968, Dissertation: ,Kollegium
und kollegialer Akt im kanonischen Recht (Ref. Prof. Mdrsdorf, Prof.
Scheuermann).

c) zum Lizentiaten der Theologie
Miinster:

Detlev Dormeyer, am 20. 12. 1967, Dissertation: ,Die eschatolo-
gische Rede Jesu (Markus 13 und Lukas 21, 5-36)" (Ref. Prof. Gnilka).

Herwig Steinitz, am 27. 1. 1968, Dissertation: ,Die kollegiale
Struktur des Bischofsamtes in den ersten fiinf Jahrhunderten® (Ref. Prof.
Kasper).

Ute Bentler, am 3. 7. 1968, Dissertation: ,Das Verhiltnis von
Schrift und Tradition in Johann Dietenbergers ,Phimostomus scriptura-
viorum‘ und in der Kontroversliteratur von 1520 bis 1530 (Ref. Prof.
Kasper).

Anton Habermeier, am 3. 7. 1968, Dissertation: ,Anfang des
Evangeliums Jesu Christi. Untersuchungen zur einleitenden Perikope des
Markusevangeliums in der Zusammenschau mit den Evangelien nach
Matthdus und Lukas“ (Ref. Prof. Schreiner).

Enlers

Helmut Fox, Trier, am 17. 10. 1967, Dissertation: ,Das Verhiltnis
heutiger berufstitiger Jugend zur heiligen Messe® (Ref. Prof. B. Fischer,
Prof. Hofmann).

Andreas Edele SMA, am 15. 11. 1967, Dissertation: ,Die kateche-
tische Konzeption des Kardinals Lavigerie und ihre Verwirklichung in
den Missionen der Weillen Viter® (Ref. Prof. Kottje, Prof. Arens).

Peter Frisch, Trier, am 30, 1. 1968, Dissertation: ,Das Zusammen-
wirken Gottes mit den Zweitursachen bei der Entstehung des Menschen*
(Ref. Prof. Breuning, Prof. Backes).

John McKenna, Vinzentiner, Philadelphia (USA), am 6. 2. 1968,
Dissertation: ,The Our Father in the Middle Age Mass-Commentaries®
(Ref. Prof. B. Fischer, Prof. Kottje).

Siegfried Treis, Trier, am 15. 2. 1968, Dissertation: ,Die Heils-
bedeutsamkeit der menschlichen Natur Jesu Christi bei Ludolf von
Sachsen® (Ref. Prof. Backes, Prof. Breuning).

Alfons Kalter, Trier, am 7. 5. 1968, Dissertation: ,Der Tod als
,Priifung’ — Tod und Unsterblichkeit als ontologisches Mysterium im
Lichte der Philosophie Gabriel Marcels® (Ref. Prof. Lorscheid, Prof.
Kremer).

Rudolf Halffmann, Trier, am 21. 5. 1968, Dissertation: ,Scham
und Schamgefithl — Eine phédnomenologische Analyse im AnschluB an
Max Scheler in Gegeniiberstellung zu den Schamdeutungen Jean-Paul-
Sartres und Sigmund Freuds® (Ref.: Prof. Lorscheid, Prof. Weber).

Hans-Josef Limburg MSC, am 9. 7. 1968, Dissertation: ,Das Votiv-
offizium von der Menschwerdung in Johannes Groppers Libellus piarum
precum (1546)“ (Ref. Prof. B. Fischer, Prof. Thome).

Eugene Finnegan OSM, Chicago (USA), am 11. 7. 1968, Disser-
tation: ,The Theology of Confirmation at the Time of Charlemagne*
(Ref. Prof. Breuning, Prof. B. Fischer).

Bruno Lowitsch, am 13. 7. 1968, Dissertation: ,Die Konditional-
taufe nach evangelisch-lutherischem und katholischem Versténdnis in
Geschichte und Gegenwart® (Ref.: Prof. Bartz, Prof. Schmitz).

Hans-Wolfgang Ziegler, Trier, am 16, 7, 1968, Dissertation; ,Das
Gottesbild beim Propheten Hosea“ (Ref. Prof. GroB, Prof. Junker).

d) zum Lizentiaten des kanonischen Rechts
Miinchen:

Winfried Aymans, Koln, am 22, 12. 1967, Dissertation: ,Der Rechts-
begriff Kollegium im Codex Iuris Canonici* (Ref. Prof. Morsdorf, Prof.
Scheuermann).

Oskar Saier, Freiburg i.Br.,, am 22, 12. 1967, Dissertation: ,Die
Jhierarchica communio® nach der Lehre des Zweiten Vatikanischen Kon-
zils* (Ref. Prof. Morsdorf, Prof. Scheuermann).

Peter Storr, Miinchen, am 17. 7. 1968, Dissertation: ,Die Entwick-
lung der bayerischen Kirchensteuergesetzgebung” (Ref. Prof. Weinzierl,
Prof. Scheuermann).

Ignacio Perez de Heredia v Valle, Segorbe/Castellon (Spa-
nien), am 24. 7. 1968, Dissertation: ,Der befangene Richter auf Grund
vorgingiger Mitwirkung im ProzeB* (Ref. Prof. Scheuermann, Prof. Wein-
zierl). 3
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Theologische Bibliographie

Auswahl von neuerschienenen Biichern und Aufsitzen zur Theologie und
ihren Grenzgebieten

Zusammengestellt von Erwin Gotenburg, Miinster, unter Mitarbeit
der Institute und Seminare (Abschnitte III-V, IX, XIV)
der kath.-theol. Fakultét der Universitit Miinster
(Sigelverzeichnis s. ThRev LVII, 1961, Sp. IX-XXII)

I. Gesamttheologie
1. Allgemeines

"Barth, Heinrich: Existenzphilosophie und neutestamentliche Herme-
neutik. Abhandlungen. In Verb. mit Hans Grieder u. Armin Wilder-
muth hrsg. v. Giinther Hauff. — Bas, Stu: Schwabe (1967). 371 S.

Thielicke, Helmut: Theologie und Zeitgenossenschaft. Gesammelte
Aufsitze. — Tii: Wunderlich (1967). 317 S.; Lw. DM 22,80.

Giovanni Duns Scoto nel VII centenario della nascita. — (Nap:)
Francescani di Napoli (1967). 327 p., 14 tav.; Lire 3500.

Miscellanea in honorem S. Josaphat Kuncevycz. — R: PP. Basiliani
1967. XV, 602 p. = Analecta Ordinis s. Basilii Magni. Sectio IL
Vol. VI; § 9,50.

Miscellanea in honorem Petri Parente. — R: Pont. Univ. Urbaniana
1967. 458 p. — Euntes docete XX, 1967.

Wort und Gemeinde. Probleme und Aufgaben der praktischen Theolo-
gie. Eduard Thurneysen zum 80. Geburtstag. — Zii: EVZ-Verl. (1968).
528 S.; Lw. DM 48—; S. 521—526: Thurneysen, Marguerite:
Bibliographie. Fortsetzung der Bibliographie Eduard Thurneysens von
1958 an.

Strukturen christlicher Existenz. Beitrdge zur Erneuerung des geist-
lichen Lebens. Hrsg. von H(einrich) Schlier [u.a.] (Festgabe fiir
Friedrich Wulf S] zum 60. Geburtstag.) — Wii: Echter-Verl. (1968).
397 S.; Lw. DM 29,—; S. 351—363: Schrifttum von Pater Friedrich
Wulf SJ.

Chenu, {\ﬁarie-Dominique: Die Theologie als kirchliche Wissenschaift., —
Congcilium III, 1967, 44—49.

Weischedel, Wilhelm: Von der Frag-wiirdigkeit einer philosophi-
schen Theologie. Antwort auf einige Kritiken. — EvTh XXVII, 1967,
113—138.

2. Geschichte der Theologie (vgl. a. VII, 2)

Kragerud, Alv: Die Hymnen der Pistis Sophia. — (Oslo:) Univer-
sitetsforlaget (1967). 269 S.; nkr 50,—.

Erbetta, Mario: Il Vangelo della verita. — Miscellanea in honorem
Petri Parente — Euntes docete XX, 1967, R 1967, 411—443.

Steinmann, Jean: Tertullien. — (P:) Ed. du Chalet (1967). 319 p. =
Coll. «Parole et tradition»; F 24,—. ]

Goffinet, Emile, CSSR: L'utilisation d’Origéne dans le Commentaire
des psaumes de saint Hilaire de Poitiers. — Louv: Nauwelaerts 1967.
XXII, 174 p. = Studia hellenistica XIV; BF 450,—. :

Hagendahl, Harald: Augustine and the latin classics. Vol. I:
Testimonia. With a contribution by Burkhart Cardanus. — (Sthlm:
Almqvist & Wiksell 1967.) 769 p. = Studia Graeca et Latina Gotho-
burgensia XX: 1; skr 96,—. :

Petrus Venerabilis: Contra Petrobrusianos hereticos. Cura et studio
James Fearns. — Turnh: Brepols 1968. XVIII, 179 p. = Corpus
christianorum. Continuatio medievalis X; BF 550,—.

(Richardus de Sancto Victore) Richard de Saint-Victor: Opus-
cules théologiques. Texte critique, avec introduction, notes et tables
par J. Ribaillier. — P: Vrin 1967. 378 p. = Textes philosophiques du
moyen age XV; F 60,—.

Huygens, R.B.C.: Textes latins du XIle au XIIle siécle. — Studi
medievali, Ser. I, A. VIII, 1967, 451—503.

Thomas Gallus: Commentaires du Cantique des Cantiques. Texte
critique avec introduction, notes et tables par Jeanne Barbet. Préface
de André Combes. — P: Vrin 1967. 283 p. — Textes philosophiques
du moyen dge XIV; F 48,—.

(Guilelmus de Ockham) Venerabilis inceptoris Guilelmi de Ock-
ham: Scriptum in librum primum Sententiarum ordinatio. Prologus
et distinctio prima. Edidit Gedeon Gal, OFM, adlaborante Stephano
Brown, OFM. — St. Bonaventure «N.Y.»: Franciscan Institute St.
Bonaventure Univ. 1967. 43*, 535 p. — Editiones Instituti Franciscani
Universitatis S. Bonaventurae. Guilelmi de Odcham opera philosophi-
ca et thelogica. Opera theologica I; § 15—.

Oberman, Heiko: The harvest of medieval theology: Gabriel Biel
and late medieval scholasticism. — GrR: Eerdmans 1968. XV, 495 p.

Selge, Kurt-Victor: Die ersten Waldenser. Mit Edition des Liber
antiheresis des Durandus von Osca. Bd I: Untersuchung und Dar-
stellung. Bd II: Der Liber antiheresis des Durandus von Osca hrsg.
von Kurt-Victor Selge. — B: de Gruyter 1967, XVIII, 320 S., 1 Karte;
XXVI, 287 S., 2 8. Abb., = Arbeiten zur Kirchengeschichte XXXVII
1/2; Lw. DM 128,—.

Schirmer, Arno: Das Paulusverstindnis Melanchthons. 1518—1522. —

Wiesb: Steiner 1967. XI, 104 S. = Verdffentlichungen des Instituts
fiir Europédische Geschichte Mainz XLIV; Lw. DM 24— [Diss., Mainz.
Uberarb.]

Kuhlow, Hermann F[riedrich] W[ilhelm]: Die Imitatio Christi und
ihre kosmologische Uberfremdung. Die theologischen Grundgedanken
des Agrippa von Nettesheim. — B, Hbg: Lutherisches Verl. Haus
1967. 115 S.; kart. DM 18,80.

Critsch, Eric W.: Reformer without a church. The life and thought
of Thomas Muentzer 1488 [?] — 1525. — Phil: Fortress Pr. (1967).
XIV, 214 p.; $ 6.50.

Winkler, Eberhard: Die Leichenpredigt im deutschen Luthertum bis
Spener. — Mchn: Kaiser 1967, 243 S. = Forschungen zur Geschichte
und Lehre des Protestantismus X, 34; DM 19,—.

Beckmann, Klaus-Martin: Unitas ecclesiae. Eine systematische Studie
zur Theologiegeschichte des 19. Jahrhunderts. — (Gii:) Giitersloher
Verl. Haus G. Mohn (1967). 233 S.; DM 24,—.

Neuland in der Theologie (New frontiers in theology, dt.) Bd III:
Theologie als Geschichte (Theology as history, dt.) — Zii, Stu: Zwingli-
Verl. (1967). 351 S.; brosch. DM 186,80.

Mondin, Battista: Paul Tillich e la transmitizzazione del cristiane-
simo. — To: Borla (1967). 219 p. = Le idee e la vita XXXVI; Lire 1500.

Butler, Christopher: The theology of Vatican II. — Lo: Darton,
Longman & Todd 1967. 194 p. = The Sacrum lectures for 1966.

Ochoa, Xaverius: Index verborum cum documentis Concilii Vaticani
II. — R: Commentarium pro Religiosis 1967. 847 p.; Lire 8500.

Meynell, Hugo: The new theology and modern theologians. — Lo,
Melbourne: Sheed and Ward (1967). IX, 214 p.; sh 16/—.

Bishop, Jourdain: Die »Gott-ist-tot«-Theologie (Les théologiens de
<la mort de Diew, dt.) — Diis: Patmos-Verl. (1968). 172 S. — Patmos
paperbacks; kart. DM 14,80.

Cooper, John Charles: The roots of radical theology. — Phil: West-
minster (1967). 172 p.; § 4,95.

Lebceuf, Fabien: Les théologies de la mort de Dieu. — RScRel XLI,
1967, 129—149.

TheDeath of God debate. Ed. by Jackson Lee Ice and John J. Carey. —
Phil: Westminster (1967). 267 p.; paper $ 2,65.

II. Religionswissenschaft und -geschichte

Trencsényi-Waldapfel, Imre: Untersuchungen zur Religions-
geschichte (Vallastorténeti tanulmanyok, dt.) (Aus d. Ungar. iibertr.
von Géza Engl, Verantwortl. Redaktion: Tilda Alpari.) — Budapest:
Akadémiai Kiad6 1966, 570 S.; XXXI S. Abb.

Clavier, H.: Résurgences d'un probléme de méthode en histoire
des religions. — Numen XV, 1968, 94—118.

Long, Charles H.: Prolegomenon to a religious hermeneutic. —
HistRel VI, 3, 1967, 254—264,

Schoeps, Hans-Joachim: Ausprigungen der Erlésungsidee in der
Religionsgeschichte. — Religion und Religionen. Festschrift Gustav
Mensching, Bonn 1967, 157—177.

Miinster, Maria: Untersuchungen zur Gottin Isis vom alten Reich bis
zum Ende des neuen Reiches. Mit hieroglyph. Textanhang, — B:
Hessling 1968. IV, 239 S, 4° — Miinchener dgyptologische Studien
XI = Miinchener Universitdtsschriften. Philos. Fakultdt; kart. DM
42,— [Diss., Miinchen]

Grad, Aldolphe]-D.: Le temps des kabbalistes. — Neuch: Baconniére
(1967). 174 p., 3 pl.; sfr 12—,

Torrey, Charles Cutler: Jewish foundation of Islam. — NY: Ktav
1968. 164 p.; § 6,95.

Poggi, Vincenzo M., S]: Un classico della spiritualitA musulmana.
Saggio, monografico sul «Mungiddi al-Gazali». — R: Univ. Grego-
riana 1967. XII, 270 p. — Documenta et opera II; Lire 4000.

Jadaane, Fehmi: L’influence du stoicisme sur la pensée musulmane. —
Beyrouth: Dar el-Machreq 1968. 266 p. — Recherches I, 41.

Gnoli, Raniero: Morte e sopravvivenza nello sivaismo kashmiro. —
Rivista degli studi orientali XLII, 1967, 101—120.

Schulemann, Werner: Die Kunst Zentralasiens als Ausdrucksform
religidsen Denkens. — Walther Heissig: Tibet und die Mongolei
als literarische Provinzen, — Koln, Opladen: Westdeutscher Verl.
(1967). 135 S.; S. 25103 Abb. mit Text = Verdffentlichungen der
Arbeitsgemeinschaft flir Forschung des Landes Nordrhein-Westfalen.
Geisteswissenschaften CXXXII; DM 27,80.

Welbon, Guy Richard: The buddhist Nirvana and its Western inter-
preters. — NY: Columbia Univ. Pr. 1967. 336 p.; sh 59/6.

Ivanka, Endre von: Religion, Philosophie und Gnosis: Grenzfille und
Pseudomorphosen in der Spitantike. — Le origini dello gnosticismo.
Colloquio di Messina 13—18 aprile 1966 — Studies in the history of
religions <Supplements to Numen> XII, Leiden 1967, 317—322; S. 323—
838: Crahay, Roland: Eléments d'une mythopée gnostique dans la
gréce classique; p. 340-356: Boyancé, Pierre: Dieu cosmique et
dualisme. Les archontes et Platon.

Costa, Carla: La stirpe di Pontos. — StMStRel XXXIX, 1968, 61—100.

Pighi, Giovanni Battista: La religione Romana. — To: Bottega d’Erasmo
1967, 120 p. = Lezioni A. Rostagni. Istituto di filologia classica
Universita di Torino III; Lire 2500.

Mithraism in Ostia: Mystery religion and christianity in the ancient
port of Rome. Ed. by Samuel Laeuchli. With a preface by Giovanni
Becatti, — (Evanston <Ill.»:) Northwestern Univ. Pr. (1967). XII, 116 p.;
33 pl. = Garrett theological studies I; § 5,—.

Thiel, P. Jos. Schamanismus im Alten China. — Synologica X, 1968,
149—-204.

The sociology of Japane religion. Edited by Kiyomi Morioka and
William H. Newell. — Leiden: Brill 1968. VI, 145 p., 3 fig., 4 tables —
International studies in sociology and social anthropology VI —
Journal of Asian and African studies III, 1—2; hfl 24—,

Demetrio, Francisco, SJ: Creation myths among the early Filipi-
nos. — Asian folklore studies XXVII, 1968, 41—80.

ITl. Missionswissenschaft und -geschichte

Fragen der Weltmission (von) Josef Glazik [u.a] — Lebendige Sesl-
sorge XIX, 1968, 217—257.

Klaes, Norbert: Stellvertretung und Mission. — (Ess:) Ludgerus-Verl.
(1968). 118 S.; kart. DM 18,— [Diss., Innsbruck]
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Kuhl, Josef, SVD: Die Sendung Jesu und der Kirche nach dem Johan-
nes-Evangelium. — St. Augustin: Steyler Verl. 1967. 242 5. = Studia
Instituti Missiologici Societatis Verbi Divini XI; DM 24,—.

Sydral, Rolf A.: To the end of the earth. Mission concept in principle
and practice. — Minneapolis/Minn.: Augsburg Publ. House 1967. 177 p.

Wilson, William J. (Ed.): Demands for christian renewal. — Maryknoll,
N.Y.: Maryknoll Publications 1968. 179 p.; § 4,95.

Henkel, Willi, OMI: Die religise Situation der Heiden und ihre
Bekehrung nach John Henry Newman. — R: Officium Libri Catholici
1967, 210 S.; Lire 2500.

Aoyama Gen, Paul, SVD: Die Missionstitigkeit des hl. Franz Xaver
in Japan aus japanischer Sicht. — St. Augustin: Steyler Verlag 1967.
XVI, 182 S. = Studia Instituti Missiologici Societatis Verbi Divini X.

Glazik, Josef, MSC: Die Mission der Bettelorden auBerhalb Euro-
pas. — Handbuch der Kirchengeschichte I11I/2, Frb/B, Bas, Wien 1968,
479-489.

Campeau, Lucien, SJ: Monumenta Novae Franciae I: La premiére
mission d'Acadie ¢1602—1616>. — R: Monumenta hist. Soc. Jesu;
Québec: Pr. de 1'Univ. Laval 1967. 276*, 719 p. — Monumenta histo-
rica Societatis Jesu XCVI = Monumenta missionum Societatis Jesu
XXIII; Lire 9000.

Jadin, Louis: Pero Tavares, missionnaire jésuite, ses travaux apostoli-
ques au Congo et en Angola, 1629-1635. — Bulletin de I'Institut
historique Belge de Rome XXXVIII, 1967, 271—402.

Lamoureux, André: Le dernier courrier du cardinal Léger. — Montr:
Fides 1968. 189 p.; § 2.—.

Wicki, Joseph, SJ: Sei lettere inedite del P. Roberto Nobili S.I. —
ArchHistS] XXXVII, 1968, 129144,

Wirth, Benedicta, CRSA: Imperialistische Ubersee- und Missions-
politik dargestellt am Beispiel Chinas, — Mstr: Aschendorff 1968.
78 S. = Verdffentlichungen des Inst. f. Missionswissenschaft d.
Westf, Wilhelms-Univ. XIII; kart. DM 6,—.

Zubillaga, Félix, S]: Monumenta Mexicana. III: (1585-1590). —
R: Monumenta Historica Soc. Jesu 1968. 70*, 790 p. — Monumenta
historica Societatis Jesu XXIV; Lire 8500,

Comblin, José: Para uma tipologia do catolicismo no Brasil. —
REBras XXVIII, 1968, 46—73.

The Catholic directory of Thailand 1967. — Bangkok: Jesuit Fathers
1967. 364 p.

Catholic directory of Taiwan 1967. — Taipei: Hua Ming Press 1967.
380 p.

The Catholic directory of Southernm Africa 1967. — Cape Town:
The Salesian Press 1967. 344 p.

Beyerhaus, Peter: Begegnung mit messianischen Bewegungen. Zur
Kennzeichnung der Missionswissenschaft als theologischer Disziplin. —
ZThK LXIV, 1967, 496—518.

Kitagawa, Daisuke: Rassenkonflikt und christliche Mission (Race
relations and christian mission, dt.) Eine kritische Untersuchung der
rassischen und vélkischen Spannungen in Asien, Afrika und Ameri-
ka. — Wup: Aussaat-Verl. (1968). 164 S.; kart. DM 8,80.

Latourette, Kenneth Scott: Beyond the ranges. An autobiography. —
GrR, Mich: Eerdmans 1967. 161 p.; § 3,95.

Potts, E. Daniel: British baptist missionaries in India, 1793—1837. The
history of Serampore and its mission. — Lo: Cambridge Univ. Pr.
1967. X1I, 276 p.; sh 57/6.

I1V. Bibelwissenschaft
1. Allgemeines (Gesamtbibel)

Kuitert, Harminus Martinus: Gott in Menschengestalt (De mens-
vormigheid Gods, dt.) Eine dogmatisch-hermeneutische Studie iiber
die Anthropomorphismen der Bibel. — Mchn: Kaiser 1967. 251 S. =
BeitrEvTh XLV; DM 24,—.

Hill, David: Greek words and Hebrew meanings. Studies in the
semantics of soteriological terms. — (Lo:) Cambridge University Pr.
1967. XIV, 333 p. — Society for New Testament studies. Monograph
series V; sh 60.

Dip, Guillermo: Problema del Mesias paciente. — EstEcl XLIII, 1968,
155—179.

Montague, George, SM: The biblical theology of the secular. —
Milw: Bruce 1968. VIII, 90 p.; $§ 2,95.

2. Altes Testament 3

Cazelles, Hlenri]: Positions actuelles dans l'exégése du Pentateuque.
— EphThLov XLIV, 1968, 55—78.

Loretz, Oswald: Schopfung und Mythos. Mensch und Welt nach den
Anfangskapiteln der Genesis. — Stu: Verl. Kath. Bibelwerk (1968).
149 S. — Stuttgarter Bibelstudien XXXII; kart. DM 8,80,

Fub, Werner: Die sogenannte Paradieserzihlung. Aufbau, Herkunft
und theologische Bedeutung., — (Gii:) Giitersloher Verlagshaus Gerd
Mohn (1968). 134 S.; kart. DM 19,80.

Weidmann, Helmut: Die Patriarchen und ihre Religion im Licht der
Forschung seit Julius Wellhausen. — G&: Vandenhoeck & Ruprecht
1968. 186 S. = FRLANT XCIV; Lw DM 28,—.

Cassuto, U.A.: A commentary on the book of Exodus. Translated
from the Hebrew. — Jer: The Magnes Press (1968). XVI, 509 p.; sh 72.

Schmid, Herbert: Erwdgungen zur Gestalt Josuas in Uberlieferung
und Geschichte. — Jud XXIV, 1968, 44—57.

Clements, R.E.: Baal-Berith of Shechem. — Journal of Semitic Stu-
dies XIII, 1968, 21—35.

Thompson, Thomas and Dorothy: Some legal problems in the hook
of Ruth. — VetTest XVIII, 1968, 79—99.

Brueggemann, Walter: David and his theologian. — CaBiQ XXX,
1968, 156—181.

Gooding, D.W.: The Shimei duplicate and its satellite miscellanies
in 3 Reigns II. — Journal of Semitic Studies XIII, 1968, 76-92.

Becker, Joachim [, SSCC]: Isaias — der Prophet und sein Buch. — Stu:
Verl, Kath. Bibelwerk (1968). 81 S. — Stuttgarter Bibelstudien XXX.

McDaniel, Thomas F.: Philological studies in Lamentations. — Bibl
XLIX, 1968, 27—53. 199—220.

Dijk, H.]. van: Ezekiel's prophecy on Tyre <Ez. 26,1-28,19). A new
approach. — R: Pontificium Institutum Biblicum (1968). XII, 149 p. =
Biblica et Orientalia XX; Lire 2400.

Crenshaw, J.L: Amos and the theophanic tradition. — ZAW LXXX,
1968, 203—215.

Leslie, E.A.: The Psalms. Translated and interpreted in the light of
Hebrew life and worship. — Nashv: Abingdon Pr. 1968. 448 p. =
Apex books; § 2,75.

Ellermeier, Friedrich: Qohelet. T. I,1: Untersuchungen zum Buche
Qohelet. — Herzberg a. Harz: Jungfer 1967. 371 S.; Lw. DM 36,—
[Diss., Gottingen]

Wright, Addison G.: The riddle of the Sphinx: The structure of the
book of Qohelet. — CaBiQ XXX, 1968, 313—334.

Levin, Saul: The traditional chironomy of the Hebrew scriptures. —
JBiblLit LXXXVII, 1968, 59-70.

Dahood, Mitchell, S]: Ugaritic and the Old Testament. — EphThLov
XLIV, 1968, 35—54.

Zobel, Hans-Jiirgen; Ursprung und Verwurzelung des Erwihlungs-
glaubens Israels. — ThLZ XCIII, 1968, Sp. 1-12.

Schreiner, Josef: Berufung und Erwihlung Israels zum Heil der
Volker. — Bibel und Leben IX, 1968, 94-114.

Fohrer, Georg: Israels Haltung gegeniiber den Kanaandern und an-
deren Volkern. — Journal of Semitic Studies XIII, 1968, 64-75.

Hayes, John H.: The usage of oracles against foreign nations in
ancient Israel. — JBiblLit LXXXVII, 1968, 81—92.

Scharbert, Josef: Prolegomena eines Alttestamentlers zur Erb-
siindenlehre. — Frb/Br, Bas, Wien: Herder (1968). 127 5. = QuaestDisp
XXXVII; kart, DM 12,80.

Poulssen, Niek: Kénig und Tempel im Glaubenszeugnis des Alten
Testamentes. — (Stu:) Verl. Kath. Bibelwerk 1967. 220 S. = Stutt-
garter biblische Monographien II; kart. DM 32,—. [Diss., Rom]

Parr, Peter J.: The origin of the Rampart fortifications of Middle
Bronce age Palestine and Syria. — ZDtPalV LXXXIV, 1968, 18-45.

Beebe, H Keith: Ancient Palestinian dwellings. — BiblArch XXXI,
1968, 38-58; p. 58—72: Bull, Robert J.: The excavations of Tell
er-Ras on Mt. Gerizim.

Goldberg, Arnold M.: Schépfung und Geschichte. Der Midrasch von
den Dingen, die vor der Welt erschaffen wurden. — Jud XXIV, 1968,
27—44,

Delcor, M.: Le temple d'Onias en Egypte. Réexamen d'un vieux
probléme. — RBibl LXXV, 1968, 188—203; p. 204—205: V aux, R[oland]
de, OP: Post-Scriptum,

Pryke, E. ].: The Identity of the Qumran sect: a reconsideration. —
NovTest X, 1968, 43—61.

Ringgren, Helmer: Qumrdn and gnosticism, — Le origini dello
gnosticismo. Colloquio di Messina 13-18 aprile 1966 = Studies in
the history of religions <Supplements to Numen> XII, Leiden 1967,
379-384; p. 389—400: M ansoor, Menahem: The nature of gnosticism
in Qumran; p. 401—410: Philonenk o, Marc: Essénisme et gnose
chez le Pseudo-Philon. Le symbolisme de la lumiére dans le Liber
antiquitatum biblicarum.

3. Neues Testament

Christian history and interpretation. Studies presented to John Knox.
Edited by W. R. Farmer, C. F. D. Moule, R. R. Niebuhr. — (Lo:)
Cambridge Univ. Pr, 1967. XXXV, 428 p.; sh 55,—; p. XXII-XXXII:
Bibl(iiography of the work of John Knox compiled by John Coolidge
Hurd, Jr.

Rigaux, Béda: Témoignage de l'évangile de Matthieu, — (Brug:)
Desclée [&] de Brouwer (1967). 306 p. = Pour une histoire de Jésus II.

Green, H. B.: The structure of St. Matthew's gospel. — Studia evan-
gelica. Vol. IV,1 = Texte und Untersuchungen CII, B 1968, 47—59;
p. 60-63: Green, H. B.: The command to baptize and other
Matthaean interpolations; p. 146—157: Beare, F. W.: The sayings
of Jesus in the gospel according to St. Matthew; p. 214-230: Rasco,
E., 8]: Matthew I-II: Structure, meaning, reality; p. 231-235: Schip-
pers, R.: The Son of Man in Matt. XIL 82 = Lk. XII 10, compared
with Mk. III. 28; p. 236-240: Seitz, O.].F.: The commission of
prophets and “Apostles. A re-examination of Matthew 23, 34 with
Luke 11,49; p. 246-258: Walter, N.: Die Bearbeitungen der Selig-
preisungen des Matthdus; p. 269—273: Yarnold, E., SJ: Tékeog
in St. Matthew's gospel.

Lovestam, Evald: Spiritus blasphemia. Eine Studie zu Mk 3,28f.
par Mt 12,31 f.,, Lk 12,10. — Lund: Gleerup (1968). 88 S. = Scripta
minora 1966—1967, 1; skr 19,—.

Harrisville, Roy A.: The miracle of Mark. A study in the gospel. -
Minneapolis, Minnesota: Augsburg Publ. House (1967). 128 p.; $ 1,50.

Martinelli, Alessio, OFM: «Essi non compresero». ¢Lec 2,505, —
MiscFranc LXVII, 1967, 246—320.

Thiering, B.: The Acts of the Apostles as early christian art. —
Essays in honor of Griffithes Wheeler Thatcher, Sydney 1967, 139189,

Bahr, Gordon J.: The subscriptions in the Pauline letters. — JBiblLit
LXXXVII, 1968, 27—41.

Schenke, Hans-Martin: Aporien im Rémerbrief. — ThLZ XCII, 1967,
Sp. 881—888.

Dahl, Nils A.: Paul and the church at Corinth according to I Gorinthians
1:10—4:21. — Christian history and interpretation. Studies presented
to John Knox, (Lo) 1967, 313—335; p. 269-288: Martyn, J. Louis:
Epistemology at the turn of the ages: 2 Corinthians 5:16.

Wilson, Jack H.: The Corinthians who say there is no resurrection
of the dead. — ZNW LIX, 1968, 90—107.
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Martin, R(alph) P.: Carmen Christi, Philippians II,5—11 in recent
interpretation and in the setting of early christian worship. — (Lo:)
Cambridge Univ. Pr. 1967. XII, 364 p. = Society for New Testament
studies. Monograph series IV; sh 55—.

Frattallone, Raimondo, SDB: Antropologia naturale e sopran-
naturale nella prima lettera di san Pietro. — Studia moralia V, 1967,
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Pegis, Anton C.: The Bonaventurean way to God. — MedStud XXIX,
1967, 206—242.

Stipiéié, Ivo: Die Grenzsituation des Menschen und seine Eksistenz.
Ein Versuch ihrer ErschlieBung auf Grund des Erkenntnisphénomens.
Zur Wesensbestimmung des Menschen nach Thomas von Agquin. —
Frb/S: Universitdtsverl. 1967, XIV, 130 S. = Studia Friburgensia.
N. F. XLIV; sfr 15,—.

Mazzarella P.: Metafisica e gnoseologia nel pensiero di Teodorico
di Vriberg. — Nap: La Nuova Cultura (1967). XVI, 233 p.; Lire 5000.

Beckmann, Jan Peter: Die Relationen der Identitit und Gleichheit
nach Johannes Duns Scotus. Untersuchungen zur Ontologie der Be-
ziehungen. — Bonn: Bouvier 1967. 234 S. = Abhandlungen zur Philo-
sophie, Psychologie und Pddagogik XLIV; kart. DM 29,50.

Bérubé, C.: Interprétations virtualisantes de la thése scotiste de
T'objet de l'intellect. — Laurentianum VIII, 1967, 234—250. 380—401,

Gandillac, Maurice de: Le réve logique de Raymond Lulle. —
Revue philosophique de la France et de l'étranger CLVII, 1967,
187—221.

Ferré, Frederick: Basic modern philosophy of religion. — NY: Scrib-
ner's 1967. VIII, 465 p.; § 7.,50.

Chapelle, Albert: Hegel et la religion. II: La dialectique. A: Dieu
et la création. Annexes: Les textes théologiques de Hegel. — P: Ed.
Universitaires (1967). 237 p., 125 p. = Encyclopédie universitaire;
F 32,30; F 18,50.

Hanna, Charles B.: The face of the deep: The religious ideas of
C. G. Jung. — Phil: Westminster 1967. 203 p.; $§ 4,95.

Solages, B(runo) de: Teilhard de Chardin. Témoignage et étude sur
le développement de la pensée. Préface du Comte Begouen. —
(Toulouse;) Privat (1967). 397 p.; F 35—.

Paepke, Fritz: Zur Sprache und Begriffswelt von Pierre Teilhard
de Chardin. Ein terminologisches Experiment auf dem Wege zu einer
neuen Sprache vom Menschen. — Acta Teilhardiana IV, 1967, 3-15;
S. 85-52: Dietsche, Bernward, OP: Zu einem Achsengesetz im
Weltbild von Teilhard de Chardin; S. 60—74: Schmitt, Karl Heinz:
Der ,kritische Punkt“ der Hominisation innerhalb der kosmischen
Evolution in der Aussage Teilhards de Chardin.

Berger, H.: Op zoek naar identiteit. Het aristotelische substantiebegrip
en de mogelijkheid van een hededaagse metafysiek. — Nijm, Utr:
Dekker & van de Vegt 1967. VIII, 260 blz.; hfl 24,50.

Emonet, P.,, OP: Philosophie de 'homme. — Frb/S: Ed. Saint-Paul
(1967). 198 p.; sfr 12,50.

Kimmerle, Heinz: Prolegomena einer Philosophie der Religion. —
NZSystThRelph IX, 1967, 314—338. ;
Smith, John Edwin: Reason and God. Encounters of philosophy with
religion. — New Haven: Yale Univ. Pr. 1967. XV, 274 p.; § 1,75.
Moore, Sebastian: God is a new language. — Westm: Newman Pr.

1967. 184 p.; $ 3.50.

Cramer, Wolfgang: Die absolute Reflexion. Bd II: Gottesbeweise und
ihre Kritik. Priifung ihrer Beweiskraft. — Ffm: Klostermann (1967).
161 S.; Lw. DM 22,50,

Rust, Eric C.: Science and faith. Towards a theological understandig
of nature. — NY: Oxford Univ. Pr. 1967. XIII, 330 p.; § 6,50.

Timmermann, Johannes: Nachapostolisches Parusiedenken. Unter-
sucht im Hinblick auf seine Bedeutung fiir einen Parusiebegriff christ-
lichen Philosophierens. — Mchn: Hueber (1968). 150 8. = Miinchener
Universititsschriften. Reihe der Philos. Fakultdt IV; kart. DM 29,80.
[Diss., Miinchen]

VII. Fundamentaltheologie und Dogmatik
1. Apologie und Dogmatik

Salerno, Luigi, OP: La teologia speculativa e sistematica oggi. —
Fedelta e risveglio nel dogma. L'insegnamento della teologia alla luce
del Vaticano II, Mil (1967), 117—147.

Hasenhiittl, Gotthold: Die Wandlung des Gottesbildes. — Theologie
im Wandel. Festschrift zum 150-jihrigen Bestehen der kath.-theol.
Fakultiit an der Universitit Tiibingen, 1817—1967, Mchn, Frb/B (1967),
228—253.

Schillebeeckx, E.: Zwijgen en spreken over God in een gesecula-
riseerde wereld. — Tijdschrift voor theologie VII, 1967, 337—358;
p. 359—3860: Summary: Silence and speaking about God in a seculari-
zed world.

Bari, Fritzz Wie konnen wir heute noch verantwortlich von Gott
reden? — Tii: Mohr 1967. 35 S. — Sammlung gemeinverstdandl. Vor-
trdge u. Schriften aus d. Gebiet d. Theologie u. Religionsgeschichte
CCXLVIII; DM 2,40.

Congar, Yves: Institutionalisierte Religion. — Kiinftige Aufgaben der
Theologie, Mchn (1967), 86—110.

Latourelle, René, SJ: Vatican II et les signes de la Révélation. —
Greg XLIX, 1968, 225—252.

Rudder, J.P. de: Woord en openbaring. Een filosofisch-theologische
bezinning over de draagwijdte van woord en taal. — EphThLov
XLIII, 1967, 130—159.

Balthasar, Hans Urs von: Herrlichkeit. Eine theologische Asthetik.
Bd III, 2: Theologie. Teil I: Alter Bund. — (Eins:) Johannes Verl.
(1967). 413 S.; DM 35,—.

Pellegrino, Ubaldo: Rivelazione di Dio e umanesimo cristiano.
Mil: Ancora (1967). 542 p.; Lire 5000.

Benoit, Pierre, OP: Inspiration de la tradition et inspiration de
I'Ecriture. — Mélanges offerts a M.-D. Chenu, maitre en théologie =
Bibliothéque thomiste XXXVII, P 1967, 111—126.

Joest, Wilfried: In welchem Sinn wollen theologische Aussagen wahr
sein? — Wahrheit und Verkiindigung. Michael Schmaus zum 70. Ge-
burtstag. Bd II, Mchn, Pad, Wien 1967, 1339—1353,

Dias, Patrick V.: Vielfalt der Kirche in der Vielfalt der Jiinger, Zeugen
und Diener. Mit e. Vorwort von W. A, Visser’t Hooft. — Frb/B, Bas,
Wien: Herder (1968). 407 S. — Okumenische Forschungen I, 2.

Kohler, Hans: Theologische Anthropologie. Die biblische Sicht des
Menschen und der Menschen der Gegenwart, — Mchn: Ehrenwirth
Verl. (1967). 127 S. = Schriften der Pidagogischen Hochschulen
Bayerns; DM 14,80.

Schlésser, Felix: Kirche fiir die Welt. — Maz:
(1968). 142 S. = Unser Glaube V; kart. DM 12,80.
Kiing, Hans: Wahrhaftigkeit. Zur Zukunft der Kirche. — Frb/B, Bas,

Wien: Herder (1968). 239 S.; kart. DM 12,80.

Kelly, William L., S]: Reflections on the status of a theology of the
layman. — ThStudies XXVIII, 1967, 706—732.

Miyvakawa, Toshiyuki: Christ, church, sacraments. A theology of
the «Res et sacramentum». — Miscellanea in honorem Petri Parente =
Euntes docete XX, R 1967, 369—400.

Griinewald-Verl.

Michel, Albert: Salva illorum substantia. — Doctor communis XX,
3, 1967, 5—-32.
Studi eucaristici. Atti della settimana internazionale di alti studi

teologici e storici, Orvieto, 21—26 settembre 1964. — Orvieto: Comi-
tato esecutivo centrale (1966). 393 p.; Lire 2500.

The Eucharist today. Essays on the theology and worship of the
real presence. Edited by Raymond A. Tartre, SS5. — NY: Kenedy
(1967). XII, 271 p.; § 4,95.

2. Dogmen- und Glaubensgesdchichte

Ligier, Louis, SJ: Le sacrament de pénitence selon la tradition orien-
tale. — NRTh, A. XCIX = T. LXXXIX, 1967, 940—967,

Tarvainen, Olavi: Glaube und Liebe bei Ignatius von Antiochien.
[Aus d. finn. Ms.] — Joensuu: (Pohjois-Karjalan Kirjapaino Oy;
[Stu: Evang. Verlagswerk in Komm.]) 1967. 105 S. = Schriften der
Luther-Agricola-Gesellschaft A, 14; kart. DM 9,80.

Schultze, Bernhard, SJ: Das Gottesproblem in der Osttheologie. —
Mstr: Aschendorff (1967). VI, 89 S. = Aevum christianum VII.

Dupuis, Jacques, S]: «L'esprit de 'homme». Etude sur I'anthropologie
religieuse d'Origéne. — (Brug:) Desclée [&] de Brouwer 1967. XVIII,
292 p. = Museum Lessianum. Section théologique LXII; BF 291,—.

Gryson, Roger: Le prétre selon saint Ambroise. — Louv: Ed. Orien-
taliste 1968. 354 p. — Universitas catholica Lovaniensis. Dissertatio-
nes III, 11; F 48,—.

Mandouze, André: Saint Augustin. L'aventure de la raison et de la
griace. — P: Etudes Augustiniennes 1968. 797 p.; F 84,—.

Marrevee, William H., SCJ: The ascension of Christ in the works
of St. Augustine., — Ottawa: Saint Paul Univ.; Univ. of Ottawa Pr.
1967. X, 160 p. = Les publications sériées de I'Université d'Ottawa
LXXXVIN; § 6—.

Sagi-Bunié&, Thomislaus, OFMCap: Problema continuitatis in fide
christologica in periodo ephesio-chalcedonensi. — Laurentianum VIII,
1967, 413—451.

Gonzédles de Cardedal, Olegario: Teologia y antropologia. <El
hombre “imagen de Dios" en el pensamiento de santo Tomas,. Intro-
ducciéon de Xavier Zubiri. — Madr: Ed. Moneda y Crédito 1967.
VIII, 188 p. = Estudios de teologia I; pes 180.

Davis, James J.,, OP: A thomistic Josephology. — Montr: St. Joseph’s
Oratory, Univ. of Montreal 1967. XII, 305 p. — Theologica Montis
Regii LI [Diss., Montreal]; [cfr.:] Cahiers de Joséphologie IX, 1961,
167—197; X, 1962, 59—114. 251—285; XI, 1963, 25—42. 211-232; XII,
1964, 73—94, 253—267; XIII, 1965, 87—120. 273—303; XIV, 1966, 315—351.

King, Ronald F.: The origin and evolution of a sacramental formula:
sacramentum tantum, res et sacramentum, res tantum. — Thomist
XXXI, 1967, 2182,

Molteni, Paolo: Roberto Holcot O.P. Dottrina della grazia e della
giustificazione con due questioni gquodlibetali inedite. — Pinerolo:
Ed. Alzani (1967). 204 p.; Lire 2000 [Diss., Bonn]

Gonnet, Giovanni: Le confessioni di fede Valdesi prima della rifor-
ma. — To: Ed. Claudiana 1967. 196 p. = Collana della Facolta Valdesi
di teologia, Roma; Lire 2400.

Cerminara, Teofilo, OFM: Il Cristo “cosmico” nella mente di Gio-
vanni Duns Scoto e di P. Teilhard de Chardin. — Giovanni Duns
Scoto nel VII centenario della nascita, (Nap 1967), 165—182.

McSorley, Harry J. (, CSP): Luthers Lehre vom unfreien Willen nach
seiner Hauptschrift De servo arbitrio im Lichte der biblischen und
kirchlichen Tradition. — Mchn: Hueber (1967). XII, 340 S. — Beitrige
zur Skumenischen Theologie I; DM 45— [Diss., Miinchen].

Koenker, Ernest B.: Man: simul justus et peccator. — Accents in
Luther’s theology. Essays in commemoration of the 450th anniver-
sary of the Reformation, St. Louis, Lo (1967), 98—123.

Walton, Robert C.: Zwingli's theocracy. — [Toronto:] Univ. of Toronto
Pr. (1967). 258 p.; $ 7.50.

Suttner, E. Chr.: Offenbarung, Gnade und Kirche bei A.S. Chomja-
kov. — Wii: Augustinus-Verl. 1967, 200 S. = Das &stliche Christentum.
N.F. XX; kart. DM 29,70.
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Robinson, James M.: Offenbarung als Wort und als Geschichte, —
Neuland in der Theologie (New frontiers in theology, dt.) Bd III:
Theologie als Geschichte (Theology as history, dt.), Zii/Stu (1967),
11—-134.

Philips, Gerard: L’Eglise et son mystére au Ile Concile du Vatican.
Histoire, texte et commentaire de la Constitution Lumen Gentium.
Tome I. — (P:) Desclée (1967). 395 p.; F 24,—.

Nicolau, Miguel, S]: Escritura y revelacién segin el Concilio Vati-
cano II. Texto y comentario de la Constitucion dogmatica «Dei
Verbum». — Madr: Ed. Apostolado de la Prensa 1967. 228 p. =
Concilio Vaticano II VII; pes 105.

3. Konfessionskunde und oekumenische Bewegung

Regan, Richard J., SJ: Conflict and consensus: Religious freedeom and
the Second Vatican Council. — NY: Macmillan 1967. 212 p.; $ 5,95.

Kenny, Denis: The catholic church and freedom. — St. Lucia/Queens-
land: Univ. of Queensland Pr. 1967. 236 p.; § 4—.

Lampeter, Helmut: Was heifit christlich? — Stu: Calwer Verl. (1967).
47 8. = Calwer Hefte zur Foérderung biblischen Glaubens u. christl.
Lebens LXXXVII; kart. DM 2,50.

Fries, Heinrich: Was heiit Bekenntnis heute? — CathMstr XXI, 1967,
170—-183.

Benz, Ernst: Esoterisches Christentum. — ZRGG XIX, 1967, 193—214.

Gratsch, Edward J.: The basis of Roman catholicism, — NY: Pageant
1967. 275 p.; § 4,50.

Meinhold, Peter: Luther heute, Wirken und Theologie Martin
Luthers, des Reformators der Kirche, in ihrer Bedeutung fiir die
Gegenwart. — B u. Hbg: Lutherisches Verl. Haus 1967. 222 S.

Sittler, Joseph: Das Hauptproblem protestantischer Theologie heute. -
Kiinftige Aufgaben der Theologie, Mchn (1967), 181—192.

Meyer, Boniface [, OSB): Calvin's eucharistic doctrine: 1536-39. —
Journal of ecumenical studies IV, 1967, 47—65.

Augustijn, C.: De godsdienstgesprekken tussen rooms-katholieken
en protestanten van 1538 tot 1541. — Haarlem: Bohn 1967. VIII, 150
blz.; hfl 10,—.

Todt, Heinz Eduard: Kirche und Gesellschaft im Dialog zwischen
Protestanten und romischen Katholiken. — OekRu XVI, 1967, 33-54.

Lautz, Boniface, OSB: The doctrine of the communion of Saints in
Anglican theology, 1833—1963. — Ottawa: St. Paul's Univ.; Univ. of
Ottawa Pr. 1967. X, 194 p. — Les publications sériées de 1'Uni-
versité d’Ottawa LXXXVIL; § 6,—.

Piepkorn, Arthur Karl: Die lutherische Lehre vom Altarssakrament
in okumenischer Sicht. — UnSa XXII, 1967, 186—202.

McDonald, M., OFM: Approaches to Intercommunion. — Durban:
Unity Publ. 1967. IV—(XII), 259 p.

Galitis, Georg: Das Problem der Interkommunion in orthodoxer
Sicht. Eine biblisch-ekklesiologische Untersuchung. — OekRu XVI,
1967, 265—285.

Prenter, Regin: Das kirchliche Amt als kénigliche Vertretung Christi
und als priesterliche Vertretung der Gemeinde. Einige Bemerkungen
zur interkonfessionellen Auseinandersetzung iiber das Amt. — Oecu-
menica 1967, 253—278.

Kawerau, Peter: Die dkumenische Idee seit der Reformation. — Stu,
B, Koln, Mz: Kohlhammer (1968). 120 S. = Urban-Biicher CXIV.
Wendland, Heinz-Dietrich: Die dkumenische Bewegung und das II.

Vatikanische Konzil. — Kéln, Opladen: Westdeutscher Verl. (1968).

38 S. — Arbeitsgemeinschaft fiir Forschung des Landes Nordrhein-
Westfalen. Geisteswissenschaften CXLV.
Baumann, Richard: Falscher und wahrer Okumenismus. — Neuen-

stein: Verl. Einheit (1967). 50 S.; brosch. DM 3,80.

Baum, Gregory [Ed.]: Ecumenical theology. No IL. — Glen Rock/N.J.:
Paulist Pr. 1967. IX, 272 p.; § 1,95.

Ecumenism: The spirit and worship, Ed. by Leonard Swidler. —
Pittsb: Duguesne Univ. Pr. 1967. 258 p.; § 4.95.

Sansbury, Kenneth: Truth, unity and concord. Anglican faith in an
ecumenical setting. — Lo: Mowbray (1967). XVIII, 262 p.; sh 37/6.
Reumann, John and William Lazareth: Righteousness and
society: Ecumenical dialog in a revolutionary age. — Phil: Fortress

1967, XI, 242 p.; § 2,95.

VIIL Moraltheologie

Wachter, Maurits de, SJ: Le péché actuel selon saint Bonaventure. —
(P: Ed. Franciscaines 1967.) 365 p. = Pontificia Universitatis Grego-
riana. [Diss., Rom]

Emmen, Aquilino, OFM: Verginitd e matrimonio nella valutazione
dell’ Olivi. — Studi francescani LXIV, 4, 1967, 11-57.

Kelly, Kevin T.: Conscience: Dictator or guide? A study in seven-
teenth-century English Protestant moral theology. — Lo: Chapman
1967. 201 p. — Studies in theology and church history; sh 35/—.

Casula, Mario: L'illuminismo critico. Contributo allo studio dell’
influsso del criticismo kantiano sul pensiero morale e religioso in
Germania tra il 1783 e il 1810. — Mil: Marzorati 1967, 550 p. =
Pubblicazioni dell’ Istituto di filosofia dell’ Universita di Genova
XLIV; Lire 5600.

Stelzenberger, Johannes: Das Menschenbild Johann Baptist Hir-
schers. — Theologie im Wandel. Festschrift zum 150jdhrigen Bestehen
der kath.-theol. Fakultdt an der Universitdt Tiibingen, 1817-1967,
Mchn, Frb/B (1967), 565—581.

Barnette, Henlee H.: The new theology and morality. — Phil:
Westminster Pr. (1967). 120 p.; § 1,85.

Kol, Alphonsus van, SJ: Theologia moralis. Tomus I-II. — Barc [e. a.:]
Herder 1968. XIII, 823 p.; XII, 715 p.; pes 1200,

Peursen, C.A. van: Die ethische Dimension der Wirklichkeit. —
ZevEth XI, 1967, 90—-100.

Fletcher, Joseph: Moral responsibility: Situation ethics at work. —
Phil: Westminster 1967. 256 p.; paper $ 1,95.

Ziegler, Josef G.: Vom Gesetz zum Gewissen. Das Verhéltnis von
Gewissen und Gesetz und die Erneuerung der Kirche. — Frb/B, Bas,
Wien: Herder (1968). 248 S. — Quaestiones disputatae XXXIX.

Sin and repentance. Papers of the Maynooth Union Summer School
1966. Edited by Denis O'Callaghan. — Dublin, Sydney: Gill (1967).
XI, 199 p.; sh 18,—.

Adam, Michel: Le sentiment du péché: Etude de psychologie. — P:
Ed. du Centurion 1967. 368 p.; F 24,—.

Oraison, Marc: Was ist Siinde? (Faux et vrai sens chrétien du péché,
dt.) — Ffm: Knecht (1968). 122 S.; brosch. DM 8,80.

DieEnzyklika in der Diskussion. Eine orientierende Dokumentation
zu «Humanae Vitae». Hrsg. v. Franz Bodkle und Carl Holenstein in
Verb. mit Publizisten u. Theologen aus verschiedenen L#ndern. —
(Zii, Eins, Koln:) Benziger Verl. (1968). 206 S.; kart. DM 8,80.

Héring, Bernhard: Brennpunkt Ehe. Heutige Probleme und Perspek-
tiven in Tradition und Lehramt. — Bergen-Enkheim b, Ffm: Kaffke
1968. 63 S. = Theologische Brennpunkte XVI; DM 6,80.

Giinthor, Anselm, OSB: Kirchliches Lehramt und Eheprobleme. Er-
wigungen und Fragen an Weihbischof Reuss. — OrhPBl LXIX, 1968,
264—285.

Rainer, Artur: Entwicklung und Stand der moraltheologischen Dis-
kussion um die Geburtenregelung. — Arzt und Christ XIV, 1968, 79-93.

Kessel, Robert van: De matrimonio ut est remedium concupiscen-
tiae, — Studia moralia V, 1967, 215—304; p. 305—327: Buijs, Leonar-
dus, CSSR: De matrimonio ut est remedium concupiscentiae.

Ledoux, G.: Amour et naissances. Une synthése pratique et morale
des meilleures méthodes actuelles de régulation des naissances.
Préface du P. Chauchard. — P: Ed. Téqui 1967. 224 p.; F 13,40.

Kuniéié, J., OP: In procreatione regulanda minus rectae viae. —
DThom LXX, 1967, 81—107.

IX. Christliche Sozialwissenschaften

Politischer Liberalismus und evangelische Kirche. (Bischof D.
Hermann Kunst, dem Mitbegriinder der Friedrich-Naumann-Stiftung
z. 60. Geburtstag.) — Koln, Opladen: Westdeutscher Verl. 1967. 128 S.
— Sdhriftenreihe der Friedrich-Naumann-Stiftung zur Politik u. Zeit-
geschichte XI; kart. DM 9,80.

Spiegel, Yorick: Theologie der biirgerlichen Gesellschaft. Sozial-
philosophie und Glaubenslehre bei Friedrich Schleiermacher. — Mchn:
Kaiser 1968. 272 S. = Forschungen zur Geschichte und Lehre des
Protestantismus X, 37; kart, DM 25— [Diss., Kirchl. Hochschule
Berlin. Uberarb.]

Timm, Hermann: Friedrich Naumanns theologischer Widerruf. Ein
Weg protestantischer Sozialethik im Ubergang vom 19. zum 20. Jahr-
hundert. — Mchn: Kaiser 1967. 68 S. = Theologische Existenz heute.
N.F. CXLI; DM 5,40.

Puy, Francisco: Lecciones de derecho natural. Tomo I: La ciencia
del derecho natural. — Santiago de Compostela: Porto y Cia (1967).
364 p.; pes 350,—.

O tt, Sieghart: Christliche Aspekte unserer Rechtsordnung. — B-Neuwied:
Luchterhand 1968. 220 S.; DM 15,80.

Luckmann, Th.: The invisible religion. The problem of religion in
modern society. — NY: Macmillan 1967. 128 p.

Carrier, Hervé, S] — Emile Pin, SJ: Essais de sociologie religieuse. —
(P:) Ed. Spes (1967). 593 p. = Sociologie d'aujourd’ hui; F 30,—.

Dobbelaere, Karel: Une typologie de lintégration a l'Eglise. —
SocComp XV, 1968, 117—141.

Oelinger, Josef: Christliche Weltverantwortung. Die Kirche in der
Welt von heute. — Koln: Bachem 1968. 191 S. = Kommentarreihe zur
Pastoralkonstitution des Zweiten Vatikanischen Konzils Uber die
Kirche in der Welt von heute I; kart. DM 13,80.

Albrecht, Barbara: Es waren da auch Frauen. Zur berufl. Mitarb.
der Frau im kirchl. Dienst. — Frb/B: Seelsorge-Verl. (1967). 138 S.
Schlette, Heinz Robert: Christen als Humanisten. — Mchn: Hueber

Verl. (1967). 154 S. = Theologische Fragen heute XI; DM 5,80.

Wortmann, Wilhelm: Demokratie als politische Bewubtseins-
bildung. — Hdlb: Quelle & Meyer 1968. 128 S.; DM 11,50.

Calvez, Jean-Yves: Introduction a la vie politique. — (P:) Aubier-
Montaigne 1967. 222 p. = Recherches économiques et sociales VIIL

Langner, Albrecht: Die politische Gemeinschaft. — Koln: Bachem 1968.
167 S. = Kommentarreihe zur Pastoralkonstitution des Zweiten
Vatikanischen Konzils Uber die Kirche in der Welt von heute VIII.

Bahr, Hans Eckehard: Verkiindigung als Information. Zur éffentlichen
Kommunikation in der demokratischen Gesellschaft. — Hbg: Furche-
Verl. (1968). 144 S. — Konkretionen I; kart. DM 7,80 [Habil.-Schrift,
Hamburg. Teildr.]

Schwan, Alexander: Was kann die plurale Gesellschaft von der
Kirche fordern? — FrkfH XXIII, 1968, 479—488.

Konkurrenz der Bildungsangebote. Erwachsenenbildung in der
pluralen Gesellschaft. Hrsg. v. Walter Dirks. — Mz: Griinewald-Verl.
(1968). 130 S. = Griinewald-Reihe; kart, DM 9,80.

H o w e, Giinter: Kriegsverhiitung und Friedensstrukturen. Eine Studie. —
(Gii:) Giitersloher Verl, Haus G. Mohn 1968. 64 S.; DM 4,80.

Strohm, Theodor: Kirche und demokratischer Sozialismus. Studien
zur Theorie und Praxis politischer Kommunikation. — Mchn: Kaiser
1968. 203 S.; kart. DM 15,80.

Breidenstein, Gerhard: Das Eigentum und seine Verteilung. Eine
sozialwissenschaftliche und evangelisch-sozialethische Untersuchung
zum Eigentum und zur sozialen Gerechtigkeit. — Stu, B: Kreuz-Verl.
1968. 345 S.; DM 12,80.

Liischer, Kurt: Der ProzeB der beruflichen Sozialisation. — Stu: Enke
1968. 166 S.; DM 28,—.
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Mitbestimmung. Referate und Diskussionen auf der Tagung
katholischer Sozialwissenschaftler 1968 in Ménchengladbach. Hrsg. v.
Anton Rauscher, — Koln: Bachem 1968, 287 S.; DM 15,—.

Nell-Breuning, Oswald von: Streit um Mitbestimmung. — (Fim:)
Européische Verlagsanstalt (1968). 206 S.; DM 12,—.

X. Kirchenrecht

Feine, Hans Erich: Reich und Kirche. Ausgewiéhlte Abhandlungen zur
deutschen und kirchlichen Rechtsgeschichte. Eingeleitet u. hrsg. von
Friedrich Merzbacher. — Aachen: Scientia-Verl. 1966. XI, 322 S.

La funcidn pastoral de los obispos. Trabajos de la XI Semana de
derecho canoénico. — Barc: Flors 1967. 371 p. — Consejo Superior de
Invest. cientificas. Instituto “San Raimundo de Penafort, Sala-
manca; pes 320.

Waesberghe, J.F. A.M. van: De akense regels voor canonici en
canonicae uit 816. Een antwoord aan Hildebrand-Gregorius VII en
zijn geestverwanten, — Assen: van Gorcum 1967. XXXIX, 526 blz. =
Van Gorcum’s historische bibliotheek LXXXIII; hfl 41,—.

Selb, Walter: Episcopalis audientia von der Zeit Konstantins bis zur
Nov. XXXV Valentinians III. — SavZ, Rom. LXXXIV, 1967, 162—217.
Garcia y Garcia, A.: Historia del derecho canénico. T.I: El
primer milenio. — Salamanca: IHTE 1967. 452 p. — Instituto de

historia de la teologia espafiola. Subsidia I.

Weitzel, Joseph: Begriff und Erscheinungsformen der Simonie bei
Gratian und den Dekretisten. — Mchn: Hueber 1967. XVI, 155 S. —
Miinchener theologische Studien III, 25 = Miinchener Universitits-
schriften. Theol. Fakultdt; brosch. DM 22,—. [Diss., Miinchen]

Merzbacher, Friedrich: Die Staatslehre des Dominikaners Girolamo
Savonarola. — Staat und Gesellschaft. Festgabe fiir Giinther Kiichen-
hoff, G6 1967, 87—101.

Sprengler-Ruppenthal, Anneliese: Mysterium und Riten. Nach
der Londoner Kirchenordnung der Niederlander (ca. 1550 bis 1566>. —
Ko6ln, Graz: Bohlau 1967. X, 225 S.; 15 S. Faks. — Forschungen zur
kirchlichen Rechtsgeschichte u. zum Kirchenrecht VII; kart. DM 38,—.
[Habil.-Schrift, Gottingen]

Metz, René: Les incidences concordataires de la démission de
l'évéque de Strasbourg. — RevDrCan XVI, 1967, 273-297; ~ La
démission de Mgr Jean Julien Weber, archéviéque, évéque concor-
dataire de Strasbourg. Etude juridique. — ArchEAls XXXII, 1967/68,
259-290.

Liermann, Hans: Hinkende Trennung und Disestablishment. Ein
Beitrag zur Gegenwartsproblematik des deutschen Staatskirchenrechts
auf geschichtlicher Grundlage. — SavZ, kan. LXXXIV, 1967, 135—154.

Chapelle, Ph. de la: La déclaration universelle des droits de 'homme
et le catholicism. — P: Pichon et Durand-Auzias 1967. VIII, 490 p. =
Bibliothéque constitutionelle et de science politique XXIX; F 57,90.

Scheuermann, Audomar: Die kirchen- und staatsrechtliche Situa-
tion der deutschen Ordenshochschulen. — AkKKR CXXXVI, 1967,
391—407. ;

Fehringer, Alfons: Satzungsreform. Uberlegungen zu methodischen
und juristischen Problemen bei der Erneuerung des Ordenslebens
mit den Ausfiihrungsbestimmungen zum Ordensdekret. — Friedberg
b. Augsburg: Pallotti-Verl. (1967). 79 S. = Konzil konkret I.

Mosiek, Ulrich: Kirchliches Eherecht unter Berticksichtigung der nach-
konziliaren Rechislage. — Frb/B: Rombach (1968). 291 S. = Rombach
Hochschul paperbads; kart. DM 15,—.

Fedele, Pio: In tema di esclusione della prole nel matrimonio cano-
nico. — EphIurCan XXIII, 1967, 297—330.

Bockle, Franz: Das Problem der bekenntnisverschiedenen Ehe in
theologischer Sicht. Als Ms. gedr. — Frb/B: Seelsorge-Verl. (1967).
63 S.; brosch. DM 4,50.

Wirth, Paul: Ehen mit Orthodoxen. — Frb/B: Seelsorge-Verl. (1967).
51 S. = Wort und Weisung III; kart, DM 7,80.

Dombois, Hans: Grundziige des Eherechts der orientalischen Kirche
unter besonderer Beriidksichtigung der Ehescheidung. — ZevKR XIII,
1/2, 1967, 98—115.

Pospishill, Victor J.: Divorce and remarriage. Towards a new
catholic teaching. — (NY:) Herder and Herder; (Lo:) Burns & Oates
(1967). 217 p.; sh 30/—.

Henrisoesanta, Andrea, SCJ: De probatione per documenta in

processu canonico. — R: Analecta Dehoniana 1967. 89 p. — Analecta
Dehoniana X; Lire 1000. [Diss., Univ. Gregoriana Rom. Excerpta]
Stein, Albert: Probleme evangelischer Lehrbeanstandung. — Bonn:

Bouvier 1967. X, 257 S. — Abhandlungen zur evangelischen Theolo-
gie IV; DM 82,50, [Diss., Bonn]

X]1. Pastoraltheologie und Katechetik

Diepraktische Theologie zwischen Wissenschaft und Praxis. [Von]
Eberhard Jiingel [u.a.] — Mchn: Kaiser Verl. 1968. 80 S. = Studien
zur praktischen Theologie V; kart. DM 8,50; [enth.:] S. 11-45:
Jingel, Eberhard: Das Verhiltnis der theologischen Disziplinen
untereinander; S. 46—64: Rahner, Karl: Die praktische Theologie im
Ganzen der theologischen Disziplinen; S. 65-80: Seitz, Manfred:
Die Aufgabe der praktischen Theologie.

Jetter, Werner: Die praktische Theologie. — ZThK LXIV, 1967, 451—
473; S. 474-495: Krause, Gerhard: Probleme der praktischen
Theologie im Rahmen der Studienreform.

Chiavacci, Enrico: La costituzione pastorale sulla chiesa nel mondo
contemporaneo. Gaudium et spes. Testo latino e italiano con com-
mento e note. — R: Ed. Studium (1967). 497 p.; Lire 3500.

Delhaye, Philippe: Histoire des textes de la Gonstitution pastorale. —
L'Eglise dans le monde de ce temps. Constitution pastorale ,Gaudium
et spes”. Tome I = Unam sanctam LXVa, P 1967, 213—277.

Locatelli, G.: La pastorale dopo il concilio. — Mil: Ancora (1967).
368 p. = Cristianesimo aperto; Lire 2000.

Simoén Rey, D.: Las varias formas del apostolado seglar segin el
Vaticano II. — Burgense VIII, 1967, 65—148.

Sasaki, Joseph: The lay apostolate and the hierarchy. — Ottawa: St.
Paul's Univ. Pr.; Univ of Ottawa Pr. 1967. XIV, 199 p. = Les publi-
cations sériées de 1'Université d'Ottawa LXXXVI; § 6,

Juritsch, Martin: Der Vater in Familie und Welt. Eine anthropolo-
gische Studie. — Pad: Schéoningh 1966, 253 S. — Schriften zur Pid-
agogik und Katechetik XVI; kart. DM 9,80.

Schultes, Gerhard: Der Reichsbund der katholischen deutschen
Jugend Osterreichs. Entstehung und Geschichte. — (Wien:) Wiener
Dom-Verl. (1987). 396 S., 10 Bl. Abb. = Veréffentlichungen des
kirchenhistorischen Instituts der kath.-theol. Fakultit der Universitiit
Wien IV; kart. DM 30,—.

Anciaux, Paul: Sakrament und Leben (Sacrament is leven, dt.)
Grundlagen und Richtlinien zu einer Erneuerung der Sakramenten-
praxis. Mit einem Vorwort von Kardinal L. J. Suenens. — Friedberg
b. Augsb: Pallotti-Verl. (1968). 83 S. = Konzil konkret VI; DM 7,80.

Ferré, Nels F. 5.: A theology for christian education. — Phil: West-
minster 1967. 224 p.; $ 4,95,

Rosener, Herbert: Die Religionspidagogik vor der Frage nach der
Zukunft. — Schule und Kirche vor den Aufgaben der Erziehung —
Theologia practica. Sonderheft fiir Martin Stallmann, (Hbg 1968),
46—54; 8. 84-89: Trillhaas, Wolfgang: »Non scholae, sed vitae«.
Uber die Tragweite des sogenannten Religionsunterrichts; S. 96—100:
Leuenberger, Robert: Religionsunterricht als »Seelsorge«.

Frik, Helmut: Religionsunterricht im Dialog mit Theologie und Psycho-
logie. Das Verstéindnis biblischer Texte u. der Stufen des kindlichen
Verstehens. — Stu: Calwer Verl. (1968). 341 S. — Arbeiten zur Pid-
agogik IX; Lw. DM 22— [Diss., Tiibingen].

Was bleibt vom Worte Gottes? Glaubensverkiindigung in neuer
Sprache. Hrsg. von Felix Schlosser. Mit Beitr. von Josef Blank [u.a.] —
Limburg: Lahn-Verl. 1968. 192 §. — Offene Gemeinde VI; DM 15,80.

Tilmann, Klemens: Staunen und Erfahren als Wege zu Gott. —
(Eins, Zii, K6ln:) Benziger Verl. (1968). 137 S. — Unterweisen und
Verkiinden IV; kart. DM 9,80.

Mielenbrink, Egon: Freundschaft in christlicher Erziehung und Seel-
sorge. — Wii: Echter-Verl. (1967). 274 S. — Schriften zur Religions-
pddagogik und Kerygmatik III; DM 28,—.

Erziehung und Berufung. Um die Zukunft der kirchlichen Studien-
heime. Im Auftrag der Konferenz der Leiter der bischéfl. Internate
hrsg. v. Hermann Stenger. — Mchn: Pfeiffer (1967). 236 S. — Pfeiffer-
Werkbiicher LXIV; DM 11,80.

Dignath, Walter: Die Botschaft von der Endzeit. — [Gii:) Giitersloher
Verl.-Haus G. Mohn (1967). 66 S. — Handbuch fiir den Religions-
unterricht; DM 7,20.

Miller, Gabriele: Ein neuer Katechismus.
kommission, — KatBl XCIII, 1968, 513—532.

Caster, Marcel van, S]: La catéchése de la priére de demande. —
Lumen Vitae XXIII, 1968, 335—354.

Bericht aus der Arbeits-

XII Liturgik

Prex eucharistica. Textus e variis liturgiis antiquioribus select. Sin-
gularum partium textus paraverunt: Louis Ligier [e. a.] — Frb/S: Ed.
Universitaires 1968. XXIV, 517 p. 4° = Spicilegium Friburgense XII.

Bargellini, Emanuele: Esegesi biblica ed esegesi liturgica. Analisi
di un metodo. — Bibbia e spiritualiti — Biblioteca di cultura reli-
giosa II, 79, (R 1967), 437—470.

Akeley, T. C., OGS: Christian initiation in Spaine. 300-1100, — Lo:
Darton, Longman and Todd (1967). 223 p., 6 pl., 1 map; sh 35—.

Boor, Helmut de: Die Textgeschichte der lateinischen Osterfeiern. —
Tii: Niemeyer 1967. XI, 871 S. = Hermaea. N.F. XXII; Lw. DM 58,—.

Reifenberg, Hermann: Die ,Ansprache® bei der Krankensalbung
nach Mainzer Ditzesanbrauch seit dem Mittelalter. — Mainzer Zeit-
schrift LX/LXI, 1965/66, 61—69; ~ Ein bisher unbekannter Mainzer
ordo sepeliendi von 1806. — Gutenberg-Jahrbuch XLII, 1967, 183—190:
~ Das Mainzer Rituale von 1480 der Stiftsbibliothek von Aschaffen-
burg. — Gutenberg-Jahrbuch XLIII, 1968, 88—96.

Welykyj, A. G, OSBM: Missa et officium S.]Josaphat in Ecclesia
ritus latini. — Miscellanea in honorem S. Josaphat — Analecta
Ordinis s. Basilii Magni II, 6, R 1967, 384—440.

Reinerth, Karl: Das Kronstidter Graduale — Geschichtswirklichkeit
und Glaubensbewihrung. Festschrift fiir Friedrich Miiller, Stu (1967),
130—-160.

Lehoreau, René: Cérémonial de I'Eglise d’Angers. Analyse et extraits
publiés, avec une introduction et des notes, pour servir a I'histoire
d'Angers au début du XVIIIe sidcle par Francois Lebrun. — P: Klindk-
sieck (1967). 325 p. — Institut de recherches historiques de Rennes II.

Stamer, Ludwig: Die Bestandsaufnahme im ehemals Speyerischen
Anteil des neuen Bistums StraBburg vom Jahre 1804. II: Quaestiones
liturgicae. — ArchMRhKG XIX, 1967, 195—227.

Laliturgie aprés Vatican II. Bilans, études, prospective par Y(ves)
Congar [e.a.] sous la direction de J.-P. Jossua et Y. Congar. —
P: Ed. du Cerf 1967. 419 p. = Unam Sanctam LXVI; F 34,30; [cont.
e.a.:] p. 111-126: Gy, Pierre-Marie, OP: Situation historique de la
constitution; p. 127—-156: Jossua, Jean-Pierre, OP: La constitution
«Sacrosanctum Concilium» dans I'ensemble de I'oeuvre conciliaire;
p. 159-177: Chenu, M.-D., OP: Anthropologie de la liturgie; p-179—
209: Carrouges, Michel: La liturgie a I'heure de Ionesco; p. 211—
238: Colin, Pierre: Phénoménologie et herméneutique du sym-
bolisme liturgique; p. 241-282: Congar, Yves M.-]., OP: L' «Eccle-
sia» ou communauté chrétienne, sujet intégral de I'action liturgique;
p. 283—288: Marliangeas, B.-D.,, OP: «In persona Christi», «In
persona Ecclesiae». Note sur les origines et le développement de
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I'usage de ces expressions dans la théologie latine; p. 289-314:
Strotmann, Théodore, OSB: Pneumatologie et liturgie; p. 317—356:
Audet, Jean-Paul: Foi et expression cultuelle; p. 357—384: Lyon-
net, Stanislas, SJ: La nature du culte dans le Nouveau Testament;
p. 385-403: Congar, Yves M.J.,, OP: Situation du «sacre» en
régione chrétien.

Corpus antiphonalium officii. Vol. III: Invitatoria et antiphonae.
Editio critica. Editum a Renato-loanne Hesbert. — R: Herder 1968.
XII, 550 p. = Rerum ecclesiasticarum documenta. Series maior.
Fontes IX; Lire 38 000.

Studies in pastoral liturgy. Vol. III. Edited by Placid Murray, OSB. —
Dublin: Gill; (Maynooth:) Furrow Trust (1967). 223 p.; sh 16,—.

Neunheuser, B(urkhard), OSB: Liturgie, geplante Schopfung oder
Zufallsgebilde? — Miscellanea liturgica in onore di Giacomo Ler-
caro..., vol. II, R (1967), 53—83.

Dournes, Jacques: L'offrande des peuples. Recherches et remarques
sur le binéme activité missionnaire — action liturgique. — P: Ed.
du Cerf 1967. 286 p. — Jeunesse de la liturgie = Lex orandi XLIV.

Hennig, John: Benedictio. Begriff und Gebrauch im jiidischen und
christlichen Frommigkeitsleben. — HID XX, 1966, 157—166; ~ Zur
liturgischen Terminologie im Sinnbezirk ,Erbarmen‘. — HID XXI,
1967, 101—106; ~ Zur Stellung Davids in der Liturgie. — ALW X, 1,
1967, 157—164; ~ Zur Stellung des Tischgebets in der Liturgie. -
L] XVIII, 1968, 87—98.

Gunstone, John: The feast of Pentecost. The great fifty days in the
liturgy. — Lo: Faith Pr. (1967). 102 p. = Studies in christian worship
VIII; sh 10/6.

XIII Religitoses Leben und Brauchtum

Dorn, Erhard: Der siindige Heilige in der Legende des Mittelalters. —
Mdchn: Fink 1967. 162 S. — Medium aevum X; DM 32,—.

Zender, Matthias: Die Verehrung des hl. Quirinus in Kirche und
Volk. — NeuB: (Vereinigung der Heimatfreunde Neuf) 1967. 121 S. mit
4 Ktn, 16 Bl. Abb., 1 Ktn-Beil.; kart. DM 9,60.

D'Arenzano, Rodolfo: ILa bibbia dalla tradizione monastica alla
spiritualita francescana. — Bibbia e spiritualita — Biblioteca di cul-
tura religiosa II, 79, (R 1967), 245—330.

Johnston, William: The mysticism of the Cloud of unknewing. A
modern interpretation. With a foreword by Thomas Merton. — NY
[e. a.:;] Desclée (1967). XVI, 285 p.; § 5,50.

Creytens, Raymond, OP: Les consilia de s.Antonin de Florence,
OP. — ArchFrPr XXXVII, 1967, 263—342.

Galuzzi, Alessandro, OM: Origini dell’ Ordine dei Minimi. — R: Libr.
Ed. della Pont. Universitd Lateranense 1967. XXVI, 195 p. — Corona
Lateranensis XI; Lire 2000.

Baglioni, A.: Colomba da Rieti, la seconda Caterina da Siena,
1467—1501. — R: Ed. Cateriniane 1967. 322 p.; Lire 1800.

Iparraguirre, Ignacio, SJ: Comentarios de los ejercicios Ignacianos
¢siglos XVI-XVIII;. Repertorio critico. — R: Institutum Historicum
S.J. 1967, 12%, 348 p. — Subsidia ad historiam S.]J. VI; Lire 4000.

Gentili, Antonio Maria: I Barnabiti. Manuale di storia e spiritualita
dell’ Ordine dei chierici regolari di s.Paolo Decollato. — R: PP Bar-
nabiti Ufficio vocazioni 1967. 637 p.; Lire 6000.

Welti, Erika: Taufbriduche im Kanton Ziirich. Eine Studie iiber ihre
Entwicklung bei Angehérigen der Landeskirche seit der Reformation.
— Zii: Gotthelf-Verl. (1967). 254 S., 2 Taf.; sfr 24,— [Diss. phil. I, Ziirich]

Pettit, Norman: The heart prepared: grace and conversion in Puritan
spiritual life. — NH and Lo: Yale Univ. Pr. 1966. IX, 252 p. = Yale
publications in American studies I; § 5.75.

Welykyij, A. G.,, OSBM: Documenta historiam reliquiarum S. Josaphat
spectantia. — Miscellanea in honorem 5. Josaphat = Analecta Ordinis
S. Basilii Magni II, 6, R 1967, 291—370.

Neveux, J. B.: Vie spirituelle et vie sociale entre Rhin et Baltique
au XVIIe s. de J. Arndt a P. J. Spener. — P: Klincksieck 1967, XLVII,

933 p., 18 cartes, ill. et 1 tabl. chronologigue = Publications de la
Faculté des lettres et sciences humaines de Paris-Nanterre; F 100,-.

Whitmore, P.].S.: The order of Minims in seventeenth-century
France. — The Hague: Nijhoff 1967. IX, 367 p., 18 ill. = Archives
internationales d’histoire des idées XX; hifl 45,50.

Martin, Maria Gratia: The spirituality of Teilhard de Chardin. — Glen
Rock/N. J.: Newman Pr. 1967. XII, 122 p.; $ 4,95.

Juanes, Benigno, S]: Espiritualidad cristiana hoy. — Santander: Sal
Terrae 1967. 546 p. = Coll. Espiritu y Vida IV.

Rabut, Olivier: Christsein als Weltverantwortung (Valeur spirituelle
du profane, dt.) — Mz: Griinewald-Verl. (1968). 122 5. = Griinewald
Reihe; kart. DM 8,80.

Boros, Ladislaus: Aus der Hoffnung leben. Zukunftserwartung im
christlichen Denken. — Olten, Frb/B: Walter-Verl. (1968). 121 5. =
Theologia publica X; kart. DM 9,80.

Severus, Emmanuel von, OSB: Die Meditation der Christen. — Struk-
turen christlicher Existenz. Beitriige zur Erneuerung des geistlichen
Lebens. (Festgabe fiir Friedrich Wulf zum 60. Geburtstag), Wi (1968),
199-203; S. 205—213: Kehle, Medard, S]: Zur Theologie des Me-
ditationsgespriachs; S. 215-221: Metzinger, Josef, S]: Zur Praxis
des Meditationsgesprichs; S. 223—232: Bours, Johannes: Bild-
meditation. Erfahrungen zur Praxis.

Fehringer, Alfons: Leitbild klosterlichen Lebens. Grundfragen der
Ordensreform. — Friedburg b. Augsburg: Pallotti-Verl. (1968). 79 8. =
Konzil konkret V; kart. DM 7,20.

XIV. Christliche Archiologie und Kunst

Rosenberg, Alfons: Engel und Didmonen. Gestaltwandel eines Ur-
bildes. — Mchn: Prestel-Verl. (1967). 334 S.; 87 Abb.; DM 38—

Schiemenz, G. P.: Verschollene Malereien in Géreme: Die «archaische
Kapelle bei Elmali Kilise» und die Muttergottes zwischen Engeln. —
OrChrPer XXXIV, 1968, 70—96; 11 Abb.

Grimme, Ernst Giinther: Unsere Liebe Frau. Das Bild Mariens in
der Malerei des Mittelalters und der Frithrenaissance. — (Kéln:)
DuMont Schauberg (1968). 38 S. mit Abb., 48 Bl. Abb,, 1 Titelbild 4°.

Vitolo, Bernardino, OFM: Nola e il beato Giovanni Duns Scoto: nel
pensiero, nel culto, nell’arte. — Giovanni Duns Scoto nel VII cen-
tenario della nascita, (Nap 1967), 247—291.

Deus, Wolf-Herbert: Scheibenkreuze in Soest, auf Gotland und an-
derswo. — Soest: Westfilische Verlagsbuchhandl. Mocker u. Jahn
1967. 92 S. mit Abb. u. Ktn., quer 8° = Soester Beitrige XXX.

Kirchenbauten von Hans Schddel 1962-1968. — Miinster XXI, 1968,
225—252.

Neue Kirchen in Schleswig-Holstein. (Hrsg. vom Landeskirchenamt der
Evang.-Luther. Landeskirche Schleswig-Holsteins im Einvernehmen
mit der Evang.-Luther. Kirche in Liibeck u. der Evang.-Luther. Landes-
kirche Eutin. Bildmaterial: Alf Schreyer.) — Kiel: Lutherische Ver-
lagsges. 1967. 89 S., S. 21-76 Abb. 4°; Lw. DM 22,80.

Lercaro, Giacomo: Folgerungen aus der Instruktion ,De cultu
mysterii eucharistici® fiir den Kirchenbau. — 1J XVIII, 1968, 138—148;
~ 8. 129-137: Die Kirche in der Stadt von morgen.

Weyer, Willy: Die Liturgiekonstitution des Zweiten Vatikanischen
Konzils und der Kirchenbau. — Festschrift fiir Alois Thomas...,
Trier 1967, 475—484.

Schade, Herbert, 8]: Zum Problem einer christlichen Kunst. — StdZ,
Bd CLXXXII = Jg XCIII, 1968, 181192,

Kirchen in nachsakraler Zeit. Hrsg. von Hans-Eckehard Bahr. — Hbg:
Furche-Verl. (1968). 133 S. mit Abb. — Konkretionen II; kart. DM 9,80.

Schwebel, Horst: Autonome Kunst im Raum der Kirche. — (Hbg:)
Furche-Verl. (1988). 95 S., 156 Abb.; Lw. DM 16,80. [Diss., Marburg. Erw.]

Uhl, Ottokar: Kirchenbau als ProzeB. — Christliche Kunstblidtter CVI,
1968, 81—87; S. 89—92: Kallmeyer, Lothar: Variable Kirchen;
S. 98-101: Overbosch, W. G.: Holland im ,Zeitalter des Kirchen-
baues*.

Anschriften der Mitarbeiter

Prof, Dr. Joseph Barbel CSSR, Hennef/Sieg, Waldstr. 9; Dr. Dr. Friedrich Beutter,

Freiburg i.Br., Habsburger Str. 124; Prof. Dr. Alfons
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Hilda Graef, 74, St. Bernard’s Road, Oxford (England); Prof. Dr.
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Rosastr. 7; Frau Veronika
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