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Die Herausbildung des Konfessionsbewufltseins und die Entstehung der Konfessionskirchen
im 16. Jh. als Aufgabe der Geschichtsschreibung

Zu Arbeiten von E. W. Zeeden *
Von August Franzen, Freiburg:

H. Jedin schrieb einmal: ,Die Geschichte des inneren Spaltungs-
vorganges und des Werdens des SpaltungsbewuBtseins ist noch
nicht geschrieben, Wenn sie aber einmal geschrieben ist, wird sie
Wesentliches zur Entgiftung der Atmosphére beitragen” . Denn, so
fiigen wir hinzu, den vielverschlungenen Wegen dieser Entwidc-
lung nachgehen, heiBt, manches im Laufe der Zeit entstandene Vor-
urteil abtragen, die gemeinsamen Urspriinge aufdecken und zur
Besonnenheit im Urteil mahnen.

Das Problem ist hierbei durchaus ein sachlich-historisches. Es soll
auf Grund der Quellen jener Vorgang beleuchtet werden, in dem
das christliche Volk sich des Unterschiedes zwischen dem alten und
dem neuen Glauben langsam bewulit wurde, die Anhénger der
neuen Lehre sich in Denkweise und Lebenshaltung von den iiber-
kommenen Formen lésten und der neue Typ der Konfessions-
kirchen entstand, der das Gesicht Deutschlands und Europas bis
heute so entscheidend geprdgt hat. Das Problem ist aber eben
darum auch zugleich ein personliches und aktuelles, weil die Kon-
fessionsfrage uns alle beriihrt und heute sogar mehr als je per-
sonlich bedréingt. Nietzsches Wort, Luther sei fiir uns Deutsche
stets das neueste deutsche Ereignis, gilt immer noch, weil wir
stindig aufgerufen sind, uns mit der brennenden Konfessionsirage
in unserem Lande zu beschiftigen, und damit fiir oder gegen
Luther Stellung nehmen miissen; es will uns nur schwer gelingen,
geniigend inneren Abstand von den Ereignissen des 16. Jh. zu
gewinnen und zu einem wirklich objektiven Urteil zu gelangen.

Auch fiir den Historiker besteht die Gefahr subjektiver Wertung
und objektiver Verschiebung der Fakten und Entwicklungen des
Reformationszeitalters. Allzu leicht sind wir versucht, unser heute
so ausgeprigtes KonfessionsbewubBtsein in die Friihzeit der Refor-

* Vgl. besonders
Zeeden, Ernst Walter: Die Entstehung der Konfessionen. Grundlagen
und Formen der Konfessionsbildung im Zeitalter der Glaubenskimpfe.
Miinchen-Wien: Verlag R. Oldenbourg 1965. 213 S.; br, DM 14,50.

1 H.Jedin, Fragen um Hermann von Wied, in: Hist. Jb. der Gorres-
Gesellschaft 74 (1955) 699.

mation zuriickzuverlegen. Wie schwer es ist, sich von fertigen
Klischees dieser Art zu befreien, zeigt nichts eindrucksvoller als die
derzeitige Diskussion {iber den Thesenanschlag®. Es war eine allzu
liebgewordene Vorstellung, nicht nur in weitesten Kreisen der
evangelischen Bevilkerung, sondern auch der Theologen, Luthers
Auftreten mit einem Donnerschlag gegen Kirche und Papsttum
beginnen zu lassen. Die niichterne Feststellung E. Iserlohs, daB
Luther die 95 Thesen gar nicht angeschlagen, sondern nur an seine
kirchlichen Vorgesetzten, Erzb, Albrecht von Mainz und Bischof
Hieronymus Schulz von Brandenburg, geschickt hat, sich also
kirchlich véllig korrekt verhalten hat, hat auf viele schockierend
gewirkt, und man stréubt sich, die Tatsachen anzuerkenen. Dennoch
handelt es sich dabei nur darum, dall dem Ereignis von 1517 allein
die spektakulire Show, nicht aber seine Bedeutung genommen
wird; denn jetzt fdllt die Verantwortung fir das Weitere auf die
zwei offiziellen Vertreter der Kirche, die den Bedenken des Witten-
berger Augustinerménchs keine Beachtung geschenkt haben. Am
Beginn der Reformation steht nun das ehrliche Suchen nach Ab-
stellung von MiBstidnden in der Kirche und nicht etwa der zornige
Wille eines Revolutiondrs, die Kirche zu vernichten. Eine, wie mir
scheint, erregende, aber auch ungemein trostvolle Erkenntnis!

Allem tieferen Eindringen in die Hintergriinde der Reformations-
geschichte haftet dieses Erregende an, weil man stets neu entdedkt,
wie stark menschliches Versagen die Katastrophe der Glaubens-
spaltung mit verursacht hat. E. W. Zeeden hat diesen Fragen seit
langem seine besondere Aufmerksamkeit zugewandt, Schon 1955
schrieb ® er, eine Reformationsgeschichte, die alle diese inneren

? Zusammenfassend: E. Iserloh, Luther zwischen Reform und Refor-
mation. Der Thesenanschlag fand nicht statt. (KLK 23/24) Miinster 1966.
K. Honselmann, Urfassung und Drucke der AblaBthesen Martin
Luthers und ihre Verdffentlichung, Paderborn 1966; letzte evangelische
Zusammenfassung: F. L au, Die gegenwirtige Diskussion um Luthers
Thesenanschlag, in: Lutherjahrbuch 1967, Hamburg 1967, 5-59.

3 E.W. Zeeden, Probleme und Aufgaben der Reformationsgeschichts-
schreibung, Teil II, in: Geschichte in Wiss. u. Unterricht 6 (1955) 288 ff.
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Motive der Reformation und Gegenreformation beriicksichtige,
stehe noch aus. Sie konne nur auf Grund genauester Kenntnisse
der Formen und Methoden des Protestantisierungs- und Rekatholi-
sierungsvorganges im einzelnen und der hierbei vielfiltig in Aktion
tretenden fordernden und hemmenden Kriifte sowohl religitser als
auch auBerreligitser Art abgefaBt werden. Durch Einzelforschungen
auf territorialer und lokalgeschichtlicher Ebene miisse zuvor, so
forderte er, der tatsdchliche Ablauf der Ereignisse untersucht wer-
den. Dann werde man bei aller Unterschiedlichkeit der konfessio-
nellen Krifte dennoch auf iiberraschende Ahnlichkeit stoBen und
svielleicht nachdriicklicher, als es gemeinhin geschieht, den Blick
auf die die Konfessionen iibergreifenden Gemeinsamkeiten lenken”.
In einer umfangreichen Untersuchung iiber ,Grundlagen und
Wege der Konfessionsbildung in Deutschland im Zeitalter der
Glaubenskdmpfe“ ¢ fiihrte er 1958 das Gemeinte weiter aus und
unterstrich es mit einem reichen Tatsachenmaterial. Ein Teilgebiet
bearbeitete er in seiner ungemein lesenswerten Schrift ,Katholische
Uberlieferungen in den lutherischen Kirchenordnungen des 16. Jahr-
hunderts®, die 1959 als Jahresgabe (KLK 17) der ,Gesellschaft zur
Herausgabe des Corpus Catholicorum® erschien® Er konnte darin
aufweisen, wie iiberraschend lange und wie viele katholische
Traditionen im Luthertum offiziell, d. h. auf Grund der Kirchen-
ordnungen, erhalten bliebenund weitergepflegt wurden. Sie betrafen
alle Lebensbereiche: (evangelische) Messe, Matutin und Vesper mit
liturgischen Gewéndern, altiiberkommenen Gerétschaften und
Zeremonien und in lateinischer Sprache wurden beibehalten, die
alten Fest- und Feiertage wurden gefeiert, und zwar nicht nur
Weihnachten, Ostern und Pfingsten, sondern auch z. B. die drei im
Evangelium griindenden Marienfeste Lichtmef, Verkiindigung und
Heimsuchung, ja vielfach auch Marid Himmelfahrt, Geburt und Un-
befledcte Empfingnis ®, Mancherorts feierte man sogar das Fron-
leichnamsfest (in Brandenburg bis ins 17.Th.,, in Unna, in der
Grafschaft Mark, sogar bis 1659), DaB die Feste der alten Orts-
patrone gefeiert wurden, war iiberwiegend; aber auch andere
Heilige, zumal die biblischen (der Erzengel Michael, Johannes d.
Tdufer, Maria Magdalena), wurden verehrt. In mannigfachster
Weise lebte ferner das alte religits-kirchliche Brauchtum fort: Geist-
liche Spiele, Prozessionen, Wallfahrten, Wetterlduten u. a. m. Der
kurbrandenburgische Generalsuperintendent Andreas Musculus
(1514—81), ein eifriger Vorkdmpfer des Luthertums gegen den Calvi-
nismus, lieB sich gern mit Brevier und Rosenkranz darstellen und
befahl den Pfarrern der Neumark die Wiedereinfithrung der
Elevation von Hostie und Kelch in der protestantischen Messe an.
Wie umgekehrt katholische Traditionen sich mit protestantischen
Meinungen und Bréuchen vermischten, hat E. W. Zeeden in seinem
Aufsatz ,Aspekte der katholischen Frommigkeit in Deutschland im
16 Jahrhundert* aufgezeigt?. Die Unsicherheit der Ubergangs-
situation spiegelte sich vielfach darin wieder, daB die Leute selbst
nicht wuBten, ob sie evangelisch oder katholisch waren. Die
Visitationsprotokolle bieten Beispiele nicht nur dafiir, daB Pfarrer
nacheinander von einer katholischen Gemeinde zu einer evangeli-
schen iibergingen und wieder zur katholischen zuriickkehrten, um
danach abermals zu wechseln 8, sondern dafiir, daB sie gleichzeitig
in dem einen Orte katholischen und im anderen evangelisch-
Intherischen Gottesdienst abhielten, wenn es die Kirchenpatrone
wiinschten, Sie zeigen auch, wie bestimmte, von den Reformatoren
als nichtbiblisch angefochtene Sakramente, wie etwa die hl, Olung,
in katholischen Gegenden auBer Ubung kamen; wie ferner die
Communio sub uiraque specie eingefithrt wurde und der Zolibat
wenig Achtung fand ®. Als dann im Zuge der zunehmenden Konfes-
sionalisierung die Unterschiede zu bewubBiten Gegensitzen wurden,
trieb die nun einsetzende Verhértung seltsame Bliiten: Die Katholi-
ken durften am Karfreitag deshalb nicht mehr kommunizieren,

4 In: Hist. Zeitschrift 185/2 (1958) 249—299.

5 Miinster 1959.

6 Ebd. S. 48.

T In: Reformata Reformanda, Festschrift f. H, Jedin II (Miinster 1965)
1-18.

8 Vgl. hierzu auch A. Franzen, Die Visitationsprotokolle der ersten
nachtridentinischen Visitation im Erzstift Kéln ... 1569, (RST 85)
Miinster 1960, 191; 211 u, 6.

9 Ebd. S. 107—133; derselbe, Die Herausbildung des Konfessions-
bewubBtseins am Niederrhein im 16. Jh., in: Annalen d. Hist, Ver. f. d.
Niederrhein, 158 (1956) 164—209,

weil die Protestanten diesen Tag, den Todestag des Herrn, zu
ihrem wichtigsten Abendmahlstag im ganzen Jahre gemacht hat-
ten®, Erst 1956 bekam der Karfreitag im katholischen Denken
bekanntlich durch die Liturgiereform Pius XII seine alte Stellung
zuriick. Aus den gleichen Griinden muBten die deutschen (katholi-
schen) Kirchenlieder des Mittelalters aus dem katholischen Gottes-
dienst verschwinden, weil der deutsche Gesang zum Kennzeichen
lutherischer Gesinnung geworden war . Mit dem Gebrauch der
deutschen Sprache in der Liturgie war es nicht anders 2, Umgekehrt
geschah es, daB vieles in den protestantischen Kirchen nur deshalb
abgeschafft wurde, weil die Katholiken es pflegten. E. W. Zeeden
folgerte daraus: ,Das aber bedeutete eine partielle religiose Ver-
armung; das Absterben bestimmter Frémmigkeitsregungen, die
Austrocknung von seelischen Regionen. Sie ist in der Tat auch als
Folge der Glaubensspaltung eingetreten® 13,

Der Konfessionsbildungsproze8 ist aber micht nur von streng
kirchlichen Faktoren bestimmtworden, sondern in einem ebenso gro-
Ben MaBe auch von auBerkirchlichen, seien es politische oder wirt-
schaftliche oder weltanschauliche (Humanismus). Eine umfassende
Zusammenstellung aller Gesichtspunkte hat E. W. Zeeden in seiner
Schrift ,Die Entstehung der Konfessionen. Grundlagen und Formen
der Konfessionsbildung im Zeitalter der Glaubenskimpfe® 14 darge-
boten. Er stellt den ganzen ProzeB nachdriicklich in das weltpolitische
Geschehen hinein und rechnet ihn ,mit zu den Hauptvorgéingen der
européischen Geschichte im 16. und 17. Jahrhundert” 5, Ausgangs-
punkt ist die evangelische Bewegung. Wohl niemand hat im An-
fange voraussehen kénnen, wie diese Entwidklung verlaufen werde,
und wohl kaum jemand hat die Spaltung gewollt, Vielmehr vollzog
sich diese mit einer gewissen Zwangsldufigkeit in einem ProzeB des
langsamen Sich-Auseinanderlebens, der schon sehr bald ,sich nicht
nur auf das Kirchliche beschrinkte, sondern weit dariiberhinaus
alles Offentliche und Private in Mitleidenschaft riB und tief in die
Lebensbereiche des Politischen und Kulturellen hineindrang®. Es
ist deshalb nicht zutreffend, den Beginn dieser Entwicklung auf das
Jahr 1517—20 anzusetzen oder ihn in den seit 1520 iiberall ein-
setzenden evangelischen Predigten noch auch in den vielerorts
erkennbaren Bemiihungen um eine Reform und Vereinfachung des
Gottesdienstes zu suchen, — ,In diesen Vorgdngen, die am Beginn
des Reformationsgeschehens in zahlreichen Stidten und Territorien
standen, sah damals wohl kaum jemand den ersten Schritf, der aus
der herrschenden Kirche hinausfithrte. Was da vor sich ging,
empfand die Mehrheit der Zeitgenossen vielmehr als den Anfang
der léngst filligen Kirchenreform® 16, — Wohl aber begann sich seit
1525 (Bauernkrieg) und seit dem 1. Speyrer Reichstag (1526) ein
eigenstidndiger luthenischer Kirchentyp abzuzeichnen, der in den
ersten systematischen landesherrlichen Kirchenvisitationen im kur-
fiirstlichen Sachsen 152729 seinen Ausdruck fand und sich langsam
konstituierte. Hier dréngten neue reformatorische Gedanken zu
einer ersted Fixierung in einer neuen Kirchenordnung, die Kur-
sachsen sich in seinen Visitationsartikeln (1527), PreuBen, Hessen,
Schwébisch-Hall schon etwa ein Jahr frither und die Stidte
Braunschweig (1529), Hamburg (1529), Libeck (1531) kurz darauf
gaben, Sie waren vom Wunsche nach dem Aufbau und der Stabili-
sierung eines neuen evangelischen Kirchenwesens geprdgt. Dennoch
brauchten sie noch nicht unbedingt auf einen Bruch mit der alten
Kirche hinauszulaufen, wie das Vorgehen des katholischen Herzogs
Johann von Tiilich-Kleve-Berg beweist, der seinem Lande 1532 ohne
Wissen und ohne Mitwirkung des zustindigen Kélner Ordinarius
eine Kirchenordnung gab, aber treu zur katholischen Kirche stand;
bei ihm war das stark ausgepriigte, vorreformatorische Landes-
kirchentum in Verbindung mit erasmianischen Reformvorstellungen
maBgebend fiir sein Vorgehen,

Unter dem Namen der Reform geriet alles in Bewegung; aber
dieser Reformbegriff war noch lange ambivalent; er konnte inner-

10 Dazu L. A. Veit und L. Lenhart, Kirche und Volksfrémmigkeit
im Zeitalter des Barock, Freiburg 1956, 111 ff.

U4 Ebd. S. 174 ff., bes. S. 180; dazu A. Franzen, Visitationsprotokolle,
S. 368 f.; 393 als Beispiele.

12 Veit-Lenhart, a.a.0, 8. 181; Franzen, Visitationsprotokolle,
S. 212; 390.

13 Kath. Frémmigkeit, in: Reformata Reformanda, S. 7.

14 Miinchen-Wien 1965,

15 Ebd. S. 7.

18 Ebd. S. 8.
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kirchliche Erneuerung und antikirchliche Reformation bedeuten.
Wo aber war die Grenze? Wo hérte die Reform auf und begann die
Reformation? Luther hatte in seiner Schrift ,An den christlichen
Adel deutscher Nation® (1520) das ganze zeitgendssische Repertoir
an Klagen iiber die Kirche in sein urspriinglich rein religitses
Programm mit aufgenommen. Seither sammelten sich alle revolutio-
niren Krifte unter seiner Flagge. In vielen deutschen Stiddten
nahm die Reformation mit sozialen Unruhen ihren Anfang. Aber
das allein erklart ihre gewaltige StoBkraft nicht. Das religiose
Anliegen blieb der innere Kern. ,Alle, die sich vom groBen Auf-
bruch tragen lieBen, waren willens, sich fiir das ,Evangelium®
einzusetzen ... und die Kirche nach Richtlinien des Neuen Testa-
mentes umzugestalten®?. Die Stérke der reformatorischen Be-
wegung lag darin, daB sie einem méchtigen Grundanliegen der Zeit
entsprach, dem weitverbreiteten ,Evangelismus®, und mit den seit
Generationen geforderten Reformen im Sinne dieses Anliegens
energisch ernst machte, Uberall, besonders auch in den Nieder-
landen und in Frankreich, verstdrkte sie zunichst die dort schon
vorhandene humanistisch-hiblische Welle und verfestigte die
evangelische Bewegung. So entstand ,ein kirchlich noch ungeform-
tes evangelistisches Protestantentum® %, dem um die Mitte des
Jahrhunderts Calvin von Genf her eine weitere Gestalt gab,

Der Calvinismus begann seine Expansion zu einer Zeit, in
der das Luthertum den Héhepunkt seiner Ausbreitung bereits iiber-
schritten hatte, um die Jahrhundertmitte. Von 1550—1570 eroberte er
Europa, auBer Deutschland und Skandinavien, und iibernahm bald
die protestantische Initiative in der Welt. Er schuf einen ganz
anderen Typ reformatorischen Kirchentums, sowohl in der Verfas-

* sung als auch im Kult und im ganzen Lebensgefiihl seiner Bekenner;
dieses war vom ,Pathos der geistlichen Welteroberung® gepréigt und
kannte ein ,unbekiimmertes politisches Engagement zu diesem
Ziele. Schon in der Mitte der fiinfziger Jahre kam es zum Bruch
zwischen ihm und dem Luthertum, der durch die vorhandenen
Lehrunterschiede ebenso bedingt war, wie durch die ganz ver-
schiedene Vitalitdt und Mentalitét.

Als dritte groBe protestantische Konfessionskirche trat die
anglikanische Kirche in England auf den Plan. Sie ent-
stand als schismatische unter Heinrich VIII (1531), erhielt ihre
endgiiltige Formung unter Elisabeth I. (1558—1603) und nahm eine
mittlere Linie zwischen dem festlindischen Protestantismus und
dem romischen Katholizismus ein. Im Zuge der Entstehung des
iiberseeischen englischen Welireiches breitete sie sich in Kanada,
Siidafrika, Australien und Neuseeland wie auch in Nordamerika
(USA) aus. ,Das Christentum der angelséchsischen Viélker brachte
seit dem 17. Jh. nicht nur eine Fiille von unterschiedlichen Formen
der kirchlichen Gemeinschaften und Gruppen ... hervor, sondern
entwickelte im Zusammenhang damit auch eine Theorie und Praxis
der religiésen Toleranz, die sehr viel weiter ging, als es die
kirchlichen Vorstellingen und Gewohnheiten der kontinental-
europiischen Volker bis ins 18., teilweise bis ins 19, Jh. hinein
zulieBen“ 1. Es muB freilich hinzugefiigt werden, daB die Katholi-
ken in England erst 1829 die volle biirgerliche Gleichberechtigung
erhielten.

In der katholischen Kirche schlieBlich vollzog sich seit
der Mitte des 16. Jh. ebenfalls eine bedeutende Wandlung. Sie
iiberwand ihre Apathie, in die sie angesichts des groBen Abfalls
geraten war, und erwachte zu einem neuen Leben. Der neue
Lebensgeist, bald représentiert durch den Jesuitenorden, trieb nach
innen und nach auBen seine Bliiten: tridentinischer Reformwille
verbiindete sich mit dem Selbstbehauptungstrieb, und so konnte
nicht nur der Bestand gerettet, sondern sogar allm#hlich Ver-
lorenes wieder zuriickerobert werden.

Damit sind die Positionen abgesteckt, wie sie sich um die Jahr-
hundertmitte darboten. Aus dem brodelnden Kessel der Anfangs-
jahre hatte sich in allen Konfessionen eine feste Substanz heraus-
gebildet. Die Glaubensbekenntnisse wurden seit etwa 1560
prizisiert und formuliert. Als tragende politische Krifte hatten sich
die Obrigkeiten formiert, die nunmehr das Kirchenwesen in ihrem
Territorium bestimmten und leiteten und diesem dafiir ihren
Schutz liehen,

17 Ebd. S. 15.
18 Ebd. S. 18.
1 Ebd. S. 26.

Das Luthertum hatte mit seiner Confessio Augustana bereits 1580
den Anfang gemacht. Da diese aber zu weitmaschig war, suchte
man seit 1557 nach einer festen Abgrenzung und allgemein an-
erkannten Konsensformel. Die Formula Concordiae brachte die
langwierigen Verhandlungen zum AbschluB. Der Calvinismus legte
mehrere nationale Bekenntnisse vor, die alle auf Calvins Genfer
Katechismus (1542/45) und seiner Institutio Religionis Christianae
(1536, 4, Aufl, 1559) beruhten und von ihm approbiert waren: die
Confessio Gallicana (1559), die Confessio Scotica (1560), die Confessio
Belgica (1561), den Heidelberger Katechismus (1563) und die
Confessio Helvetica posterior (1566). Die anglikanische Kirche legte
ihr Bekenntnis in den ,39 Artikeln“ von 1563 fest. Und die katho-
lische Kirche schlieBlich hatte mit dem AbschluB des Tridentinums
(1563) ihr dogmatisches Fundament wiedergewonnen. Die Pipste
taten alles, um dem Konzil in seinen sédmtlichen Beschliissen, nicht
nur in den dogmatischen, sondern auch den diszipliniren, hochste
Achtung und Autoritét zu verschaffen. Das Tridentinum erlangte
eine iiberragende dogmatische Geltung fiir die néchsten vier Jahr-
hunderte; es wind erst heute langsam revidiert 2,

Stets folgt in der Geschichte auf eine Zeit der Dezentralisierung
und Auflésung eine Periode der Konzentration. So ist es im
Grunde nicht verwunderlich, daB auf die Epoche des groben
reformatorischen Umbruchs jetzt die Bemithung um die Fixierung
des Erreichten trat, Immerhin ist es interessant zu verfolgen, wie
gleichmé4Big und prompt innerhalb von wenigen Jahren auf allen
Seiten die Dogmatisierungen erfolgten, Damit aber ging die be-
wegte Reformationsepoche ihrem Ende zu, und es begann das
ykonfessionelle® Zeitalter im engeren Sinne. Die nidchsten drei
Generationen standen nun unter dem wungliickseligen Stern der
Religionskriege. Wie die Dogmatisierungen die Glaubensspaltung
endgiiltig besiegelt hatten, so war in Deutschland durch das Cuius
regio, eius religio des Augsburger Religionsfriedens (1555) die
religiés-politische Blockbildung fiir die Zukunft ein fiir allemal
festgelegt. Bis aber diese Fronten allgemein anerkannt und respek-
tiert wurden, sollte noch viel Blut flieBen.

Auch nach innen ging der KonfessionalisierungsprozeB nach
1560 noch weiter. Der Absolutheitsanspruch, den jede Konfession
fiir ihr Bekenntnis erhob, duldete keine Andersgldubigen; ver-
bunden mit dem staatlichen Konfessionsbestimmungsrecht und dem
fiirstlichen Absolutismus muBte dieser Absolutheitsanspruch not-
wendig zur religiosen Intoleranz und zur Verfolgung der Anders-
gldubigen fithren, Es kommt hinzu, daB ,Reformatoren und Theolo-
gen aller Bekenntnisse weidlich dazu beitrugen, den Obrigkeiten
die mit ihrem Amte verbundene kirchliche Verantwortung aufs
Gewissen zu binden und ihnen durch kréftigen biblisch gewdirzten
Zuspruch ihre religitse Fiirsorgepflicht vor Augen zu stellen® 2%,
So unterstiitzten sie nicht nur das immer weitere Umsichgreifen
staatskirchlicher Befugnisse, sondern schufen damit auch die
geistigen Voraussetzungen fiir die kommenden Religionskriege,
sinsofern sie das religitse Pathos der Protestanten und Katholiken
jetzt ins Politische transponierten und darauf drangen, daB die
Obrigkeit die praktischen Folgerungen, die sich aus den dogmati-
schen Maximen ergaben, in die Tat umsetzten" *. Das Messen mit
zweierlei MaB wurde allgemein. Es ist die logische Kehrseite des
Absolutheitsanspruches, der alles, was zum eigenen Nutzen ge-
schah, als gut und der Ehre Gottes dienend betrachtete, das
Andersgldubige aber als Teufelswerk und bése bewertete und des-
halb bis zur Vernichtung bekédmpfte, Zeeden fithrt instruktive Bei-
spiele in Fiille dafiir an: so etwa wenn der Pfalzgraf Ottheinrich
in Augsburg 1555 emphatisch verlangte, allen katholischen Landes-
obrigkeiten reichsgesetzlich die Duldung von Protestanten in ihrem
Territorium zur Pflicht zu machen, er gleichzeitig aber umgekehrt
die Forderung, daB dann auch die protestantischen Obrigkeiten die
Katholiken zu tolerieren hiétten, mit Berufung auf seine Gewissens-
pflicht strikte verwarf, Oder wenn sein Nachfolger, Kurfiirst Fried-
rich III, ein Anhénger Calvins, sich offen iiber die Unduldsamkeit
anderer Obrigkeiten bitter beklagte, er selbst in seinem Lande
aber sowohl Katholiken als auch Lutheraner heftig verfolgte. Als
er von dem lutherischen Landgraf von Hessen deswegen zur Rede

20 Hierzu G. Alberigo, Das Konzil von Trient in neuer Sicht, in:
Concilium 1 (1965) 574—583.

21 E, W, Zeeden, Entstehung der Konfessionen, S. 38.

22 Ebd. S. 38.
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gestellt wurde, antwortete er, daB es etwas ganz anderes sei,
jemanden zum Guten und zur Anerkennung der [refopmierten}-
gottlichen Wahrheit zu zwingen, als ihn ,zum Bosen, zu Abgotterei
und Liigen zu treiben” 2. Nach diesem intoleranten Grundsatz ver-
fuhr er auch dort, wo er nur das Kondominium mit den Bischéfen
von Worms und Speyer besaB, ohne sich um deren Einspriiche zu
kiimmern, ja diese entriistet ablehnend.

Der Aufbau der Lutherischen Landeskirche brachte es mit sich,
daB alle jene Volkskreise, die anfangs die reformatorische Be-
wegung weitgehend getragen hatten — die Humanisten so gut wie
die Ritter und die Bauern —, in den Hintergrund traten und die
Struktur der Kirche sich énderte, SchlieBlich wies der Augsburger
Religionsfriede von 1555 allein den Territorialherren das Religions-
bestimmungsrecht zu und beraubte das Volk jeder Mitbestimmung
in dieser Frage. Seitdem sind populdre Reaktionen, wie sie im
Anfang der Reformationszeit noch zu beobachten gewesen waren
(Bauernkrieg, Stédtische Revolutionen), so gut wie bedeutungslos.
Wie reagierte das Volk {iberhaupt noch auf die Reformation? E. W.
Zeeden geht auch dieser Frage nach und konstatiert, daB die Re-
formation besonders im Anfang eine weit gréBere Popularitit be-
sessen habe als die alte Kirche; diese hatte es angesichts der trost-
losen Zustdnde, mit denen sie sich allzu lange herumzuschlagen
hatte, bedeutend schwerer, das Volk zu gewinnen. Dennoch aber
gibt es fast iiberall, wo die Reformation sich durchsetzte, auch
populdre Regungen iiberzeugungstreuer Katholiken, die selbst unter
Lebensgefahren fiir ihren Glauben eintraten. In Gebieten, in denen
jahrzehntelang kein Konfessionszwang ausgeiibt wurde, wie in
den Ladndern des Herzogs von Jiilich-Kleve-Berg am Niederrhein,
zeigte sich, daB die katholische Kirche im Volke so tief verwurzelt
war, daB dieses in seiner Mehrheit der alten Kirche treu blieb.
Dabei war das niederrheinische Volk durchaus nicht reaktionir,
sondern sogar hetont reformfreundlich, aber ebenso auch neuerungs-
feindlich. Die Visitationsprotokolle, von denen oben die Rede war,
liefern dazu interessantes Material.

Das Urteilsvermdgen in religiésen Fragen war aus Mangel an
Bildung im allgemeinen sehr gering. Besonders in Gegenden, in
denen Katholiken und Protestanten nahe beieinander wohnten, kam
es zu oft seltsamen Mischformen. Wir haben schon vom Fortleben
katholischer Frommigkeitsformen in den protestantischen Kirchen-
ordnungen gesprochen. Das einfache Volk nahm vielfach kaum
einen Wandel des Gottesdienstes wahr, Wir haben allen Grund
anzunehmen, daB es von der reformatorischen Veriinderung, die
ja im Grunde eine theologische war, kaum etwas mitbekam und
die Kirchen- und Glaubensspaltung erst sehr viel spiter bemerkte.
Das gilt auch vom niederen Klerus, der von der Theologie zumeist
erschreckend wenig verstand, Anders ist es nicht denkbar, daB wir
bis zum Ende des 16.]Jh. immer wieder Pfarrern begegnen, die
sowohl katholisch als auch evangelisch zugleich fungierten. Sie
sind uns bezeugt fiir den Niederrhein ! so gut wie fiir Westfalen,
Niedersachsen, Franken, Kurpfalz, Oberpfalz und Mittelbaden. Ge-
wiB wiirden sie auch in anderen Gegenden zutage treten, wenn
man nachforschen wiirde, Man kann annehmen, daB bis zum Ende
des 16. Jh. vielfach noch keine endgiiltige Klirung der konfessionel-
len Fronten eingetreten war, trotz der inzwischen erfolgten dogma-
tischen Konfessionshildung, In den katholischen Bistiimern Nord-
westdeutschland, d. h, im gesamten Bereich der Kélner Kirchen-
provinz, kommt die tridentinische Reform erst nach 1600 zum
Tragen, und erst damit bildet sich im Volke ein konkretes Unter-
scheidungs- und SpaltungsbewubBtsein.

Diese mangelnde Erkenntnis macht es auch begreiflich, warum
das Kirchenvolk nach 1555 die héiufigen Konfessionswechsel seiner
Landesherren im allgemeinen ohne sichtliche Gewissenskidmpfe
mitvollzog. Wenn in der Pfalz in wenigen Jahrzehnten fiinfmal
hintereinander, bei jedem Regierungswechsel, sich das Bekenntnis
dnderte, weil der neue Landesherr es verlangte, so trugen hochstens
die Pfarrer, die ausgewechselt wurden, die Folgen, Das Volk, das
weiterhin in die gleiche Kirche ging, dieselben Abgaben entrichtete
und die alten Feste feierte, war meist schon nach wenigen Jahren
an den neuen konfessionellen Ton — um mehr handelte es sich

2% Ebd. S. 39.

# 8. 0. Anm. 8 und E, W. Zeeden, Entstehung der Konfessionen,
S, 74 1f.

fiir die untheologische Bevélkerung nicht — so gewohnt, daB es
sich beim néchsten Wechsel, gelegentlich schon nach sieben Jahren
(1577—1584), fiir die Beibehaltung des eben erst gewonnenen Glau-
bens aussprach %,

Eine besondere Kuriositit stellten die Mischformen dar, die
durch vertragliche Abmachungen legalisiert worden waren. In ihnen
wurde ein Zustand verewigt, der den Zeitpunkt des Ubergangs
festhielt, in dem eben die eine Hilfte evangelisch geworden war,
wihrend die andere Hilfte noch katholisch war.

S0 blieben die Dom- und Kollegiatstifte zwischen Rhein und Elbe
vielfach weiterhin gemischt, obwohl die Stddte und das umliegende Land
lingst evangelisch geworden waren. In Halberstadt, Minden und Osna-
briick muBten infolge dieser Regelung die evangelischen Kanoniker nicht
nur am Chorgebet und am katholischen Hochamt, sondern auch an allen
Prozessionen und Zeremonien teilnehmen, wenn sie iiberhaupt Présenz-
gelder bekommen wollten, ein Zustand, der durch die Normaljahrs-
klausel von 1648 noch iiber das 17.Jh. hinaus konserviert wurde. Im
rein evangelischen Havelberg muBten die (evangelischen) Domherren
die niederen und die héheren Weihen empfangen, um in den GenuB
ihrer Pfriinde zu gelangen. Im Frauenstift Schilderesche bei Bielefeld
muBten von den 18 Kanonissen vertragsgemih jeweils 6 katholisch,
6 lutherisch und 6 reformiert sein; die Abtissin wurde turnusmiBig aus
allen drei Konfessionen gewihlt. Wie in Osnabriidk der Bischof so
wechselte also hier eine evangelische Abtissin mit der katholischen ab.
Ein evangelischer Bischof von Minden hat sogar den Eid auf das triden-
Linische Glaubensbekenntnis abgelegt, den er veriragsgem#B zu leisten

atte.

So anachronistisch diese seltsamen Formen kiinstlicher Sym-
biose mit der Zeit auch wurden, so halten sie doch einen histo-
rischen Zustand fest, der das 16. Jh, kennzeichnet, und geben uns,
wie E. W. Zeeden hervorhebt?®$, eine Vorstellung von dem ,hin-
und herwogenden Gegen- und Miteinander, in welchem die Kon-
fessionen sich nach Kult, Recht, Lehre und Brauch langsam aus-
formten®. DaB es dabei stets harmonisch zugegangen sein sollte,
ist nicht anzunehmen. Vielmehr miissen wir riickschlieBend fest-
stellen, daB die Zeit zwischen dem Augsburger Frieden und dem
Westfdlischen Frieden viel zu viel Sprengstoff enthielt, als daB sie
hdtte ruhig bleiben kénnen. Sie trug den Keim zu den bald aus-
brechenden Religionskriegen in sich. Diese muBten in dem Augen-
blick kommen, in dem das aufbrechende SpaltungsbewuBtsein in
den Dienst der Politik gestellt wurde.

Es war in erster Linie die politische Gewalt, die darauf driingte,
daB die Kirche ihres Landes einheitlich wurde. Nicht als ob die
Landesherren die Einheitlichkeit als solche fiir glaubensnotwendig
erachtet hétten; ,sie hielten sie aber, ans anderen Griinden, fiir
niitzlich und angenehm®, Die Staatsrdson schien sie zu verlangen;
der sich entfaltende fiirstliche Absolutismus betrachtete das alleinige
Bestimmungsrecht in religidsen Fragen als einen wesentlichen Be-
standteil der Landeshoheit. Selbst in katholischen Léndern, in
denen geméB der hierarchischen Struktur der Kirche bei allen Ent-
scheidungen in Sachen der Lehre, des Kultes und des kirchlichen
Rechtes ganz andere Riicksichten zu nehmen waren, entwickelte
sich ein ausgepréigtes Staatskirchentum, das oft genug mit den
kirchlichen Stellen in Konflikt geriet, Bis um die Mitte des 17. Jh.
kam es so allenthalben mit den Mitteln des politischen Glaubens-

zwanges und der religitsen Intoleranz zum Abschluf des Prozesses
der Konfessionshildung,

An der inneren Ausgestaltung der Konfessionskirchen waren
viele Faktoren beteiligt. Thre Haupttriger waren im Luthertum die
Geistlichen, im Katholizismus die Ordensleute, insbesondere
Jesuiten und Kapuziner; ihre wichtigsten Ziele waren Ausbau und
Festigung der Lehre und religis-sittliche Erneuerung des Volkes,
ndherhin die Erziehung der Glaubigen zu bewuBten Protestanten
oder Katholiken. Dadurch wuchs das konfessionelle BewuBtsein,
zugleich aber auch die Gefahr der gegenseitigen Verketzerung
und Verhetzung, Wiederum war die weltliche Obrigkeit nicht wenig
daran beteiligt, daB die Verhiltnisse zwischen den Konfessionen
sich zunehmend verschlechterten. Politische Differenzen wurden
auf dem konfessionellen Gebiet ausgetragen.

So wurde der Klevische Erbfolgestreit (1609 ff.) zwischen den Bran-
denburgern und den Pfalzneuburgern jahrzehntelang in der Form ge-
tiihrt, daB die katholischen Pfalzgrafen in ihren Herzogtiimern Julich und

25 Zeeden, ebd. S. 70.
26 Ebd. S. 79.
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Berg die Protestanten bedréngten, wihrend die reformierten Branden-
burger in Kleve fortgesetzt die Katholiken schikanierten. In langen
Anklageschriften und Flugblittern warfen sie sich gegenseitig ihre Siin-
den vor und vergifteten die &ffentliche Meinung und das gegenseitige
konfessionelle Verhiiltnis. Ahnliche Folgen zeitigte der konfessionelle
Gegensatz zwischen Baden-Durlach und Habsburg im politischen Streit
um den Kaiserstuhl. Als sich 1632 schwedische und kaiserliche Truppen
in dieser Gegend gegeniiberstanden, wurden abwechselnd die katho-
lischen Orte des Kaiserstuhls durch die schwedischen und die evange-
lischen Gemeinden durch die kaiserlichen Truppen fiirchterlich verwiistet.
So entstand ein abgrundtiefer KonfessionshaB, wo vorher friedliches
Zusammenleben vorherrschte. Derartige Beispiele lassen sich aus allen
Gegenden Deutschlands herbeibringen.

Besonders bose wirkten sich die politischen Ambitionen dort
aus, wo katholische und evangelische Herren gemeinsam eine Lan-
desherrschaft besaBen und dieses Kondominat durch skrupellose
Konfessionspolitik zu ihren Gunsten zu entscheiden suchten. Kiinst-
liche Entzweiung des bis dahin einigen Volkes war die regelméBige
Folge. Die Kirchen unterstiitzten diese Entwidklung, indem sie eine
bewuBt militante Fréommigkeitshaltung pflegten. Der Triumphalis-
mus des katholischen Barockzeitalters und der kdmpferische Er-
oberungsdrang des Calvinismus lieferten sich dabei besonders
harte Kéampfe.

Ein Ausblick auf die Konfessionsbildung in Osteuropa kann das
Bild wirkungsvoll ergéinzen ¥, Eine ausgezeichnete Zusammenschau
der religits-politischen Verhiltnisse legt Zeeden in seiner neuesten
Veroffentlichung ,Das Zeitalter der Gegenreformation” vor %, die
der Entwicklung der Konfessionen und des konfessionellen Geistes
besondere Aufmerksamkeit widmet. Zum Verstéindnis unserer Zeit
ist das Wissen um diese Geschichte unumgénglich notwendig. Vor
allem kann das 6kumenische Gespridch davon profitieren.

Der spezielle Aspekt, alles unter dem Gesichtswinkel der Kon-
fessionsbildung zu betrachten, ist das Besondere an Zeedens For-
schungen. Nicht als ob das Material durchweg neuartig und bis-
her unbekannt gewesen wére: die Art der Einordnung und Be-
wertung ist das Entscheidende. Gerade die schon genannte ,Gesell-
schaft zur Herausgabe des Corpus Catholicorum*, der Zeeden seit
langem als Vorstandsmitglied angehort, hat in ihren groBen, bei
Aschendorff in Miinster erscheinenden Publikationsreihen ,Refor-
mationsgeschichtliche Studien und Texte® (RST, bisher fast 100
Bde) und ,Katholisches Leben und Kémpfen im Zeitalter der

27 Ebd. S. 153 ff.
28 Herderbiicherei Bd. 281 (Freiburg 1967).

Glaubensspaltung® (KLK, neuerdings abgeéindert in ,Katholisches
Leben und Kirchenreform*, bisher 26 Bénde) seit Jahren ein reiches
Material zum Aufbau der von Zeeden geforderten neuen refor-
mationsgeschichtlichen Sicht verdffentlicht. Zeeden selbst ist nicht
nur mit zahlreichen Arbeiten seiner Schiiler?® daran beteiligt, son-
dern hat auch zusammen mit Hg. Molitor mit seiner jiingsten
Publikation in der Reihe KLK, ,Die Visitation im Dienste der kirch-
lichen Reform®3?, ganz neue Quellen erschlossen. Die Visitations-
protokolle sind als Dokumente erster Hand besonders aufschluB-
reich fiir unsere Kenntnis des inneren Lebens und des Aufbaus
der Gemeinden im 16. und 17. Jahrhundert, ja in Anbetracht der
Tatsache, daB uns andere Nachrichten iiber die Lebensformen und
Denkweisen der einfachen Pfarrer und ihrer Gemeinden, zumal
auf dem Lande, aus dieser Zeit fast vollig fehlen, sind diese Nieder-
schriften von hochstem Wert. Noch viel unbearbeitetes Material
liegt in den Archiven, das auf die Verdffentlichung wartet. Die
von E. W, Zeeden und Hg. Molitor im Auftrage der Gesellschaft
durchgefithrte Umfrage bei fast allen deutschen Archiven hat ein
iiberraschend gutes Resultat ergeben, das in dem genannten Heft
publiziert ist; es enthélt ein umfassendes nach Léndern, Orten
und Archiven geordnetes Verzeichnis der gedruckten und der un-
gedruckten Visitationsquellen und will zum Forschen anregen,
gleichzeitig aber auch die Mittel und die Wege zeigen, wo und wie
man das Material finden und bearbeiten kann. Der Wert eines
solchen Handbuches liegt auf der Hand. Die Visitationsforschung
wird viel dazu beitragen, das Problem der Konfessionsbildung und
der Entwidklung des konfessionellen Spaltungsvorganges zu be-
leuchten und zu kléren,

20 K. H. Oelrich, Der spite Erasmus und die Reformation, (RST 86)
Miinster 1961; H. Bartmann, Die Kirchenpolitik der Markgrafen
von Baden-Baden im Zeitalter der Glaubenskdmpfe 1535—1622, (Frei-
burger Ditzesanarchiv 81) Freiburg 1961; W. Thom a, Die Kirchen-
politik der Grafen von Fiirstenberg im Zeitalter der Glaubenskédmpfe
1520—1660, (RST 87) Miinster 1963; D. Coenen, Die katholische
Kirche am Niederrhein von der Reformation bis zum Beginn des
18.Jh., (RST 93) Miinster 1967; Hg. Molitor, Kirchliche Reform-
versuche der Kurfiirsten und Erzbischéfe von Trier im Zeitalter der
Gegenreformation, Wiesbaden 1967; H. E. Specker, Die Reform-
titigkeit der Wiirzburger Fiirstbischife Friedrich von Wirsberg (1558—
1573) und Julius Echter von Mespelbrunn (1573—1617), in: Wiirzburger
Ditzesangeschichtsbldtter 27 (1965) 29-125; E. Bernhofer-Pip-
pert, Tduferische Denkweisen und Lebensformen im Spiegel ober-
deutscher Tduferverhore, (RST 96) Miinster 1967.

30 KLK 25/26, Miinster 1967.

Panikkar, Raymondo: Kultmysterium in Hinduismus und Christentum.
Ein Beitrag zur vergleichenden Religionstheologie. Freiburg und
Miinchen: Karl Alber 1964. 231 S.; DM 22,—.

Das gedankenreiche Buch will ,keine rein geschichtliche Unter-
suchung sein“, beansprucht vielmehr ,philosophisch-theologischen
Charakter® und will ,eine religionstheologische Methode ent-
wickeln® (S. 56). Der Verfasser bemiiht sich, seine ,eigene — christ-
liche — Imterpretation des Hinduismus herauszuarbeiten®; die Be-
rechtigung dazu leitet er aus dem her, was er ,den existentiellen
Zug, der den Hinduismus konstituiert”, nennt: ,Nach dem Hinduis-
mus nédmlich®, sagt er, ,...ist es wohl méglich, ... den Hinduismus
mit einem bestimmten Inhalt zu fiillen.. .; ich will mich nicht von
der alten ,Religion‘ absondern bzw. exkommunizieren, obwohl ich
nichtsdestoweniger jene jeder Amslegung offene Religion mit
meinen mir entsprechenden (eingegebenen und infolgedessen allge-
meingiiltigen und sogar sie erfiillenden) Kategorien, Inhalten, Be-
griffen ... mir aneigne; solange nun ein Inder eine solche Haltung
einnimmt, erkennt ihm der Hinduismus das Recht zu, sich Hindu
zu nennen” (124). Panikkar nennt dies eine ,Konversion®, die zum
»Verstehen“ erfordert sei. ,Rein methodologisch* postuliert er,
»daB jede Religion (die ja immer eine Glaubenssache ist) nur mit
einem ihr entsprechenden Glauben ,verstanden‘ werden kann* (122).
Doch schlieBlich ist es ,eine stdndig sich erneuernde Konversion,
nicht gerade zum geschichtlich dagewesenen Hinduismus, aber zu
den echten Werten des Lebens, zur Wahrheit, zu Christus” (126).

Diese erstaunliche Elastizitdt wird moglich aus drei Voraus-
setzungen,

1. Panikkar hat einen Begriff des , Verstehens®, der iiber die von
Phénomenologen geforderte epocdké noch hinausgeht und eine Be-
jahung des Fremden fordert, wobei jedoch das Eigene nicht auf-
gegeben werden soll.

2. Diese Schwebe wird moglich, weil P. den Hinduismus nach
Art neohinduistischer Denker auffaBit und sich deren Denkform zu
eigen macht. Zwar paBt seine Kultidee als solche gar nicht zu dem
iiblichen Stil modernen indischen Denkens, denn dieses ist kult-
feindlich; aber seine Sicht von den allgemeinen Charakterziigen
des Hinduismus: daB dieser ,nur fiir die Wahrheit und das Gute
steht", daB er ,jedwede Auslegung seiner Grundwahrheiten zu-
1a6t oder sogar befiirwortet*, daB er ,Menschen verschiedener
Weltanschauungen und Philosophien toleriert* und ,es zuldBt, den
Heilsweg auf verschiedene Weise zu interpretieren” (S. 124): das
alles ist typisch neohinduistisches Gedankengut, wie es sich bei-
spielsweise in Radhakrishnans ,Hindu View of Life“ findet,

3. Die christliche Rechtfertigung des ganzen Unternehmens liegt
in dem Satz, daB ,Christus iiberall*, auch im Hinduismus, ,am
Werke ist* (S.85), was dann beispielsweise zu der Konsequenz
notigt, ,daB Rama etwa fiir einen groBen Teil der Kinder Indiens
Christus waer* (207, vgl, 19, 153).

Eine kritische Stellungnahme zu der 8. Voraussetzung miifite
lang werden. Ich begniige mich mit einer Bemerkung. Panikkars
Gedanke ist scheinbar derselbe wie der, den zuerst Justin (Apol.
I 46; II 10.13) dargelegt hat, nur angewandt auf den Hinduismus.
Aber nur scheinbar. Justin verteidigte das Christentum, indem er
darauf hinwies, daB auch im Heidentum schon manche nach dem
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Logos gelebt hidtten, der Logos aber sei Christus. Panikkar ver-
teidigt ein Heidentum, den Hinduismus, mit der Behauptung, in
dessen Mythen sei schon Christus wirksam. Es ist also nicht nur
der Skopus der Aussage bei P. dem Gedanken Justins (und aller
Kirchenviter, wie hinzugefiigt werden kann) diametral entgegen-
gesetzt; auch die Bewertung von Mythos und Logos ist bei P.
genau umgekehrt wie bei den Vitern. Hat je ein Kirchenvater
heidnische Mythen positiv gewertet? Die Art, wie P. Christus
im Hinduismus wirksam sieht, ist doch wohl eher ein MiB-
verstindnis (die historische Erlosungstat reduziert sich dabei auf
eine Explizitmachung von etwas, das im Wesen schon immer ge-
geben war). Wenn die Viter sich so entschieden gegen den Mythos
wandten, so war das nicht eine Folge polemischer Blindheit (die
unser Zeitalter nun endlich iiberwunden hétte) oder unentwickelter
Theologie, sondern gerade eine unmittelbare Einsicht — in Ver-
héltnisse, die von moderner philologisch-theologischer Bibelwissen-
schaft mit den Mitteln unserer Zeit herausgearbeitet worden sind.
Die Autoren der biblischen Schriften haben zwar, wie es in ihrer
Umwelt nicht anders sein konnte, Elemente mythischen Denkens
verwendet, jedoch nur als Ausdrucksmittel, Die biblische Religion
des Alten wie des Neuen Testaments unterscheidet sich wesenhaft
von aller Mythologie: nirgends ist der Mythos konstitutiv fiir die
Offenbarung, wie er fiir das Heidentum — des Mittelmeerraumes
und des Alten Orients ebenso wie Indiens — konstitutiv ist (vgl.
G. v. Rad, Theol. des AT, Sachregister s. v. Mythos, und H. Schlier,
Das Neue Testament und der Mythos, in: Schlier, Besinnung auf
das Neue Testament, Freiburg 1964, S. 83 ff.).

Die 2. Voraussetzung ist insofern berechtigt, als eine Awusein-
andersetzung mit dem Hinduismus heute natiirlich dessen moderne
Selbstinterpretation in Betracht ziehen muB. Indessen wire hier
doch schon vom religionswissenschaftlichen, erst recht vom christ-
lich-theologischen Standpunkt aus eine kritische Stellungnahme
erfordert, um so mehr, als die neohinduistische Ideologie der Ein-
heit in der Vielheit und der Universalitdt [innerhalb derer Panik-
kars Versuch erst moglich wird!) weniger von eigentlich religidsen
Impulsen als von nationalistischen Postulaten lebt, als ihr einziges
durchgéngig festgehaltenes Dogma die Behauptung der Gleichheit
oder Gleichwertigkeit aller Religionen ist und ihre Projektion in
die Vergangenheit mit massiven Geschichisklitterungen arbeitet:
sie gibt z.B. manches als hinduistisch aus, was seiner Herkunft
nach Gedankengut der europiischen Aufklirung und des theolo-
gischen Liberalismus ist. In seinem Buch ,,Christus der Unbekannte
im Hinduismus" hatte P. noch von einer ,Begegnung® von Chri-
stentum und Hinduismus gesprochen (Panikkars Buch ,Christus
der Unbekannte im Hinduismus* habe ich in der ZMR 1967, S. 259 ff.
besprochen); jetzt redet er von der Méglichkeit eines Christen,
sich Hindu zu nennen. Ob einige Neo-Hindus zufrieden konsta-
tieren werden, daB ihre Idee der Einordnung aller Religionen in
die Vielheitseinheit ,Hinduismus® jetzt auch von einem Christen
anerkannt sei, zumal da dieser sogar in der Frage der Idolatrie
mit sich reden 14Bt (S.103,112)? Es scheint angemessen, hier wie
anderswo, sich am Ursprung zu orientieren. Die Viter nennen die
Nichtchristen oft mit einem Volksnamen: Griechen; noch die letzte
griechische Apologie, die Theodorets, richtet sich gegen die ,Hel-
lenen®: ‘Exdavindy Hepameutieh mednudrov. Genau so ist heute in Indien
die urspriingliche (von den Persern herkommende) Volksbezeich-
nung (,Hindu“) Name der heidnischen Religion. Der indische Christ
kann und sollte das Evangelium in indischen Formen verkiinden,
wie die Viter es in griechischen taten, aber er kann und darf sich
nicht in den Hinduismus einordnen, genau so wenig wie einst der
Christ des Mittelmeerraumes in den Hellenismus, P, aber will eine
solche Einordnung,

Zu der 1. Voraussetzung méchte ich bemerken: Christlicher
Glaube fordert eine klare Entscheidung — ein Ja, das ein Ja, und
ein Nein, das ein Nein ist. ,Sich in die Situation des Anders-
gldubigen“, d.h. des Hindu, ,zu versetzen“, sogar ,mit einem ihr
entsprechenden Glauben®, ,ohne dabei der eigenen Religion®, d.h.
dem Evangelium Christi, ,untreu zu werden“, und eine solche
Elastizitdt noch mit dem biblischen Begriff ;.4 01 und mit Joh 15, 13
zu rechtfertigen (S.124, 122, 209), das ist doch wohl zumindest
eine Verwirrung. Sie kann weder dem Nichtchristen das Evange-
lium noch dem Nichtkatholiken die Kirche glaubwiirdig machen.

Soviel zum Allgemeinen. Geht man zum Einzelnen iiber, so muB man,
wenn man das Buch von seinen ausdriicklich ausgesprochenen Voraus-

setzungen her beurteilt, anerkennen, daB seine Theorie des Hindu-
Kultes die spekulative Kraft des Verfassers eindrucksvoll dokumentiert;
weniger abgerundet erscheint mir sein Versuch, einen indischen Symbol-
begriff zu erarbeiten und dann christlich anzuwenden.

Panikkar 1dBt sich davon leiten, daB das Wort karman, das allge-
mein ,Tat, Werk" heiBt, in einer speziellen Bedeutung eine Bezeich-
nung fiir ,Ritus* ist; er meint deshalb, der Hinduismus identifiziere
Handlung und Kult. Diese Idee wird nicht aus Texten erarbeitet; aber
P. will ja seine eigene Deutung des Hinduismus geben — wie andere
moderne Hindus die ihre, so er als ,christlicher Hindu“ die seinige.
Die genannte Identifikation besage, meint er, ,daB der Kult und nur
der Kult eine Handlung zur Handlung macht®, zu einer ,echten Hand-
lung®, Das Kriterium echter Handlung ist hier nicht »Seinsverdnderung®,
sondern ,Seinsbefreiung oder Seinsentdeckung®. ,Die Bewegung geht das
Sein an, aber nur seine Schale sozusagen. Es ist gerade die wahre
Bewegung, d. h. die echte Aktion, die das Sein offen-bart und ent-deckt,
ohne dabei das Sein, den Kern des Seins, zu beriihren oder irgendwie
zu verdndern“ (soweit 46). Der Vollzieher des Kults muB ,eingeweiht"
sein. ,Er muB ontologisch ein Mittler sein, ein Priester. Nur dann wird
seine Aktion wirklich sein und das bewirken, was sie bezeichnet: Der
Kult ist immer Sakrament* (47). Handlung impliziert ,Zeitverdnderung®.
»Die Zeit zu verdndern aber heiBt nichts anderes, als das Seiende sei-
nem Ursprung anzunidhern oder zu entfernen, und zwar nicht in einem
duBerlichen Sinn, wie etwa die raumhaften Ausdriicke meinen lassen
kénnten, sondern im Sinne von mehr oder weniger Einheit mit dem
Sein. Die Zeit ... ist der Mantel des Seins, sie ist die Hiille, die es
zu liiften gilt, der Vorhang, der zerreiBen muB, damit man in das (sic)
sancta sanctorum, in den (sic) garbha-grha, des Tempels des Seins ein-
dringen kann“ (48f). ,Der Kult ist eine Handlung, die den Vorhang
der Zeit aufthebt* (49). ,Der Kult liBt die Zeit sozusagen hervorgehen,
solange es noch Zeit gibt, d.h., solange sich die Dinge ihrer zeitlichen
Schale nicht entkleidet haben. Wenn er die Zeit hervorgebracht hat,
vernichtet er sie, damit das Sein aufleuchte® (60.). ,Jede Aktion als
Aktion ist eine Nachahmung und als zeitliche Aktion eine Anndherung
Gottes. Die Zeit kann wohl das MaB der Bewegung sein, aber Be-
wegung ist nur Bewegung in Beziehung zu einem Unbeweglichen, letzten
Endes zu Gott." Daraus wird ,klar, daB Gott nicht nur der Schépfer,
sondern gleicherweise der Vernichter der Zeit ist. Indem Gott die Zeit
zerstort, 1dBt er die Welt zu sich kommen® (62). ,Sind aber Verdnde-
rungen und Zeit ... immer neue gottliche Schopfungen und besitzt der
Mensch eine solche Verinderungsmacht, so heiBt dies, daB der Mensch
ein Werkzeug Gottes ist, das gerade die Fihigkeit besitzt, an der Riick-
kehr der Dinge mitzuwirken. Mit anderen Worten, die echten mensch-
lichen Handlungen sind gerade jene, die die Zeit erschaffen, die Dinge
neu entstehen lassen, die Seienden weiter thren Weg voranbringen* (53).
»Der Mensch trdgt durch den Kult an der Erhaltung und am Weiter-
bestehen der Welt bei... Gleicherweise aber vernichtet er auch die Zeit,
er hebt sie auf und baut damit sozusagen die ganze Schopfung ab, so
daB die ungeschaffene, urspriingliche Einheit wiederhergestellt wird* (54).

Diese Theorie ist von vornherein so entworfen, daB sie mit P.s An-
sicht vom Sinn der Eucharistie iibereinstimmt, so daB er abschlieBend
sagen kann: ,So liegt letzten Endes die Bedeutung des Kultes im Hin-
duismus in der seit Jahrtausenden durchgetragenen Sehnsucht nach der
Erfiilllung in der Wirklichkeit der Eucharistie® (212). ,Der Christ geht
zur Messe", meint P., ,nicht nur, um Gott zu loben oder auch zu lieben,
nicht einmal nur, um mit seinen Mitmenschen gemeinsam seine religidsen
Pllichten zu erfiillen und sich selbst und die anderen zu heiligen, er
geht zur Messe, um das erlésende Opfer darzubringen und zu vollenden,
das Opfer, das die Welt erlsst und fiir das die Welt geschaffen wurde,
das Opfer, das den ganzen Kosmos in Bewegung — zur Riickkehr —
setzt und den neuen Himmel und die neue Erde schon zu gestalten
beginnt* (166 f). ,Der Opferkult ist das Werk, das die Welt zusammen-
hélt. Das ist wohl nur deshalb méglich, weil Christus letzten Endes selbst
der einzige Liturge und Priester ist* (167).

In seine Theorie baut P. eine geschickt ausgewdhlte Anzahl von
Ziigen aus der spétvedischen Opferlehre (5761, 78—81, 87-96) und von
Gedanken der Bhagavadgita und anderer Hindu-Schriften ein. Der Opfer-
kult findet im Hinduismus offensichtlich P.s gréfite Sympathie, der Heils-
weg der Erkenninis (jfianamarga) die geringste; iiber diesen urteilt er
etwa: ,Der ganze Kult sieht nach einem Ego-Kult aus“ (69).

Dieser Bericht mége geniigen, um von dem reichen Inhalt des
Buches einen Eindruck zu geben durch Auswahl desjenigen Gedan-
kenganges, der nach seiner inneren Durchbildung und Konsequenz
wohl der gelungenste ist. Ob allerdings diese spekulative Leistung
als christliche Theologie haltbar ist, wire eine Frage.

Fragwiirdig ist auch in manchen Punkten die religionsgeschicht-
liche Grundlegung. Ich hebe einiges heraus.

Auf der Grenze zwischen dem Theologischen und dem Indologischen
liegen P.s elastische Beschonigung der Idolatrie und seine Ubertragung
spezifisch christlicher Begriffe, insbesondere des Sakramentsbegriffs,
auf den Hinduismus.
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Zur Idolatrie bemerkt er u. a.: ,Die piija ist nicht einfach Gétzendienst
im tiblichen Sinne“ (103). ,...die mirti, d.h. jene anbetungswiirdigen
Gegenstéinde, die wir nicht ohne weiteres als ITkonen oder Idole iiber-
setzen diirfen. Sie sind Verkérperung der Gottheit im dynamischen
Vollzug der menschlichen Anbetung® (112). Hierzu ist zu bemerken, daB
die Miirti oder Pratima, an der die pﬁj&-Verehrung vollzogen wird, nach
dem Hindu-Dharma mit dem Gott identisch ist. Sie wird identisch durch
die Pranapratigtha, den Ritus der ,Lebensverleihung®. Sie wird von
visnuitischen Theologen als ,Herabstieg” (avatdra) des Gottes angesehen.
In einem modernen Traktat des traditionellen Hinduismus, der sich offen-
bar gegen neohinduistische Tendenzen wandte, fand ich die Bemerkung,
es sei eine Sinde, die Murti oder Pratima nicht als identisch mit dem
dargestellten Gott anzusehen. Sie ist also genau das, was man unter
einem Idol oder Gétzen versteht, jedenfalls nach der Auffassung des
(noch heute weithin anerkannten) traditionellen Hindu-Dharma. Sie ist
das, was Apg 17,29 und besonders Rém 1,23 als Verirrung ver-
worfen wird, und die Piija an der Miurti ist genau das, wovor im AT
wie im NT als vor einer schweren Siinde gewarnt wird und was die
Martyrer der ersten Jahrhunderte verweigerten, weshalb sie mit dem
Tode bestraft wurden (im heutigen katholischen Indien sind allerdings
die Begriffe so in Verwirrung geraten, daB eine katholische Wochen-
zeitung in der Hindi-Sprache sich nicht scheute, die Handlungen, die an
den wihrend des Marianischen Jahres umhergetragenen Fatima-Statuen
vollzogen wurden, miirti-piEja zu nennen, genau so wie die Hindus ihre
Idolatrie bezeichnen). Nur in der Atmosphére des Monismus (der in
sehr verschiedenen Spielarten auftreten kann) wird das Idol zu dem,
was P. ,Verkdrperung der Gottheit im dynamischen Vollzug der mensch-
lichen Anbetung® nennt. Christlich aber ist dies (wegen des monistischen
Hintergrundes) ebenso unvollziehbar wie die einfache Identifikation von
Gott und Bild. P. verwischt die Grenzen. Seine Darstellung scheint
religionswissenschaftlich und theologisch gleicherweise bedenklich.

Das gleiche gilt von seiner Anwendung des Sakramentsbegriffes auf
hinduistische und spétvedische Riten. Die Samskaras (S. 115) und andere
Riten des Hinduismus nennt er ,Sakramente*, und in seinem Buch
,Christus der Unbekannte im Hinduismus® (deutsche Ubers. 8. 68)
schreibt er ihnen (natiirlich ,durch Christus") sogar positive Heilswirkung
zu. DaB die wesentlich personale Struktur des Sakraments beim
Samskara fehlt und daB die hl. Schrift wie auch die Véter heidnische
Riten als didmonisch verwerfen, wird dabei iibersehen. Ein Samskara
ist das, was Nichtkatholiken oft unter einem opus operatum miB-
verstehen. Es werden dabei zwar Gotter angerufen (die Samskaras ge-
héren zur polytheistischen Schicht des Hinduismus), aber der eigentlich
Wirkende ist nach dem Dharmaglauben der Mensch, und sein Werkzeug
ist der Ritus: dieser wirkt, so meint man, automatisch kraft seines
korrekten Vollzugs. P.s Verwendung des Begriffs Sakrament im Hinduis-
mus wird weder den hinduistischen Gegebenheiten gerecht noch dem
christlichen Glauben. Ahnliches kann von seiner Verwendung des Wortes
oJnkarnation“ gesagt werden.

S. 15 spricht P, von einer ,hinduistischen Kulttheologie®, die, wie
P. meint, ,die klassische christliche Lehre befruchten® kann. — Freilich
gibt es Gedanken fiber den Sinn des Kults reichlich in spétvedischen
Schriften; aber diese Gedanken rechnet man doch nicht zum Hinduismus
(falls man nicht Hindu ist), und sie kénnen auch kaum eine Theologie des
Kults genannt werden. Fiir die theologischen Systeme des eigentlichen
Hinduismus ist dagegen charakteristisch, dafi es in ihnen allenfalls
Ansitze zur Einbeziehung des Kults ins theologische Denken gibt, und
die eigentlich kultische Literatur, die der Dharma-Texte, begniigt sich in
der Hauptsache mit einer Beschreibung der Riten. Eine Hindu-,Kult-
theologie® zu entwerfen, ist Christen unserer Zeit vorbehalten geblieben
(Panikkar steht hier nicht ganz allein).

Mit nicht geringem Erstaunen liest der Indologe S. 32: ,Indien
dagegen kennt kaum eine Anfangs-Spekulation.“ Aber die zahllosen
Kosmogonien, von denen viele aus einer Zeit stammen, die noch nicht
an eine ewige Wiederkehr des Werdenden glaubte?

S 33: ,Brahman ist nicht nur das Unerkennbare, es erkennt auch nicht.*
Das ist richtig, insofern als das Brahman nach der Vedantalehre nicht wie
ein psychosomatischer Komplex ,erkennt®. Es ist aber, wenn dies nicht
ausdriicklich hinzugesagt wird, irrefithrend, denn Brahman ,erkennt” in
einem so ausgezeichneten Sinne, daB es auBer seinem Lichte iiberhaupt
kein Erkennen gibt, weil es selber das Erkenntnislicht ist.

S. 38: arthavada ist nicht ,Orthodoxie* oder ,Lehre®, sondern ganz
allgemein (,allgemein” allerdings nur inbezug auf die vedischen Texte)
.Rede von Dingen, im Unterschied zum wvidhi, welcher Normen fir
Riten, d. h. Handlungen aufstellt.

Die Behauptung (S. 38), im Heilsstreben des Hinduismus gehe es
,nicht so sehr... um die Rettung des Einzelnen", ist wiederum er-
staunlich. Natiirlich wollen manche Heilswege des Hinduismus nicht
das Ich als Ich retten — aber doch nur deswegen, weil sie es in ein
Hoheres quflésen wollen, dergestalt daB es als Einzelselbst zu existieren
aufhort. Wenn wir dagegen von ,Rettung des Einzelnen® reden, so
denken wir als Gegenbegriff an die Gesamtheit (der Kirche), in die die

Einzelnen nicht aufgeltist, sondern eingeordnet sind. Ein solcher Begriff
spielt aber fiir den Hinduismus gar keine Rolle. Der Gegenbegriff zum
Ich ist hier das metaphysische All-Eine. Der Einzelne glaubt, er sei im
wahrhaftseienden Kern seines Wesens schon dieses All-Eine. Er will
diesen Kern nur freilegen. Das geschieht aber in totaler Einsamkeit.
Von unserer (realistischen) Denkweise aus gesehen, ist die Erldsungs-
praxis des akosmistischen Hindu-Monismus radikal individualistisch;
da geht es allerdings um eine ,Rettung des Einzelnen®.

. 42f.: ,,Dogmen‘ werden als Einschréinkungen empfunden und Ein-
teilungen als Beschneidung.” Ja, heute, im Neohinduismus! In der Bliite-
zeit der Hindu-Theologie aber gab es durchaus Analoga zu den christ-
lichen Dogmen, und ,Einteilungen®, Klassifizierungen sind doch, wie
jeder Indologe weiB, mindestens 2000 Jahre lang eine Leidenschaft des
indischen Geistes gewesen!

S. 47 Anm. 4: apiirve heiBt nicht sunberechenbar® oder ,unvoraus-
sehbar®, sondern ,noch nicht dagewesen".

S. 51 Anm. 15: ,Fiir den strengsten vedantischen Monismus* hat,
sagt P., quvidya ihren ,Grund in brehman®. Das wire richtlg, wenn
.Grund® als @§raya (Substrat) verstanden wire. Es ist aber unvermeid-
lich irrefithrend fiir jeden Leser, der unter dem Wort ,Grund* nicht den
eigentiimlichen &§rayae-Begriff zu entdecken vermag: den Begriff einer
Substrat-Superstrat-Beziehung, die (ebenso wie das Superstrat auch)
,weder als seiend noch als nichtseiend bestimmbar* ist. Wenn P. im
Text von S. 51 sagt, daB fiir ,die religitse Auffassung” des Hinduismus
,die zeitlichen Dinge ... immer neu aus Gott hervorgehen oder von
Gott verursacht sind in ihrem zeithaften Dasein® und dann in der FuB-
note bemerkt, das gelte auch fiir den strengsten vedantischen Monismus,
fiir den avidya* ihren ,Grund in brahman® habe, so ist das MiB-
verstdndnis geradezu herausgefordert.

S. B9 sagt P. iiber die Philosophie der Upanisaden, sie sei ,die
Nachfolgerin des fritheren Kults, deshalb ist ihr einziges Anliegen moksa,
das Heil des Menschen.” Dies ,deshalb” ist irrefiihrend. Die moksa-Idee
war dem vedischen Kult fremd. Wenn P. von dem ,rettenden Opfer-
charakter® des karman redet (61), vom karman als .seinsgeladene und
erlosungwirkende Tat* (63), so ist das seine Philosophie, nicht eine
vedische und noch weniger die spéitere hinduistische. Wenn man unter
,Erlésung® moksa versteht, so kann sie selbst nach der (ritualistischen)
Mimamsa-Lehre nur unter bestimmten Bedingungen durch Riten erreicht
werden. Die ,Erkenntnis* gehort zumindest dazu, und nach dem radikal-
monistischen Vedanta muB sogar alle rituelle Betitigung zugunsten der
,Erkenntnis® {iberhaupt aufhtren.

P. bemitht sich, den spétvedischen Kultus von der Charakterisierung
als Magie freizusprechen, wenn auch mit Einschrinkungen (z. B. 5 55:
.Magie eine stindige Gefahr®; 61 jedoch: nicht ,reine Magie*). Indessen
ist es eines der sichersten Ergebnisse indologischer Religionswissenschaft,
daB der spétvedische (und hinduistische) Kult in wesentlichen Elementen
als Magie konzipiert oder beabsichtigt ist. Da das Personale in diesem
Ritualismus fast ganz geschwunden ist, da das ,Vertrauen“ des Kult-
vollziehers sich, wie P. richtig bemerkt, ,auf die kultische Handlung*
richtet (73) — und das heiBt doch: nicht auf den Gott, dem der Kult
dargebracht wird —, ist dieser Kultus nicht ,in Gefahr“, Magie zu werden,
er ist vielmehr ein Musterbeispiel dessen, was man Magie nennen muB.

S. 683 f.: ,Die Moral des Buddhismus ist kein Mittel zum Zwedk, weil*
sie ,selbst der Zwedk ist.” Das trifft in dieser Allgemeinheit nicht zu. Es
gilt fiir gewisse Richtungen des Mahayana, keineswegs aber fiir das
Hinayana.

S. 136 ff. will P, vergleichen, was ein Krug nach griechischer und nach
indischer Denkweise sei. Er schreibt: ,Fiir Plato ist dieser Krug (ein
wenig vereinfacht ausgedriickt) gerade das, was er ist, weil er einen
{iberirdischen, transzendenten Krug abbildet. Er nimmt an der ,ewigen’
Idee des Kruges teil. Fiir Aristoteles ist jene Idee gerade die Form
des Kruges, die als solche unzerstorbar ist und sich in beliebig vielen
Materien darstellen 14Bt. Der Krug symbolisiert entweder die Idee oder
die Form® (136). Und dann: ,Der Blick Indiens richtet sich weder auf
die aristotelische popoh noch auf die On als Materie, sondern auf die
geistige Materie, wenn man so sagen kann. Was bei der Zerstérung
des Kruges als erstes ins Auge fillt, ist bezeichnenderweise die Identitét
zwischen dem inneren — ghatdkaéa — und dem &uBeren, kosmischen —
mahakada — Raum. Man sucht das Unwandelbare im Krug. Hellas sicht
es in der Form (bzw. Idee); Indien sieht es in dem der Materie und der
Form zugrunde liegenden leeren Raum bzw. Ather. Der Krug ist jener
innere Raum, der mit dem Raum iiberhaupt identisch ist“ (138). Der
Vergleich ist miBgliickt (P. miBinterpretiert eine als FuBnote angefiihrte
Stelle aus O. Lacombe, L'Absolu selon le Vedédnta). Denn die indische
Rede vom ,Krugraum“ ghafakaSe — {iibrigens nur im monistischen
Vedanta vorkommend — will nichts iiber den Krug aussagen, sondern nur
iiber den Raum in ihm. Es ist ein monistisches Bild, das die Identitdt von
Selbst und Hochstem Selbst plausibel machen soll. Der Krug ist ein
Begrenzer des Raumes; die Konstifuenten der Individualitit sind Be-
grenzer des einen Selbst. P. aber macht den Krug selbst, statt des
Raumes in ihm, zum Gegenstand der Aussage. Darum ist auch sein
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Versuch, von dem vermeintlich indischen Verstindnis des Kruges aus
einen indischen Symbolbegriff zu gewinnen, verfehlt, bis hin zu seinem
SchluBsatz: ,Die menschliche Person ist fiir Indien paire, ein GefdB
Gottes, eine wahre Person, ein Symbol der absoluten Wirklichkeit* (1486).
Ubrigens kann man nicht sagen: ,Indien sieht® den Krug bzw. die
menschliche Person so oder so. Die Sicht des monistischen Vedanta ist
anders als die des Sarikhya (an der sich manche theistischen Systeme
in ihrer Philosophie orientieren), diese wieder anders als die des
Nyaya-Vaifesika, und innerhalb des Buddhismus sind eine Reihe noch
anderer, verschiedener Wirklichkeitsdeutungen entstanden. P. miBdeutet
hier nicht nur einen Gedanken des monistischen Vedanta, er verwischt
auch wiederum Unterschiede innerhalb der indischen Gegebenheiten, um
einen markanten Unterschied zwischen Indien und dem ,Westen* her-
auszuarbeiten, Solche Gegeniiberstellungen sind aber meistens unsach-
gemdB, Indien bzw. der Hinduismus ist genau so wenig eine geistige
Einheit wie der ,Westen", so daB meist die Grundlage zu einem verall-
gemeinernden Vergleich fehlt. Richtig ist lediglich die negative Fest-
stellung, daB es in Indien nichts der platonischen Ideenlehre Ahnliches
gibt. Dem Denken des Aristoteles dagegen kommt das des Nyaya-
Vaisesika doch ziemlich nahe.

Das mag geniigen, Fehler in Kleinigkeiten, Genusverwechs-
lungen u.dgl, iibergehe ich. Manche guten Gedanken — z.B. der
spekulative Vergleich des Vorranges des Satzes vom Widerspruch
mit dem Vorrang des Satzes der Identitdt S. 39 ff. — leiden mit
darunter, daB sie in einem Buch stehen, das religionswissenschaft-
lich wie auch theologisch so viele Bedenken erregt. P. legt den
Hinduismus unter einem christlichen Vorversténdnis aus und den
christlichen Glauben vom Hinduismus her. Dabei wird beiden Ge-
walt angetan, und es entsteht ein hybrides, zwielichtiges Bild, P.
aber will es so: ,Wir lesen und legen die Texte ein wenig aus®
(95). Er meint, einen Beitrag dazu zu geben, ,daB der patristische
Dialog mit Hellas sich jetzt zum erstenmal zu einem Dialog mit
allen Kulturen und Religionen der Welt ausweiten und vertiefen
kann® (16). Er irrt aber, wenn er meint, die Linie der Viter fort-
zusetzen, Die Situation der Viter, die in der Umwelt des Hellenis-
mus lebten, war zwar in manchem gleich oder &hnlich der eines
Christen, der heute in der Umwelt des Hinduismus lebt. Aber ihr
Verhalten war sehr verschieden von dem P.s (und anderer ,Reli-
gionstheologen® heute), Nicht nur Ménner wie Tatian, Tertullian
und Athanasius, auch (in oberflichlicher Sicht) als heidenfreund-
lich geltende Viiter, etwa Justin, Clemens Alex., Origenes, die
KappadoZier, Theodoret, Augustinus und andere, haben das Hei-
dentum als solches scharf kritisiert, und zwar vornehmlich gerade
das an ihm, was Dr. Panikkar am Hinduismus positiv wertet: den
Mythos und den Kult bzw. die Riten. Fiir Kult und Riten gilt
dasselbe, was ich oben fiir den Mythos bemerkte: die Viter haben
die Linie des AT und NT fortgesetzt, und zwar nicht weil sie
theologisch und philosophisch noch nicht so gebildet waren wie
unsere Theologen heute, sondern weil sie etwas sahen — was
wiederum die heutige Exegese mit ihren Mitteln bestitigt hat.
G. v. Rad hat in seiner ,Theologie des AT* dargestellt, daB und
inwiefern und warum sich der israelitische Kultus von dem der
Nachbarvélker radikal unterschied (vgl. v.a. Bd.H S.111ff. und
119 ff. der 4. Auflage, Miinchen 1965). Das Unterscheidende des
Gottesvolkes ist, daB seine heiligen Schriften das Volk bestindig
vor den Gott stellen, der sein Volk und alle Vélker lenkt und dem
sie alle verantwortlich sind, Dem entsprach der Kult Israels, und
darum durfte es im Gottesvolk des Alten [wie des Neuen) Bundes
keinen Naturkult geben, wie ihn Indien wu. a. in der Feuerver-
ehrung hatte. Statt dab nun P. (was die christlich einzig mogliche
Stellungnahme wiire) diesen Kult so interpretieren wiirde, wie die
hl. Schrift strukturell gleiche Kulte sieht: als Verehrung des Ge-
schaffenen an Stelle des Schopfers und damit gleichermaBen ein
Zeichen davon, daB der Mensch von Gott nicht loskommt, wie
davon, daB seine gefallene Natur die wahre Gottesverehrung ver-
fehlt — verwischt er die Grenzen (,Wir ... legen ... ein wenig
aus®) mit einer klingenden Zusammenreihung philosophischer und
theologischer Begriffe: ,Agni [das als Gott verehrte Feuer] ist die
ontologische Bedingung des zuriickkehrenden Opfers des Kos-
mos® (95).

Uberaus bezeichnend scheint mir, daB eine theologisch-anthro-
pologische Realitéit, die das AT wie auch das NT, wenn es vom
Menschen spricht, nie iibersieht, in P.s Kultphilosophie iiberhaupt
nicht vorkommt: die Siinde. Unwillkiirlich fiihlt man sich daran
erinnert, daB der Neohinduismus, ausgehend von Vivekananda, die
Siinde einfach weginterpretiert oder bagatellisiert.

P.s Kultbegriff scheint mir zugleich eine Uberspannung, nimlich
in der Idee der Erhaltung des Kosmos durch den Kult, und eine
Verengung des christlichen Kultbegriffs. P. redet viel von der Eucha-
ristie, aber deren biblische Grundlagen kommen eben so wenig zur
Geltung wie die Idee der Zoyueh dxvesiz von Rom 12,1, die doch
etwas mehr besagt, als was man heute ,Liturgie’ nennt. P. be-
achtet nicht gebiihrend, was bei einer christlichen Transposition
des vorchristlichen Begriffes ,Kult“ beachtet werden miiBte: daB
jede Erfiilllung des Willens Gottes, d.h, jede Tat aus Liebe zu
Gott, christlich Kult, und daB nicht nur das kultische Opfer Tat
(vgl. Panikkar S. 171), sondern auch jede Tat der Liebe Opfer ist.
Die Relativierung des Kultes bei Amos, Jesaja, Jeremia und andern
Propheten — denen sich Paulus 1 Kor 10 neutestamentlich an-
schlieBt! — scheint ihm sogar etwas é#rgerlich zu sein: ,Die
Upanisaden iiben eine pietdtlose Kritik an den alten Bréiuchen,
die an die &hnliche Kritik der Propheten an den Opfern des Alten
Bundes erinnert* (64). Aber die Parallelsetzung gewisser Gedanken
der Brahmanas und Upanisaden mit solchen der Propheten ver-
wischt doch wesentliche, fundamentale Unterschiede. Es kommt
nicht zur Geltung, daB es unter der Offenbarung darauf ankommt,
den Willen Gottes zu tun — modern gesprochen: auf die rechte
personale Beziehung zu Gott —, und so findet auch der Kult seine
Vollendung.

Neben zahlreichen Warnungen vor Anpassung an die heid-
nischen Kulte gibt es im Alten Testament auch prophetische Aus-
sagen, welche vorausschauen auf den Universalismus der end-
giiltigen Heilszeit, Doch wie wird dieser gesehen? Nicht in der
Anerkennung einer ,ontologischen Tradition®, wie Dr. Panikkar
5. 19 fordert, nicht in einer ,Sakramentenlehre... die auch die
kosmischen und alle nichtchristlichen Sakramente miteinbezieht®
(18), nicht in einer sog, ,Konversion* des Angehorigen des Bundes-
volkes, die ,eine innere Annahme und Aufnahme dessen® wire,
»was integriert werden kann* (123) und die eine ,christliche Inter-
pretation® des Heidentums (124) herausarbeiten wiirde. Biblisch,
von der Prophetie des AT ebenso wie vom NT her gesehen, wiirde
dies Programm P.s an Apostasie grenzen. Denn der biblische
Universalismus des Neuen Bundes verwirklicht sich in einer Be-
wegung, die derjenigen P.s genau entgegengesetzt ist. Nicht das
Volk Gottes geht — in einer sog. ,Konversion* — zu den Heiden
(das hat es in seiner Verirrung leider allzu oft getan), sondern:
»Zu Dir (Jahwe) werden die Volker von den Enden der Erde her
kommen und sagen: Nichts als Trug haben unsere Viter besessen,
Nichtiges (Gotzen)...“ (Jer 16,19). Die Volker werden kommen
sund die Bewohner der einen Stadt zu denen der andern gehen
und sagen: Kommt, laBt uns hinziehen, um Jahwe gnidig zu stim-
men und Jahwe Zebaoth aufzusuchen...* (Zach 8,21), ,den Kénig,
Jahwe Zebaoth, anzubeten® (Zach 14,16). Nur so wird es eine
.Integration" der Giiter der Vilker geben, daB die Vélker, die
in Dunkel und Finsternis sind (Jes 9,1; 60, 2; Luk 1, 79), das iiber
der Gottesstadt aufgegangene Licht der Herrlichkeit des Herrn ge-
wahren, zu ihm hinpilgern und ihr Kostbarstes einbringen in die
Stadt Gottes (Jes 60,1—14).

Darum bleibt auch im NT (und bei allen katholischen Vitern,
im schroffen Gegensatz zu manchen Entwiirfen einer »Theologie
der Religionen“ heute) einerseits die kompromiBlose Ablehnung
des heidnischen Kultes unveréndert (vgl. etwa Rém 1,21 und 25:
1 Kor 10,20; Gal 4, 8f; 1 Petr 4,3); andererseits aber be-
ginnen die Volker die Kostbarkeiten ihrer geistigen Leistungen
einzubringen in die Kirche, schon in Texten des NT und dann bei
den Vitern. Es beginnt jene ,Benutzung® — y:fotc von den Griechen
(etwa: Gregor Nyss., Vita Moysis II 112 ff.), usus justus von Augu-
stinus (De doctr. christ, 11 60.) genannt — der Giiter vorchristlichen
Denkens und vordhristlicher Symbolik, die dadurch méglich wird,
daB ,der Reichtum der Vélker* in die ,offenen Tore* der Stadt
Gottes eingebracht wird (Jes 60,11).

Panikkar kommt dieser ,Benutzung® stellenweise sehr nahe, in
dem, was er, hdchst ungliicklich, ,Vermythologisierung des Hin-
duismus®, auch ,Ummythologisierung” nennt. (Er geht dabei aus
von einer Kritik an Bultmanns Programm der ,Entmythologisie-
rung”, das er jedoch griindlich miBversteht. Dies Programm will
gerade nicht ,metaphysizieren* oder Verkiindigung ,in klar
geschliffenen Lehrsdtzen“, wie P. S. 158 meint, sondern eine
nexistentiale Interpretation®, Interpretation auf die Jemeinigkeit
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des jeweiligen Predigthorers hin, ein Begriff, der nur vom luthe-
rischen, reflexiven Glaubensbegriff her verstanden werden kann.)
Auf einer der letzten Seiten seines Buches sagt P.: ,Wie diese
Ummythologisierung vor sich gehen sollte, ist eine uns hier nicht
direkt angehende Frage“ (209). Aber gerade diese — micht ,Um-
mythologisierung®, sondern — direkte Verwendung von Aussage-
mitteln des Hindu-Denkens zur Verkiindigung und Auslegung des
Evangeliums sollte Dr. Panikkar als Theologen angehen! Hier
hitte er sein reiches Wissen und seine groBe Begabung fruchtbar
anwenden konnen: in einer Darstellung christlicher Glaubens-
mysterien in indischen Begriffen und Bildern, nach dem Vorbild
etwa, das Clemens von Alexandrien im XII. Buch seines Protrepti-
kos (119,1) entwirft: 3ctfw cov wdv Abyov xxl 7ob Adyou T& puoThpLe,
%t Ty ofy Supyobuevog ebeéva.  Dazu wire allerdings (wie bei den
Vitern im Falle des Hellenismus) eine saubere, keine Grenzen
verwischende Konfrontierung des Hinduistischen mit der Offen-
barung des Evangeliums eine Voraussetzung gewesen. Erst dann
kann die yefioie, die ,Benutzung® fremder Bilder und Begriffe zur
Auslegung des Evangeliums, beginnen und dann, als letztes, die
Reflexion dariiber, warum die (ze¥swc) legitim ist (auch dariiber
haben die Viter schon nachgedacht). Was Dr. Panikkar statt dessen
geboten hat, ist, wie gesagt, genau das Umgekehrte von dem, was
die Viter taten. Diese interpretierten das Evangelium mit Hilfe von
Symbolen und Begriffen, die die heidnische Kultur ihnen darbot,
nachdem sie zunichst die Unterschiede klar herausgestellt hatten;
P. dagegen (und nicht nur er heute) verwischt von vornherein die
Unterschiede (laBt allenfalls solche von sog. indischer und sog.
westlicher Denkweise gelten) und interpretiert das Heidentum mit
christlichen Begriffen.

Miinster. Paul Hacker.

Mayer, Rudolf: Einleitung in das Alte Testament. 1. Teil: Allge-
meine Einleitung. Mincen: Max-Hueber-Verlag 1965. 168 S.;
Ln DM 11,80. — 2. Teil: Spezielle Einleitung. Ebd. 1967.
383 S.; Ln DM 24,80.

Der Verfasser dieser neuen Einleitung in das AT schreibt im
Vorwort, daB sein ,kleines Werk® nur ein Leitfaden sein soll, ,der
den Studierenden das Wichtigste und Notwendigste an die Hand
gibt, was die Einleitungswissenschaft zu behandeln hat" (I, 12).
Damit ist die Feststellung getroffen, daB er nicht den Anspruch
erhebt, einen neuen Beitrag zur wissenschaftlichen Forschung zu
leisten. Aber auch seine bescheidenere Zielsetzung stellt hohe An-
forderungen. Sie verlangt nicht nur Vertrautheit mit allem, was der
derzeitige Stand der biblischen Forschung erbracht hat, sondern
auch pddagogisches Geschick, das sich besonders in der Auswahl
des Wesentlichen und in der Pridgnanz der Darstellung zeigen muB.
AuBerdem soll ein gutes Literaturverzeichnis dem Studierenden
iiber die erste Einfiihrung hinaus ein Eindringen in Teilfragen er-
moglichen und zu weiterer Forschung anregen.

Im 1.Bd finden wir neben den herkémmlichen Themen aus der
Kanon- und Textgeschichte und Textkritik auch einen Abschnitt,
der iiberschrieben ist: Das AT und die Welt des AO. Obwohl diese
Materie aus dem iiblichen Stoffkreis der biblischen Einleitung her-
ausfdllt, wird ihr hier doch ein relativ breiter Raum, fast !/s des
ganzen Bandes, eingerdumt. Selbstverstindlich wird man dem
Verf. zustimmen miissen, wenn er schreibt: ,Man versteht das AT
erst dann richtig, wenn man es im Rahmen der Strémungen be-
trachtet, welche die Vélker ringsum friedlich oder kriegerisch mit
Israel in Verbindung brachten, und wenn man seine Religion in
Vergleich setzt zu dem, was die bunte Religionswelt des antiken
Orients aufzuweisen hat“ (I, 104). Aber bei der Knappheit des zur
Verfiigung stehenden Raumes konnte dieser Uberblick doch nur
summarisch ausfallen, Es ist daher zu fragen, ob diesem Anliegen
nicht besser gedient wére durch eine Zusammenstellung der wich-
tigsten Hilfsmittel zum Studium der Umwelt des AT, dhnlich wie
sie K. Romaniuk in seinem ,Wegweiser fiir das NT“ geboten hat.
Diese Frage ist um so mehr zu stellen, wenn man konstatieren
mubB, daB der Verf. andere Themen, die fiir das Verstdndnis der
atl Literatur noch wichtiger sind, vernachléssigt hat, Man vermifit
z.B. die Beriicksichtigung der literarischen Gattungen der Bibel
und ihrer Geschichte, d.h. ihrer Entstehung und Uberlieferung,
sowie die Behandlung der hermeneutischen Fragen, die sich aus
der Gattungsforschung ergeben. Nach der Enzyklika , Divino afflante
Spiritu® und der ,Dogmatischen Konstitution iiber die gottliche

Offenbarung® des II. Vaticanums gehort es zu den besonderen Anf-
gaben der katholischen Exegeten, daB sie ,genmau auf die vor-
gegebenen, umweltbedingten Denk-, Sprach- und Erzdhlformen
achten, die zur Zeit des Verfassers herrschten, wie auch auf die
Formen, die damals im menschlichen Alltagsverkehr iiblich waren®.
Der Verf. hat diesen Mangel auch selber empfunden und beruft
sich zur Entschuldigung auf den mangelnden Raum (I113). Aber
wenn schon die angestrebte Kiirze und Handlichkeit des Werkes
eine Stoffbeschrinkung verlangte, dann muBte diese dort vorge-
nommen werden, wo sie am ehesten vertretbar war,

Es mubB allerdings anerkannt werden, daB der Verf. im 2, Band
noch einiges von dem hier VermiBten nachgetragen hat, Hier bringt
er einen Abschnitt iiber die literarischen Gattungen der histori-
schen Berichte des Pentateuchs, einen kurzen Uberblick iiber die
seigentlichen Geschichtsbiicher des AT, iiber die literarischen
Gattungen der prophetischen Rede und der Psalmen. Aber eine
zusammenhéngende und grundsitzliche Behandlung dieser Fragen
in der Allgemeinen Einleitung ist damit keineswegs iiberfliissig
geworden.

Leider verliert das Werk von M. auch noch durch verschiedene
andere sachliche, formale und methodische Méngel an Wert. Einiges
sei hier angemerkt: Im Abschnitt iiber die Geschichte des atl
Kanons betont der Verf. mit Recht, daB die Entstehung der ein-
zelnen Schriften und ihre Kanonisierung zwei getrennte Vorgénge
waren, daB mit der ersteren nicht auch sofort letztere gegeben
sein muBte. Leider macht er aber nicht den Versuch, dem Prozeb
der Kanonbildung in den einzelnen Perioden der Geschichte Israels
etwas mehr nachzugehen. Dann hitte er auch Gelegenheit gehabt,
Stellung zu nehmen zu der heute oft vorgetragenen Behauptung,
daB bis in die exilische Zeit die miindliche Uberlieferung in Israel
vorgeherrscht habe, oder daB, wenn schon vorher eine schriftliche
Fixierung der Texte vorgenommen wurde, doch auBer der Bundes-
urkunde noch keine atl Schrift kanonisches Ansehen erlangt habe.
Statt dessen erscheint dem Verf. ,die wichtigste Frage fiir den
katholischen Theologen die, wie die Tatsache des Vorhandenseins
eines kiirzeren hebrdischen und eines ldngeren griechischen Kanons
zu beurteilen ist” (I, 28).

Zur Textgeschichte: Die Siegesstele des moabitischen Konigs Mesa ge-
hért nicht dem 8. sondern dem 9.Jahrh. an (I, 30). — In der kanaandischen
Dialektgruppe wire auch das Ugaritische anzufithren (I,31). — Die
araméische Schrift wird fdlschlich als die Quelle der griechischen und
anderer Alphabete bezeichnet (I, 39). — Die Inschriften der Kénige Jehi-
milk und Ahiram von Byblos stammen nicht aus dem 9./10., sondern
aus dem 10./11. Jahrh. (I, 45). — Die tikkune sopherim sind nicht die von
den Masoreten vorgeschlagenen Verbesserungen eines Konsonanten-
textes, den sie als solchen unverdndert wiedergaben, sondern es sind
bewubBt vorgenommene Verdnderungen des Textes, meist aus dogma-
tischen Griinden (I,53). — S. 55 u. 56 findet sich die Bezeichnung ,alt-
semitische Schrift* statt: althebrdische oder kanaandische Schrift. — Von
einer Biblischen Einleitung, die speziell fiir Studierende gedacht ist, muB
man erwarten, daB sie auch zum Umgang mit der BH und ihrem kri-
tischen Apparat anleitet. Deshalb ist die Aufzdhlung der hebr. Hand-
schriften auf S. 52 ff. ungeniigend. Uber iltere Druckausgaben findet sich
iiberhaupt nichts. Die BH wird nur einmal kurz erwihnt. — Auf S. 60
wird der ,Codex Neofiti des Vatikans" genannt ohne jede weitere Er-
l4uterung. — Zu S. 65: Bei den Chester-Beatty-Papyri vermiBt man eine
Aufzihlung der gefundenen Textfragmente und einen Hinweis auf die
besondere Wichtigkeit des Danieltextes. — Zu S. 69: Die Charakterisie-
rung der 3 Hauptrezensionen des LXX-Textes ist ungenau. — Auf S. 73
fehlt eine Aufzdhlung der #lteren Druckausgaben der LXX. Bei der
Gottinger Ausgabe wird nicht gentigend hervorgehoben, daB hier erst-
mals nicht der Text einer Handschrift abgedruckt wurde, sondern
durch Auswahl aus den differierenden Lesarten ein wissenschaftlich
rezensierter Text geboten wird, von dem man glaubt, daB er der ur-
spriinglichen Form am n&chsten kommt. — Zu S. 77: Die Bischofsstadt
Tella des Ubersetzers der Syro-Hexapla lag nicht bei Alexandrien, son-
dern bei Edessa. Die Ubersetzung wurde in Alexandrien angefertigt. —
S. 81 wird das Palimpsestinstitut der Erzabtei Beuron erwihnt, das die
Reste der altlateinischen Bibel sammle und herausgebe. Das Vetus-
Latina-Institut und seine bisherigen Vertffentlichungen scheinen dem
Verf. nicht bekannt zu sein. — Die ebendort erwdhnte, von P. Dold ver-
tffentlichte Handschrift aus dem 5. Jahrh. wird gewdhnlich als Konstanzer
Hs. zitiert. — Was S. 83 iiber die 2. Revision des lat. Bibeltextes durch
Hieronymus gesagt wird, ist ungenau. Es miiBte heiBen: Wahrscheinlich
revidierte Hieronymus auBer dem Psalter das ganze AT. Erhalten ge-
blieben ist nur das Buch Job und Fragmente zu Spr, HL und Pred. —
Auf S. 89 widmet der Verf. ganze 10 Zeilen der Geschichte des Vulgata-
textes bis zum Konzil von Trient! Bei der Auslegung des Trienter De-
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krets iiber die Authentizitit der Vulgata hitte die Bibelenzyklika
Pius XII. zitiert werden konnen. — Die 3 Vulgataausgaben von 1592,
1593 und 1598 trugen noch den Namen Sixtus V. Erst im Jahre 1604
wurde der Name von Papst Clemens VIII. hinzugefiigt. — Als neuere
Vulgataausgaben werden S. 90 zitiert: M. Hetzenauer, 2. Aufl. 1929;
A. Grammatica, 2. Aufl. 1922 ,sowie die in 2. Auflage herausgebrachte,
von Professoren der Pariser theol. Fakultdt stammende Edition* (7).

Im 2. Band werden zunichst 105 Seiten, also mehr als ein Vier-
tel des ganzen Bandes, dem Pentateuch gewidmet. Der Verf. be-
griindet dies damit, daB ,die immer radikaler werdenden Thesen
der kritischen Schule iiber die Autorschaft des Pentateuchs mit
dazu beigetragen haben, den Bibelglauben tiberhaupt in weiten
Kreisen zu erschiittern.“ Es sei daher notwendig, die Frage nach
der Urheberschaft des Pentateuchs griindlich zu studieren (II, 15).
So legt er zundchst die &uBeren und inneren Griinde dar, die fiir
Moses als Verfasser sprechen sollen, um dann ausfithrlich die
n.Argumente der Kritik® und die ,Antworten der traditionellen
Schule* zu Wort kommen zu lassen, z. T. in Kolumnen nebenein-
ander gestellt. Die Probleme des Deuteronomiums und des sog.
Priesterkodex werden gesondert dargestellt, In einem weiteren
Abschnitt wird dann iiber die ,Geschichte der Pentateuchkritik”
gehandelt. Richtiger miifite es heiBen: Die letzte Phase der Penta-
teuchkritik. — Schon diese Ubersicht 148t erkennen, daB die Dar-
stellung des Verf. hier methodisch nicht sehr gliicklich ist. Es
kommt zu vielen Uberschneidungen und Wiederholungen. Auch
ist es nicht leicht, seinen eigenen Standpunkt in der Pentateuch-
frage zu umreiBen, da man ihn aus vielen weithin verstreuten
Einzelangaben erst rekonstruieren mub,

Die gleiche umstdndliche Methode einer Gegeniiberstellung der
o Thesen der Kritik" und der ,Gegenargumente der traditionellen Schule®
wendet der Verf. auch an bei der Behandlung der Verfasserfrage von
Is 40-56, Job 32—36 und des Buches Daniel.

In dem Abschnitt iiber die ,eigentlichen geschichtlichen Biicher des
AT* werden auch die Biicher Tobias, Judith und Esther aufgefithrt. Verf.
ist der Meinung, eine gréBere Anzahl oder gar die Mehrzahl der neueren
katholischen Exegeten halte auch heute noch daran fest, daB diese Biicher
wirkliche Geschichte erzéhlen (II,173; 181; 186). Er fithrt auch ausfiihr-
lich die Griinde an, die dafiir sprechen sollen. II, 176 schreibt er dagegen:
+Die ndhere Erforschung der Gattungen der atl Literatur hat es als
wahrscheinlich erscheinen lassen, daB die drei Biicher .., demselben
Genus angehoren, das man das haggadische nennt.”

Ahnliche Pauschalurteile iiber die Position der heutigen katholischen
Exegeten begegnen uns noch éfter, z. B. II, 265 (fiir Abfassung des Buches
Joel in vorexilischer Zeit), II, 273 (fiir die Geschichtlichkeit des im Buche
Jonas Berichteten), II, 826 (fiir die typologische Auslegung des Hohen-
liedes). In allen diesen Fillen wire eine Uberpriifung wohl sehr an-
gebracht.

S. 318f. wird der direkt messianische Sinn der Psalmen 2; 72; 110
und der indirekt messianische Sinn der Psalmen 16; 22; 44; 68 verteidigt.

Diese Beispiele diirften geniigen, um den Standort des Ver-
fassers in Fragen der Authentie, Datierung und Auslegung er-
kennen zu lassen. M. ist manchmal schwankend in seinem Urteil,
neigt mehr zum Festhalten an den traditionellen Positionen, be-
kennt sich aber auch zu einer mafBvollen kritischen Haltung, ohne
sich jedoch auf unsichere Hypothesen einzulassen.

Was die Literaturangaben betrifft, denen in einem solchen Hand-
buch besondere Bedeutung zukommt, so lassen sie leider viele
Wiinsche offen, nicht nur hinsichtlich der getroffenen Auswahl,
sondern auch wegen der Ungenauigkeiten in der Zitierung,

In der allgemeinen Ubersicht I, 7 f. fehlt E. Wiirthwein, Der Text des
Alten Testaments, 2Stuttgart 1963, ein wichtiges Werk, das auch sonst
nirgendwo zitiert wird. Ferner: O. Paret, Die Uberlieferung der Bibel,
35tuttgart 1963; A. DeiBler, Das AT und die neuere katholische Exegese,
Freiburg 1963. — Die Einleitung von A. Weiser erschien 1963 in 4. Auf-
lage. — C. Kuhl, Die Entstehung des AT wurde 1960 in 2. Aufl. von
G. Fohrer iiberarbeitet. — Der unvollendet gebliebene Kommentar zum
AT von E. Sellin wird seit 1962 {iberarbeitet und fortgefithrt von
W. Rudolph - K. Elliger - F. Hesse. — Die bisher verdffentlichten Texte
aus Qumran sind am leichtesten zugéinglich gemacht durch die hebr.-
deutsche Ausgabe von E. Lohse, Die Texte aus Qumran, Darmstadt 1964,

In den Literaturangaben vor den einzelnen Abschnitten des 1. Bandes
sind ohne systematische Ordnung grundlegende Werke und Zeitschriften-
artikel angefiihrt, wobei letztere vielfach iiberwiegen. — S. 18 wire die
jiingste kath. Monographie zur Kanongeschichte zu vermerken: S. Zarb,
De historia canonis utriusque Testamenti, 2Roma 1964. — Zum Abschnitt:
Das Griechische, S. 29 ist als Literatur ein einziger Zeitschriftenartikel
angefiihrt. Hier wére noch zu nennen: A. DeiBmann, Licht vom Osten,

4Tiibingen 1923. Auch vermifit man die eine oder andere Grammatik
des Bibelgriechischen, etwa von BlaB-Debrunner oder M. Zerwick. —
Zu S. 42: G. R, Driver, Semitic Writing erschien 1954 in zweiter, ver-
besserter Auflage, B. Diringer, The Alphabet 1953 in 4. Auflage.

Zu S. 51 wiire nachzutragen: P. Kahle, Der hebriische Bibeltext seit
Franz Delitzsch, Stuttgart 1961. Ders.: Die Kairoer Geniza, Berlin 1964. —
Auf S. 61 vermiBt man Fr. G. Kenyon, Der Text der griechischen Bibel,
2Gottingen 1961. — S. 78 wiirde man statt des dort zitierten Zeitschriften-
artikels von J. Ziegler lieber dessen Abhandlung sehen: Antike und
moderne lateinische Psalmeniibersetzungen, Miinchen 1960. — S. 95 wird
P. Kahle, Die arabischen Bibeliibersetzungen, Leipzig 1904 gleich zwei-
mal zitiert, mit einem kiirzeren und einem lingeren Titel, aber beide
Male unvollstéindig!

Im 2.Band sind die Literaturangaben im allgemeinen besser. Zu
bemingeln bleibt aber auch hier, da der Verf. sehr inkonsequent ist
in seiner Zitationsweise. Er hélt sich oft nicht an sein Abkiirzungsver-
zeichnis und verfahrt vor allem vollig willkiirlich bei der Angabe oder
Weglassung des Erscheinungsortes. Als ein Kuriosum darf vermerkt wer-
den, daB I, 51 u. II, 375 sogar ein vom Autor mitverfafites Werk ungenau
zitiert wird: R. Mayer - J. ReuB, Qumran (statt: Die Qumranfunde) und
die Bibel.

Die gleiche Inkonsequenz konstatiert man bei der Transskription
hebrdischer Warter, sowohl bei der Wiedergabe der Konsonanten wie
bei der Bezeichnung der Qualitit und Quantitit der Vokale. — Solche
Mingel sind bedauerlich in einem Werk, das vor allem fiir Studierende
bestimmt ist und ihnen doch auch ein Vorbild wissenschaftlicher Akribie
sein sollte.

Unangenehm féllt auch auf, daB ungewdhnlich viele Druck- und
Fliichtigkeitsfehler stehen geblieben sind. Hier nur einige Hinweise:
1,20 ,das frithere®, 1,38 ,das lateinische®, I,53 ,das zu erwartende".
I,15 wird der Talmudtraktat Baba bathra in das 2. oder 3. Jahrh. v. Chr.
verlegt. I,78 wird die Vulgata als die Ubersetzung des hl. Hieronymus
aus dem Lateinischen bezeichnet. I, 85: Das Zitat aus Isaias findet sich
14,19 (nicht 13) und lautet in deutscher Ubersetzung: zu den Steinen
[nicht: Sternen) der Grube. II, 70: Elamierhauptstadt. II,190: am ersten
(statt: am ehesten). II, 160: Der Tempelbau und seine Einweihung. II, 221:
das dreimal heilig der Seraphim. II, 255: Herausgabe statt: Ausgabe.
II, 351: Text der vororigenesischen Septuaginta. II, 344 wird als entfernte
Parallele zum Buche Job angefiihrt das Streitgesprich des Ackermanns
aus Bohmen mit dem Tode. M. macht aus dieser anonymen Dichtung
(um 1400) ein Werk, ,,das wir dem deutschen Dichter Bshme verdanken®.

Nur hingewiesen sei schlieBlich noch auf die stilistischen Mingel, die
ebenfalls nicht selten sind: Wiederholungen, ungliidkliche Verschachte-
lungen von Sitzen, falscher Gebrauch der Pripositionen.

Man nimmt die Einleitung von R. Mayer zur Hand in der Er-
wartung, daB hier endlich ein Ersatz geschaffen sei fiir die Kurze
Einleitung in die hl. Biicher des AT von A. Hudal - J. Ziegler -
O. Sauer, die zuletzt 1948 in 6. Auflage erschienen ist und seitdem
nicht wieder aunfgelegt wurde. Diese Hoffnung vermag das Werk
in seiner gegenwdrtigen Gestalt leider nicht zu erfiillen.

Fiir eine eventuelle Neuauflage wiire auBler einer griindlichen
Uberarbeitung noch zu empfehlen, daB der Verf. die einzelnen
Abschnitte weiter unterteilt und mit Zwischeniiberschriften ver-
sieht, daB er im Text auch vom Kleindruck Gebrauch macht und
manches aus dem Text in Anmerkungen verweist, Jetzt gibt es im
1. Bd iiberhaupt keine, im 2. Bd zusammen 13 Anmerkungen!
Durch solche drudktechnischen Verbesserungen und entsprechende
Kiirzungen diirfte es sich vielleicht erméglichen lassen, die beiden
Binde in einem einzigen zu vereinen und damit eine erhebliche
Reduzierung des Preises zu erreichen,

Fulda. Adalbert Peter.

Herrmann, Siegfried: Die prophetischen Heilserwartungen im Alten
Testament. Ursprung und Strukturwandel. (Beitrdge z. Wissenschaft
vom Alten und Neuen Testament, 5. Folge, hrsg. von K. H. Rengstorf
und L. Rost, Heft 5 [Der ganzen Sammlung Heft 85]) Stuttgart:
W. Kohlhammer 1965, VIII, 325 S.; DM 36,—.

Die Kraft, vélkische und staatliche Katastrophen zu iiberdauern,
die kein anderes Volk in der Geschichte iiberstanden hat, verdankt
Israel, wie H, im Vorwort bemerkf, nicht zuletzt den VerheiBungen
seiner Propheten. In der vorliegenden Studie will er zunichst den
Ursprung der prophetischen Heilserwartung
darlegen.

Nach einer Ubersicht iiber ,Formen der Heilserwartung auBerhalb
Israels® in Agypten, Mesopotamien, Syrien und Kleinasien (S. 16—63), in
welcher H. einen Einfluf mesopotamischer und syrischer Seher auf
Israels Propheten ,in ihren #uBeren Formen und Funktionen (Wort-
empfang, Auftreten und Weitergabe der Botschaft)* fiir wahrscheinlich
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hélt, geht er an die Untersuchung der Prophetischen Heilserwa!rt.ung
und ihrer Wurzeln in Israel. Nach H. gibt es keine streng einheitliche
Heilserwartung prophetischer Herkunft, sondern ,nur ein bur}tes Nebe_n—
einander ganz verschiedener Erwartungen® (S. 3). Diese sind jeweils
durch die Zeitlage und die besondere Botschaft des betr. Propheten
bestimmt. Aber ,die klassische Prophetie ist keine meteorhaft auf-
leuchtende Erscheinung . . . Sie ist ein Stiick auf dem Wege der Traditions-
und Glaubensgeschichte Israels® (S. 12). DemgemdB hat auch die Heils-
erwartung der Propheten ihre Wurzel in der Tradition Israels, in der H.
drei Komplexe hervorhebt: die KulturlandverheiBung, den Bundes-
gedanken und die DavidverheiBung (S. 64-102). Die Aufnahme und
Weiterfiihrung dieser Tradition durch die ,klassische Prophetie”, Hosea,
Amos, Jesaja und Micha (S. 108-134) schlieft den ersten Teil ab. Die
Heilsbotschaft nimmt nach H. bei diesen Propheten keinen groBen Raum
ein. Sie sind in erster Linie Boten eines kommenden gottlichen Gerichts.
Sie kennen kein sog. ,Unheils-Heilsschema®, als ob dem Unheil doch
wieder einmal Heil folgen miisse, sondern sie duBern eine Heilserwartung
,nur dort, wo sie sich organisch dem Denken des Propheten als eine
echte Moglichkeit kiinftiger Lebensformen erschlieBt® (S. 1563). Die geistige
Welt der ,klassischen Propheten des 8. Jh.s ist nach H. durch einen
tiefgreifenden strukturellen Wandel von dem Milieu der spéteren
Propheten Jeremias, Ezechiel und Deuterojesaja geschieden. Bei den
letzteren erfidhrt darum auch die Heilserwartung einen ,Gestaltwandel®,
den H. im zweiten Teil seiner Studie (S. 155—308) darlegt. Seine Fest-
stellung ist nach H. sehr erschwert, weil uns die Verkiindigung dieser
drei Propheten nur in einer tiefgreifenden Bearbeitung durch anonyme
Uberlieferungskreise erhalten sei. Des prophetischen Nachlasses Jeremias
habe sich der deuteronomistische Theologenkreis beméchtigt und sein
eigenes theologisches Gedankengut und seine Heilserwartung und Vor-
stellungen mit denen des Propheten verbunden und in dieses hinein-
interpretiert, so daB es notwendig sei, genau zu unterscheiden zwischen
der personlichen Heilserwartung des Propheten und der des deuterono-
mischen Kreises (vgl. S. 235—241). Noch komplizierter liege der Fall bei
dem Buch Ezechiel. Die Uberlieferung von einem in Babel unter den
Verbannten wirkenden Propheten Ezechiel sei spéter in Paldstina von
einem Kreis priesterlicher Theologen zu ,einer theologisch vereinheit-
lichenden Buchschopfung® (S. 282) verarbeitet worden, die H. mit der
Bearbeitung der Jesustradition im Johannesevangelium vergleicht.
Wihrend aber Jeremias aus seiner Einsicht, daB Jahwe nicht immerfort
ziirnt, sondern ,von Grund aus der Gnidige ist, die Wiederherstellung
Israels als Mdoglichkeit in weiter Ferne ahnen® konnte (S. 288), sei ,mit
hoher Wahrscheinlichkeit in dem uns vorliegenden Ezechiel-Buch nichts
enthalten, was als Heilserwartung des exilierten Propheten angesehen
werden kann“ (S. 290). Aber das Buch Ezechiel hat ihm als klar um-
rissene Heilserwartung in den Mund gelegt, was sich aus der Sicht
der priesterlichen Theologen als Gottes Heilsplan mit Israel ergab: die
Heimkehr des Volkes aus dem Exil, die Wiederherstellung der alten
sakralen und rechtlichen Ordnungen und ihre Sicherung durch Jahwes
Wohnen inmitten seines Volkes im Tempel. Diese Heilserwartung des
Ezechiel-Buches sei die bewubBte Erginzung derjenigen des deuterono-
mistischen Jeremias-Buches (vgl. S. 289 f), welche in der geschichtlichen
Vorstellung von der ,Erneuerung der deuteronomistischen Bundes-
theologie“ (S. 240) ihren Ausdrudk gefunden habe. Die Heilshotschaft
Deuterojesajas (S. 291—805) ,konzentriert sich auf diese beiden Haupt-
punkte: Das Volk kehrt heim, und Jahwe allein ist Gott* (S. 295). Aus
der Einsicht, ,daf Jahwe nicht mehr nur der Herr Israels allein, sondern
auch der weiten Vélkerwelt ist“, habe der Prophet sich weitgehend von
den speziell israelitischen Heilserwartungen gelést und eine neue ,Vol-
ker- und Weltordnung erwartet, die zwar Israel und Jerusalem zu ihrem
Mittelpunkt haben wiirde, dariiber hinaus aber in ihren Einzelziigen noch
nicht ndher bestimmt werden konnte“ (S. 298). In diesem Zusammen-
hang méchte H, ,die Spriiche vom ,Frithern' und vom ,Kommenden®
stellen. Deuterojesaja verstehe darunter die beiden Zeitalter® der Heils-
geschichte, die durch den Einschnitt des Exils voneinander geschieden
seien. Das ,kommende Zeitalter* als die Uberbietung des ,frithern®
in Deuterojesajas Verkiindigung sei ein wichtiges ,Durchgangsstadium®
zu der Vorstellung von der ,eschatologischen Vollendung” in der Apoka-
lyptik geworden (S. 302 f). Die Entstehung des deuterojesajanischen Bu-
ches sieht H. anders als die herkémmliche Auffassung. Das Formproblem
Deuterojesajas verhilt sich...&hnlich wie das Kompositionsproblem im
Buche Ezechiel.* Es ,sind unter sich #hnliche, offenbar aus gemeinsamer
Uberlieferung stammende Einzelstiidke durchaus nachweisbar, die die
Vermutung bestdtigen, daB weithin vorgepridgtes Material verarbeitet
ist* (5. 293). Nach H.s Meinung ist Deuterojesaja nicht der Verfasser
dieser vorgeprigten Material-Einheiten, sondern er hat aus ihnen
sunter einheitlichen Gesichtspunkten und zuweilen kithner poetischer
Umpridgung” die deuterojesajanischen Kapitel geschaffen (S. 294).

Einem befiirchteten MiBverstdndnis seiner Auffassung als einer
»Entpersonlichung der prophetischen Botschaft* sucht H. in einem
SchluBwort zu begegnen mit dem Hinweis: ,DaB es uns so schwer
wird, aus der Vielfalt der prophetischen Uberlieferung Individuali-
titen herauszulosen, sollte ein Hinweis auf Héheres sein. Nicht

die vom einzelnen geduBerte und auf ihn beschrinkte Konzeption
hat unbedingten Anspruch auf Wahrheit, sondern die Bestdtigung
der individuellen Konzeption durch das Zeugnis der von Traditio-
nen durchzogenen Uberlieferung. In der Regel stiitzt sich Gottes
Wahrheit nicht auf eines Zeugen Mund allein, sondern wird durch
viele Zeugen erhdrtet und beglaubigt® (5. 307 f). Diese Betrach-
tungsweise wird man grundsétzlich gern anerkennen als Weg-
weiser zum rechten Verstindnis der gesamten, nicht nur der
prophetischen Uberlieferung des AT. Sie hilt den Weg offen fiir
eine unbefangen kritische und zugleich auch ,orthodoxe*, d. h, das
prophetische Einzelwort in die gesamte alttestamentliche Offen-
barung einfiigende Betrachtung, Darum braucht man mit H. keine
grundsétzliche theologische Diskussion zu fithren. Aber seine
exegetische Methode scheint mir eine solche zu verlangen.

Um die persiénlichen Auffassungen und Heilserwartungen der
einzelnen Propheten aus den Traditionen herauszulésen, in welche
die Uberlieferung sie eingefiigt hat, bedient sich H, der ,exklusiven
Interpretation”, die ,alles ausschlieBt, was nicht unmittelbar im
Text steht und was die Interpretation seines Wortlautes nicht aus-
driicklich nahelegt® (S. 214), im Gegensatz zu einer ,inklusiven
Interpretation”, die neben dem nackten Wortsinn einer bestimmten
Aussage bei ihrem Urheber auch noch andersartige Auffassungen
fiir moglich halte, die darum in die Interpretation der Aussage ,ein-
zubeziehen" oder zu beriicksichtigen seien. Durch exklusive Inter-
pretation will H. fiir die einzelnen Propheten ihre charakteristi-
schen und grundlegenden Gedanken und Vorstellungen heraus-
arbeiten, um sie als MaBstab zur Unterscheidung des originalen
prophetischen Gutes von den andersartigen Traditionen zu be-
nutzen, in die dieses eingefiigt ist. Rein grundsétzlich wird man ihm
auch darin nicht widersprechen. Aber gegen seine konkrete An-
wendung dieser Methode kann man in vielen Fillen Bedenken
haben, z. B. wenn er von der auch von ihm als jesajanisch an-
erkannten VerheiBung Is 8,23b—9,4 die Fortsetzung in V. 5-6 als
Zusatz von ,Schiilerhand® abtrennt (S, 136 f), oder wenn er Is 11,
1-5 dem Propheten zuschreibt, aber die damit verbundene Schil-
derung eines paradiesischen Friedens in V. 68 als ,Epigonenarbeit
der Schule Jesajas® erklirt (Vgl. S. 139%7), Ehensowenig scheint
mir seine Folgerung berechtigt, ,daB der SchluBb der Berufungs-
geschichte Jeremias, der programmatische Vers Jer 1,10 das Resul-
tat spéterer systematischer Uberlegungen sein muB, die ... in deu-
teronomistischen Kreisen angestellt wurden® (S. 239). Denn die im
vorhergehenden Vers 9 erwéhnte symbolische Handlung verlangt
als Ergdnzung ein erlduterndes Wort nach sich.

Gegeniiber der Beurteilung der Biicher Ezechiel und Deuteroje-
sajas richten sich die Bedenken nicht mehr bloB gegen fragliche
Einzelinterpretationen, sondern gegen H.s Gesamtauffassung.
Diese scheint mir weniger zwingendes Ergebnis einer mit ,ex-
Klusiver Interpretation® durchgefiihrten Analyse des iiberlieferten
Textes zu sein als vielmehr die Folge einer schematischen Betrach-
tung, die sich in dem Vergleich der Entstehung dieser Biicher mit
dem Johannesevangelium verrédt (vgl. S. 280, 283, 292). Nach der
griindlichen exegetischen Arbeit, die Eichrodt, Fohrer und Zimmerli
am Buch Ezechiel geleistet haben, scheint mir H.s Beurteilung dem
objektiven Befund der Ezechieliiberlieferung nicht gerecht zu wer-
den. Dasselbe wagt Rezensent aus eigener lingerer Beschéftigung
mit den deuterojesajanischen Kapiteln fiir deren Beurteilung durch
H. zu behaupten. Denn hier 148t sich das ,vorgegebene Material®,
d. h. die formalen Einheiten, sicher nicht von der Person des
Propheten losen, den wir mit ,Deuterojesaja® meinen. Die End-
redaktion, sei sie nun durch diesen Propheten selbst oder seinen
Jingerkreis geschehen, hat diese Einheiten nirgendwo ,kithn um-
gedeutet®, sondern sie nur in einen, dem Sinn und Ziel der Ver-
kiindigung angepaBten Zusammenhang geordnet. Lediglich die
formalen Schemata, wie Botenspruch, Diskussionswort, Rechts-
streit usw., die der Prophet als Ausdrucksform seiner Botschaft
verwendet, hat er vielfach frei behandelt und entsprechend dem
rhetorischen Bediirfnis zuweilen kithn umgestaltet,

Doch méchte ich nicht mit diesen kritischen Bemerkungen die
Besprechung eines Buches schlieBen, das in seiner theologischen
Linienfiihrung weithin positiv zu beurteilen ist, wozu als Beleg
H.s Urteil iiber die Bedeutung der prophetischen Heilserwartung
fiir Israel angefithrt sei: ,Die Heilserwartungen israelitischer
Propheten gehéren zu den grofien weltgeschichtlich bewegenden
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Kriften. Am Anfang ihrer Geschichte standen ,ein dem Untergang
naher Aramier’ und eine Stimmegruppe in dgyptischer Fronarbeit.
Niemand hitte diesen an den Rand der Weltgeschichte Verschlage-
nen zu ihrer Zeit eine eigenstindige Entwicklung, am wenigsten
einen ihnen beschiedenen EinfluB auf die Entwiddung der Geistes-
geschichte und der Gotteserfahrung der Menschheit voraussagen
kénnen, Entscheidend wurde fiir sie die Bindung an jenen Gott,
der die AusschlieBlichkeit der Verehrung und des Gehorsams fiir
sich forderte und den sie selbst als Befreier aus fremder Ober-
hoheit, als Garanten eines neuen Landbesitzes und als Wahrer
eigenen Rechts in immerwdhrender Begegnung erfahren hatten.
Die in solcher geschichtlichen Erfahrung wurzelnde Dynamik der
Gottesvorstellung, die letztlich an die irrationalen Tiefen eines
Volkstums riihrt (Rez. wiirde hinzufiigen: und an die geheimnis-
volle Tiefe menschlichen Gotteserlebens) ... beférdert die Aus-
bildung eines GeschichtsbewubBtseins, das die Voraussetzung zu den
Heilserwartungen fiir Israel bilden konnte® (S, 154).

LT, H.-Jnrnilcad:

Thiising, Wilhelm: Per Christum in Deum. Studien zum Verhéltnis von
Christozentrik und Theozentrik in den paulinischen Hauptbriefen.
(Neutestamentliche Abhandlungen: Neue Folge 1) Miinster: Aschen-
dorff 1965. XVI, 275 S.; kart. DM 32,—, Ln DM 34,—.

Die Habilitationsarbeit des jetzt in Trier wirkenden Neutesta-
mentlers behandelt ein Thema, das nicht nur fiir die Christologie
und Trinitdtslehre, sondern auch fiir die praktische Glaubens-
haltung und Frommigkeit von héchstem Interesse ist: das Verhalt-
nis von Christozentrik und Theozentrik, die Frage, wie der Glaube
an den Herrn und Gottessohn Jesus Christus mit dem Monotheis-
mus der alttestamentlichen Tradition zu vereinbaren ist. Zwischen
den beiden extremen Losungen — Christus, ein zweiter Gott (W.
Bousset) oder Jesus, ein bloBer Mensch (E, Rohde) — steht fiir den
Autor als katholischen Theologen die Antwort schon grund-
sdtzlich fest (266), daB Christozentrik und Theozentrik einander
bedingen und stiitzen. Doch 146t diese dogmatische Vorentscheidung
noch eine Fiille von Deutungen, Halbwahrheiten und falschen
Akzentuierungen zu, wie die Geschichte der Theologie und From-
migkeit bis zum heutigen Tag beweist.

Der Verfasser beleuchtet die Problematik von den paulinischen
Hauptbriefen aus. Er zeigt zunéchst, daB auch der erhthte Kyrios
bei Paulus auf Gott hingeordnet bleibt, daB also zwischen dem
Herrentum Gottes und dem Herrsein Christi keine Konkurrenz
besteht (7—60). Das Gleiche wird dann am Themenkreis der Lebens-
gemeinschaft mit Christus dargelegt. In-Christus-Sein ist Leben und
Fruchtbringen fiir Gott (61—114). Besonders deutlich erscheint die
Hinordnung Christi und der Christen auf Gott in den Titeln ,Sohn
Gottes” und ,Bild Gottes“ (115-150). Als Kraft und Dynamik dieser
von Gott absteigenden und wieder zu ihm aufsteigenden Linie
offenbart sich das Pneuma, das zuallererst dem erhéhten Christus
zu eigen ist und von ihm aus auf die Gldubigen {ibergreift (151—
163). Ein ldngerer Abschnitt ist sodann der paulinischen Formel
»durch Christus® gewidmet (164-237). Das letzte Kapitel behandelt
noch die schwierige Stelle 1 Kor 15,24.28 von der Ubergabe der
Weltherrschaft an den Vater (238—254),

Die Schwierigkeit der Untersuchung lag hauptsdchlich in folgen-
dem: Das ungeheuer reiche Stellenmaterial, das praktisch fast die
gesamte paulinische Theologie beriihrt, konnte zwar, wie die
Inhaltsangabe zeigt, sehr iibersichtlich geordnet werden, doch war
es nicht zu vermeiden, daB die Einzelexegese das Gesamtthema oft
iiberwucherte. So ist es nicht immer leicht, sich hindurchzufinden
und die Beziehung der gewiB sehr griindlichen und eindringlichen
Texterkldrung zum Hauptgedanken der Arbeit festzuhalten, zumal
Paulus auf die Problematik nur ganz indirekt und andeutungsweise
eingeht. Da dem Verfasser das Ergebnis der Arbeit vom christolo-
gischen Dogma her grundsétzlich schon vorgegeben war, fehlt es
auch weithin an echter Spannung, Diesem Mangel suchen die
Hinweise auf die Gegenwartsbedeutung des Themas in der ab-
schlieBenden Zusammenfassung (255-270) abzuhelfen. Hier wird
nun doch etwas von der Brisanz spiirbar, die ein Neuiiberdenken
des christologischen und trinitarischen Dogmas von Paulus (und
gar erst von Jesus her!) eigentlich haben miiBte. Vielleicht hat sich
der Verfasser von Anfang an zu sehr durch die vorgebliche End-
giiltigkeit und Unab#nderlichkeit theologischer Formulierungen

einschiichtern lassen und dadurch seiner Arbeit selbst viel von ihrer
Wirkung genommen. Die in neuerer Zeit iibliche Einstufung der
Exegese als einer von der Dogmatik (in gewissen Grenzen!) gerade
noch geduldeten Hilfswissenschaft kann wohl nur iiberwunden
werden, wenn sich die Exegeten selber wieder ihrer von der ge-
samten kirchlichen Tradition festgehaltenen Berufung zum , Theolo-
gen* katexochen bewuBt werden.

Hausen/Wied. F. J. Schierse.

Smitmans, Adolf: Das Weinwunder von Kana. Die Auslegung von
Jo 2,111 bei den Vitern und heute. (Beitrdge zur Geschichte der
biblischen Exegese 6) Tiibingen: J. C. B. Mohr (Paul Siebedk) 1966.
337 S.; DM 43,50.

Die vorliegende Arbeit, eine fiir den Druck iiberarbeitete und
ergidnzte Dissertation der katholischen theologischen Fakultdt von
Tiibingen, versucht, durch die Darstellung der Erkldrung von
Jo 2,111 in der alten Kirche einen Beitrag zur Auslegung dieser
viel umstrittenen Perikope zu geben. In der Einfithrung (1-5)
spricht der Vi, vom Ziel seiner Arbeit und ihrer Gliederung. Dabei
weist er schon darauf hin, daB von der Erkldrung der Viter auch
ein Beitrag zur Auslegung dieser Perikope zu erwarten sei, und
nennt dafiir verschiedene Beispiele, Durch die liturgische Ver-
wendung von Vitererkldrungen steuert die Kirche ebenfalls einen
Beitrag zum rechten Verstdndnis dieses Textes bei. Die Véteraus-
legung hat der Vi bis zu Isidor v. Sevilla (t 636) im Westen und
bis zu Severus v. Antiochien (t 538) im Osten herangezogen. Auch
beriicksichtigt er die Auslegung des Textes in der Liturgie.

In einem ersten kiirzeren Kapitel (6—63) werden die heutigen Fragen
der Auslegung von Jo 2,1-11 behandelt, und zwar konzentriert der Vf.
seine Ausfiihrungen auf drei Fragen: 1. Wie verstand der Evangelist
den Gang der Erzdhlung, besonders den Zusammenhang von 2,3-5
(6—31)? 2. Welcher religionsgeschichtliche Hintergrund ist zu beachten
(31—36)7 3. Welches ist die Botschaft dieser Erzdhlung (36-63)? Vi. legt
die Vielfalt der Fragen und Antworten der Exegeten zu Jo 2,111 iiber-
sichtlich und klar gegliedert in kritischer Weise vor. Er gibt hier ein
zutreffendes Bild von der Mannigfaltigkeit der heutigen Auslegung.
Warum wurde aber dabei keine Riicksicht genommen auf die Uber-
setzung von 2,5 b, vor allem auf den bedingten und verallgemeinernden
Relativsatz: ,Was er euch etwa sagt, tut®, der so oft von Mariologen
falsch iibersetzt und erklirt wird?

Der Hauptteil der Arbeit ist aber der Darstellung der Exegese von
Jo 2,1-11 bei den Vétern gewidmet. VE will damit Kenntnis geben von
der iiberaus mannigfaltigen Erkldrung dieses Textes, die bis in die
Gegenwart fortwirkt und die auch zugleich ein Beitrag zur heutigen
Deutung des Textes sein kann. Nach einer kurzen Vorbemerkung
s«Hermeneutische Erwidgungen zu Jo 2,1—11% (64—73) werden in einem
ersten Abschnitt die Erkldrungen der Viter zu den einzelnen Versen dar-
geboten (74-153). Fiir die Anordnung der Ausfithrungen gibt der Vi.
S.64 A.1 die Begriindung. Die Auffassungen der einzelnen Autoren
werden kurz und knapp zusammengefaBt. Dabei wird grofes Gewicht
gelegt auf die geschichtliche Einordnung und die Abhéngigkeit der Viter,
so daB ein gutes Bild der Auslegungsgeschichte sich ergibt. S. legt zu-
nichst die wortliche Auslegung der Viter vor, anschlieBend gibt er auch
den geistigen oder symbolischen Sinn dieser Autoren wieder. Besonders
sei hervorgehoben, daB V{. nicht nur die Kommentare heranzieht, son-
dern auch die Predigtliteratur. Sehr wohltuend fiir den Leser ist es, daB
S. 114f; 125 eine knappe Zusammenfassung der so unterschiedlichen
Erkldrungen der Véter von 2,4 gegeben hat. An manchen Stellen ist
die Darstellung der symbolischen Erklirung etwas zu breit geraten,
vgl. etwa S. 130135 die Deutung der sechs Kriige.

In einem groBeren zweiten Abschnitt (158—261) wird das Verstdndnis
der Botschaft von Jo 2,111 vorgelegt. Die einzelnen Viter finden in
dieser Perikope die Offenbarung der Gottheit Jesu (153—165), das Zeichen
des Schipfers (187-194), die Bestitigung und Heiligung der Ehe (194—
207), Christus als Bréutigam (207-217), die Ablésung und Vollendung
des AB (217—224), die Gabe Jesu, némlich die neue Existenz des Chri-
sten und ihre Erfahrung (230—241), das Zeichen der Eucharistie (244-253)
und schlieBlich auch mariologische Aussagen (253—261).

Im néchsten Kapitel: ,Der Beitrag der Viter zu den heutigen Fragen
der Auslegung von Jo 2,1-11% (262—271) wird in zusammenfassender
Weise vorgelegt, worin die Erkldrung der Véter zum Verstéindnis dieser
Perikope etwas beitragen und worin sie nichts beitragen kann. Einen
positiven Beitrag findet der Vi. bei den Vitern fiir die Geschichte des
Textes (262), fiir den Gang der Erzidhlung (264), fiir das Verstéindnis
von Jo 2,34 (264). Sehr viel Gewicht legen dann die Viter auf den
Nachweis des Wunders, seiner Glaubwiirdigkeit, auf den Glauben der
Jiinger und die iiberreiche Botschaft dieses Textes.

Das letzte Kapitel ,,Zur Auslegung von Jo 2,1-11“ (272—286) bringt
dann die eigenen Gedanken des V{. zur Auslegung dieser Perikope.
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Man erkennt daraus, wie eingehend er sich mit den schwierigen Fragen
dieses Textes befaBbt und auseinandergesetzt hat. Er selbst wird wohl
kaum erwarten, dab er fiir seine Ausfithrungen die Zustimmung aller
Exegeten finden wird. In einem Anhang (287—301) werden literarische
Probleme lateinischer Predigten iiber Jo 2,111 untersucht, die fiir den
Patrologen von besonderem Interesse sind. Wichtige Darlegungen fiir
die Geschichte der Liturgie finden wir in einem ldngeren Exkurs ,Das
Weinwunder als Festgegenstand von Epiphanie® (165-186), ,Das Wein-
wunder in den Gebeten zur Tauf- und Epiphanie-Wasserreihe® (241—
243), ferner S. 206, 252, Nach dem Abkiirzungsverzeichnis (302—307) folgt
ein in zwei Abschnitte aufgeteiltes Verzeichnis der Quellen und der
Literatur (308—330) und schlieBlich ein ebenfalls in zwei Teile zerlegtes
Namenverzeichnis (331—337). Sehr ungern vermiBt man ein Verzeichnis
der zitierten Schriftstellen des AT und des NT.

Zur Ergéinzung der Fragmente des Ammonius darf ich hinweisen
auf meine Edition: Johannes-Kommentare aus der griechischen Kirche
(TU Bd 89), Berlin 1966, die Vi. freilich noch nicht benutzen konnte.
Hier wiren jetzt heranzuziehen: Fragmente des Ammonius Nr 5663
zu Jo 2,2.4.6.9.11 (S. 211—218). Zu S. 111 Anm. 2: Gewill gibt die Druck-
ausgabe von Corderius die Katene des Cod. Cusan. 18 ziemlich gut
wieder, aber trotzdem sind sehr viele Fehler auch in dieser Druckaus-
gabe enthalten. Es ist darum unmdglich, Hss-Texte nach der Druckaus-
gabe des Corderius beziiglich ihrer Echtheit zu beurteilen. So ist auch
das bei Corderius S.70f und vom Vf. S.112 erwidhnte Fragment sicher
nicht Eigentum des Ammonius. Corderius hat hier, wie an einer Reihe
von Stellen, fehlerhaft die Hs kopiert. S. 130: Der Text des Ammonius
zu 2,6 ist sicher echt, vgl. a.a.0. Nr 59 S.212. S.150: Der Text des
Ammonius zu 2,11 gehdrt in Wirklichkeit Joh. Chrysostomus, vgl. a.a.0.
Nr 63 (S. 213). S. 191: Das erwiihnte anonyme Fragment des Cod. Cusan.
18 (Corderius 74) ist Eigentum des Ammonius, vgl. a.a.0. Nr 56 u. 60
(S. 211 ), ebenso der S. 201 erwihnte Text der gleichen Hs (Corderius 65),
vgl. a.a.0. Nr 56 (S.211). S.210: Zu der Erkldrung des Cyrill v. Alexan-
drien vgl. das Fragment des Theodor v. Heraclea, a.a.0. Nr12 (S.67{).
S.187: Anm. 3 ist der Text von Z. 1 und 38 nicht in Ordnung. S. 229
Z.20 v.o. muB es heiBen: 2,1-11.

Der Vi, hat mit seiner Arbeit einen wertvollen Beitrag fiir die
Geschichte der Exegese geliefert. Sein Bemiihen, die wertvollen
Elemente der Erklirung der alten Kirche fiir die heutige Exegese
nutzbar und fruchtbar zu machen, verdient alle Beachtung,

Wiirzburg. J.-Rieusis.

Geschichte der Kirche, Band I: Von der Griindung der Kirche bis zu
Gregor dem Grofen. J. Daniélou: Von den Anfingen bis zum
Konzil von Nicda; H. I. Marrou: Von der Christenverfolgung
Diokletians bis zum Tode Gregors des GroBen. Einsiedeln: Benziger
1963, 532 S., 48 Bildtafeln u. Karten; DM 45,—.

Der 1. Band dieser neuen mehrbéndigen Kirchengeschichte des
Verlages Benziger ist von den Anféngen der Kirche bis zum be-
ginnenden Mittelalter gefiihrt. Das bedeutet bis zur Gestalt Papst
Gregor d.Gr., zu den beiden Kolumbanen als wirkungsstarken
irischen Missionaren und zur friithen frinkischen Kirche, Die Zusam-
menfassung dieser Zeit ist begriindet, da mit dem Pontifikat Gre-
gors d. Gr. fiir das Leben der Kirche fithlbare, weitreichende Wand-
lungen sichtbar werden, die mit der notwendigen wie tatsdchlichen
Wendung der Kirche aus dem Raum ihrer Herkunft nach dem
Norden Europas gegeben sind. Der Stoff dieser rund 500 Jahre ist
bekannt. Ahnlich wie in der gleichzeitic vom Verlag Herder heraus-
gegebenen mehrbéndigen Kirchengeschichte sind auch in diesem
Band in aller gebithrenden Breite die Kirchenviiter als hervor-
ragende Quelle fiir die Kenntnis der Zeit verarbeitet. Damit ist
katholischerseits nachgeholt, was protestantischerseits etwa mit
Lietzmanns Kirchengeschichte schon vor Jahrzehnten erreicht war.

Es konnen hier nur ein paar Dinge namhaft gemacht werden: die
Kapitel iiber die jiidischen Sekten, die Taufersekten, die juden-
christliche und heidenchristliche Mission, spéter iiber die weitere
Ausbreitung der Kirche innerhalb wie vor allem auBerhalb des
rémischen Reiches (Sassanidenreich, Armenien, Kaukasien, arab.
Linder, Goten), auch iiber die frithchristlichen Zentren Ephesus,
Edessa und Rom, die petrinische Mission usw. sind eine Frucht
neuer Einsichten und guter Zusammenordnung, Gleiches gilt von
dem, was etwa von Hippolyt, Origenes, der Gnosis, Konstantin d.
Gr., Arius vermerkt ist., Auch fiir das Ménchtum und seine Stellung
innerhalb der Kirche bis Benedikt sind die Fragen und Ergebnisse
bis zu den neuesten Arbeiten beriicksichtigt. Der Hinweis auf Tat-
sache und Bedeutung der Schulen an den frinkischen Bischofs-
sitzen — neben den Klosterschulen — ist fiir die Frage des Uber-
ganges der Kirche in die germanische Welt wichtig. Aber diese
Fragen der Bildung, auch der Kunst und Verfassung kirchlichen

Lebens sind regelmdBig in den Zeitriumen behandelt. Die beiden
Verfasser Jean Daniélou und H. J. Marrou haben als erste, reich
erfahrene Sachkenner der frithkirchlichen Welt alle Voraussetzun-
gen fiir das Gelingen dieses Bandes mitgebracht, der in einer gut
lesbaren Diktion, auch in der Ubersetzung, abgefaBt ist und des-
wegen auch von weiteren Kreisen benutzt werden kann.

Von Gregor d. Gr. sind allerdings wesentlich mehr Briefe als ,rund
150* (S. 433) erhalten und seit Ende des vorigen Jahrhunderts in den
Mon. Germ. Hist. verdffentlicht.

Beuron. Ursmar Engelmann.
Kraft, Heinrich: Clavis Patrum Apostolicorum. (Catalogum vocum in

libris Patrum qui dicuntur Apostolici non raro occurentium adiuvante

Ursula Friichtel congessit contulit conscripsit Henricus Kraft) Miin-

chen: Kosel-Verlag 1963. 501 S.; DM 65,—.

Eine Konkordanz zu den Apostolischen Vitern, wie sie K. Kraft
in diesem sorgféltig gestalteten Werk vorlegt, ist ein sehr wichtiges
und lang erwartetes Hilfsmittel patristischen Studiums. Sie vermag
den Wortschatz der Patres Apostolici vollstindig und mit Angabe
aller Stellen zu erfassen und gleichzeitig auch das Wortfeld sichtbar
zu machen, in dem die einzelnen Wérter und Begriffe stehen. Das
Studium der Kirchenschriftsteller griechischer Zunge erhofft sich
von einem solchen Werk tiefere Einsicht in ihre Sprache und ihr
Denken. Die neutestamentliche Wissenschaft ist wegen der zeit-
lichen Nihe, in der die Apostolischen Véter zum Neuen Testament
stehen, an einem erschopfenden Verzeichnis aller gleichartigen
oder verwandten Aussagen, die in diesen Viterschriften auftauchen,
interessiert, Auch die LXX-Forschung erwartet Hinweise und Auf-
schliisse fiir die Bestimmung und Herkunft christlicher Rezensionen.

Die von H. Kraft erarbeitete Konkordanz fiihrt in zweispaltigem
Druck das Material zu jedem gebuchten Wort vor. Die Anordnung
ist iibersichtlich; die Stellen sind leicht aufzufinden. Vorteilhaft ist,
daB die bewihrte Schreibweise des Griechisch-Deutschen Worter-
buches zum NT von Walter Bauer befolgt wurde. Partikeln, Prédposi-
tionen, Pronomina sind ohne Stellenzitate vermerkt; einige sehr
héufige, in der Einleitung genannte Vokabeln wurden nicht auf-
gefithrt, was jedoch nicht bedeuten sollte, daB de in einem Schrift-
zitat ausfallen miifite (S. 29b zu 1 Kl 56, 5). Die Lemmata sind in
reichlicher Bemessung gut gew#hlt und geben ein Verstéindnis des
nédchsten Zusammenhangs, in dem das betreffende Wort steht. Sie
erméglichen rasch einen ersten Uberblick iiber die Gedanken und
Aussagen, die mit einem bestimmten Begriff verbunden sind. So
gewinnt man z. B. unter dem Stichwort é3dc leicht eine vorldufige
Orientierung iiber die Zwei-Wege-Lehre. Der Erfassung des Zu-
sammenhangs ist die Beigabe des Bezugswortes unter “(sc. ...)"
sehr dienlich. Schriftzitate stehen in Anfithrungszeichen.

Leider ist die Einleitung recht knapp gehalten. GewiB sind die
Ausgaben genannt, auf denen die Konkordanz beruht, und der
Beniitzer kann sich von ihnen her iiber die Hss, deren Lesarten
geboten werden, orientieren. Wenn in diesen Textausgaben die
Sigla der Hss iiberall dieselben sind, ist eine Aufzdhlung nicht
vonndten. Andernfalls wéren sie wohl im Siglen-Verzeichnis zu
nennen oder ein Hinweis auf die Ausgabe zu geben, der sie ent-
nommen sind. Denn kaum jemand diirfte immer alle Ausgaben zur
Hand nehmen. Ferner hitte man gerne etwas iiber die Grundsitze
erfahren — nur der Klappentext verweist darauf —, die fiir die Aus-
arbeitung der Konkordanz mafBigebend waren, sowie iiber die ver-
wendete LXX-Ausgabe. Den Stichworten sind dankenswerterweise
lateinische und deutsche Aquivalente beigegeben. Es ist nicht er-
sichtlich, ob die lateinischen den alten Ubersetzungen entnommen
sind. Fiir 1 K1 z. B. hétte sich hierbei L. empfohlen, die nach Funk-
Bihlmeyer, Die Apostolischen Viter I, Tiibingen 1924, S. XXVIII,
aus dem 2./3. Jahrh. stammt. Eine Hereinnahme dieser Uber-
sefzungen hitte die Konkordanz noch wertvoller gemacht, Riick-
schliisse in ihrem lateinischen Teil auf das Griechische erlaubt und
sicherlich auch manchen Hinweis fiir die Erforschung der alten
Bibeliibersetzungen gegeben, Oder sind lateinische Agquivalente
doch gelegentlich den Ubersetzungen entlehnt, wie z.B. bei #xpov
(summum) und &oux: (saliens)? Verschiedentlich werden im latei-
nischen Index griechische Worter beigegeben, Nach welchen Grund-
siitzen und mit welchem Ziel dies geschieht, wird nicht gesagt.

Sehr wertvoll ist die Beigabe abweichender Lesarten in Klam-
mern; sie werden auch suzo loco mit entsprechendem Gegenverweis
gebucht. So wird dem Beniitzer an wichtigen Stellen schon durch
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die Konkordanz die Textlage vor Augen gestellt. Uberdies erhélt
er Einblick in die Textgestaltung der Ausgaben, da auf Konjekturen
und bevorzugte Lesarten verwiesen wird. Die gegenseitige Ver-
tauschung von $c und »c wird sichtbar gemacht. Wenn die LXX an-
ders als das Zitat in den Vitern liest, wird es vermerkt. Dadurch
wird oft deutlich, in welchen Hss nach der LXX Kkorrigiert
worden ist.

Dankenswerterweise sind die Schriftzitate, wie gesagt, durch
Anfithrungszeichen kenntlich gemacht. In vielen Féllen ist aller-
dings schwer zu entscheiden (bes. in B), ob man noch von Zitat oder
doch besser von einer freien Anspielung auf einen Bibeltext
sprechen soll. Es ist begreiflich, daB hier der Autor der Konkordanz
in Schwierigkeiten geraten muB. Das gleiche Lemma aus 1 Kl 50, 4,
wo Ez 37,12 angezogen wird, steht S. 42b in Anfithrungszeichen, S.
215a nicht. Wenn S. 67a unter «d%4ve B 6,18 das zusammenraffende
Zitat aus Gen 1,26.28 nicht in Anfithrungszeichen steht, ist es durch-
aus verstdndlich. Wie konnte man vielleicht doch anzeigen, daB
hinter dem Text ein Schriftwort steht? Denn es ist sinnvoll — und
dieses Anliegen des Verfassers ist sehr zu begriiben —, da schon
im Index deutlich wird, welche Schriftstellen fiir einen bestimmten
Begriff angezogen wurden. Fiir ¢ydrwn z. B, ist es recht aufschluB-
reich, daB nach der Konkordanz nur das Wort ,die Liebe dedkt eine
Menge Siinden zu“ (vgl. Prov 10,12; Jak 5,20; Petr 4,8) zitiert wird
(1 K1 49,5; 2 Kl 18, 4).

Kurz sei noch zu den Verweisen auf die Lesarten der LXX Stellung
genommen. Stichproben ergaben, daB sie mit Sorgfalt notiert sind.
Anscheinend ist die Handausgabe von A. Rahlfs zugrundegelegt. Diese
Tatsache diirfte den Irrtum S. 4a zu 1 Kl 15, 4 erkldren: Die LXX liest Ps
77,36 micht #rdrqony, sondern fydmnooy (= 1KI), wie Swete 1I 317 richtig
notiert. Rahlfs hat hier gegen die handschriftliche Bezeugung eine Konjek-
tur Grabes tibernommen. In seiner Handausgabe gibt er wohl versehent-
lich keinen Nachweis, Der Apparat seiner Ausgabe in der Géttinger LXX
notiert: #ndtncay Grabe = MT] nyarnnonv mss. Auch die Textausgabe von
Fischer hitte #ydrwnooy mit Schrigdruck zum Zitat ziehen sollen. — S. 23b
8. V. dxpoBuotia B 9,5: Die LXX liest oupxf, nur Barn d-¢ (-tevP) und Just.
Apol, thy dxpoPuctiav, vielleicht unter Einflub des o' (der Quinta?), der fiir
Gmeplrunso]axpoPuota bietet, vgl. J. Ziegler, Jeremias der Gottinger Septua-
ginta S, 199, — Wenn 8. 35b Zeile 4 toangegeben wird, muBf auch 8¢ppx (so
dieLXX statt odpxx) beigegeben werden, weil sonst der Artikel in der Luft
hingt. — Lies S.42b Zeite 5 mit Swete und Rahlfs dvaorhon — S. 43a s. v.
gyople: 1 K116,5 macht nur die Umstellung avoplec|dpapcixg mit, die in der
LXX auch B O C und andere Viter haben. — S. 102a B 4,7: Soll man bei
diesem recht freien Zitat aus Ex 31, 18; 34,28 (so Funk-Bihlmeyer) wirk-
lich anmerken: om LXX? Besser wiire wohl: ,sed cf. LXX“ — S. 257b
B 6,16: Die LXX liest Ps 41,3 doShoouat 14 wpoodme Tob Heol, wihrend
dofaadfooper (aus dem im Lemma zitierten Text Is 49,5) in B 6,16 nach-
folgt. — S. 241 s. v. xazrorecdwoupe: 1 K1 28,3 ist hier gegen S 1b nicht als
Zitat gekennzeichnet. Fischer vermutet, daB an dieser Stelle gegen die
LXX (xa7efé&) der hebr. Text beriicdksichtigt sei. Field, Origenis Hexa-
plorumIl 292, bietet als Riickiibersetzung aus dem Syrischen orpdow
fiir Aquila, Symmachus, Hebr. und Quinta z. St. (Ps 138,8). Dies
bedeutet, daB sich auch fiir den Schrifttext der Apostolischen Viter
dhnlich wie fiir Justin (siehe bes. Barthélemy in VTS X 203 ff) die Frage
nach der Quinta stellt. — Aus den angefiihrten Beispielen ergibt sich,

daB die Schriftzitate der Konkordanz doch wohl der Uberpriifung
bediirfen.

Aufs Ganze gesehen darf man sagen, daB die Konkordanz den
eingangs skizzierten Erwartungen gerecht wird, H. Kraft hat ein
Werk in miihevoller Arbeit, Umsicht und Sorgfalt geschaffen, das
dem Benutzer reiche Information iiber Sprache und Gedankenwelt
der Apostolischen Viter vermittelt, ja zu ihrem Studium unent-
behrlich ist.

Minster. Josef Schreiner.

Brox, Norbert: Offenbarung, Gnosis und gnostischer Mythos bei Ireniius
von Lyon. (Salzburger patristische Studien, Bd 1) Miinchen: Verlag
Anton Pustet (1966). 232 S.; DM 25,20.

Wenn sich eine neue theologische Reihe die Aufgabe stellt, die
altchristliche Literatur unter religionswissenschaftlichem Aspekt zu
untersuchen, tut sie gut daran, bei Iren#us zu beginnen, dessen
Werk als ganzes hineingestellt ist in den Zusammenprall des Chri-
stentums mit der Gnosis, die im 2. Jhdt den christlichen Glauben in
den allgemeinen ProzeB der Religionsvermischung hineinzuziehen
sich bemithte. Wenn eine solche Untersuchung so klar und umsichtig
geschieht wie in der hier zu besprechenden, darf man fiir das
Unternehmen als ganzes wie fiir den ersten Beitrag wirklich
danken,

Brox will die beiden aufeinanderstoBenden Systeme charak-
terisieren, so wie es (vor allem) aus dem Werk des Irendus méglich
ist. Wer dieses kennt, weiB, wie schwierig dies sein muB, weil
der Bischof eine Fiille von Einzelaussagen bietet, die zudem
mangelhaft iiberliefert sind und selbst nicht genau iiber die Gnosis
informieren. So werden viele Fragezeichen stehen bleiben, doch
scheint die versuchte Charakterisierung im ganzen gelungen.

Die EINLEITUN G (S. 12—35) fiihrt sehr gut zum eigentlichen
Problem der gegeniiberstehenden Systeme hin, indem in ihr die
Position der Gnosis bestimmt wird. B. geht dabei zunichst die
Frage Gnosis und heidnischer Mythos [14-21) an und
macht deutlich, wie sich die Gnostiker von den Heiden abheben;
nicht nur in der Theologie des Iren#us, der sie im Gegensatz zu
den Heiden auBerhalb des ordentlichen Heilsweges stellt (15),
sondern auch nach ihrem Selbstverstindnis, in welchem sie sich
nicht nur gegen den Gott der Juden, sondern gegen die alten Gotter
iiberhaupt erheben und von deren Mythen nur die Materialien
tibernehmen (16-19). Dennoch betont B. den religitsen Charakter
der Gnosis, die (gegen Schlier, HthG II, 565) wirklichen Mythos
kenne und nicht mit Philosophie gleichzusetzen sei (19-21). Hier
mufB jedoch einschrinkend bemerkt werden, daB man dies =zu-
mindest nicht so sicher behaupten kann. B. schlieBt sich in seiner
Beurteilung zu einseitig an H. Jonas (Die Gnosis u. spéitantiker
Geist I* 1964; I,1 1954) an, welchen H, Langerbeck (Das Problem
der Gnosis als Aufgabe der klass, Philologie, in: ders., Aufsitze
zur Gnosis (G6 1967) 17—37) mit Recht scharf kritisiert, — Wichtiger
und umfangreicher ist aber die Darstellung von Gnosis und
Kirche (22-35), wo vor allem deutlich wird, wie die christliche
Gnosis mit der kirchlichen Lehre verwechselt werden konnte, wie
sie die Schrift beniitzte und der Kirche sympathisierend gegeniiber
stand, wie aber solches nicht méglich war ohne Umdeutung der
Schrift und ohne die Geschichtlichkeit der Erlosung in Jesus
Christus und der Offenbarung Gottes in ihm anzutasten. Daraus
folgt die eindeutige Ablehnung der Gnosis durch die Kirche,
wofiir Irendius das deutlichste Beispiel gibt.

Damit ist der Weg zur eigentlichen Auseinandersetzung frei, die
der HAUPTTEIL in vier Abschnitten behandelt.

Im ersten findet DER STREIT UM DIE SCHRIFT (39—-103) aus-
fiihrliche Darlegung. Hier wird die Gnosis und heilige
Schriften (42-68) vorgestellt, wobei die ,Gnostische Herme-
neutik" (42—46) als Allegorese bestimmt wird, die ihren Mythos,
ihre Lehre in fremden Schriften wiederfindet. Dies wird deutlich
in der gnostischen ,Interpretation des AT" (46-56), das allgemein
umgedeutet erscheint, wogegen Irendius die Giiltigkeit des AT
und vor allem das gldubige Interpretationsprinzip der Typologie
setzt. Wichtiger noch ist die gnostische ,Interpretation des NT*
(56—-68), das von den Gnostikern oft zitiert wird und das sie ganz fiir
sich in Anspruch nehmen, wobei sie bisweilen (Markion!) den
Kanon verdndern. Irendus sucht einen Querschnitt der vielen
gnostischen Meinungen zu vermitteln und wirft dabei der Gnosis
Willkiir bei Auslegung und Bestimmung des Kanons vor, ferner
ihre Auswahl durch Qualifikation der Texte und ihre fehlende
dogmatische Einheit und die Verfélschung der Texte. Auch berufen
sich die Héretiker auf Geheimtraditionen, durch die ihre alle-
gorische Auslegung erst ermdoglicht werde. — Daran schlieBt sich
Einspruch nnd Schrifttheorie des Irendus (69—103)
an, der der gnostischen Mehrdeutigkeit die eindeutige Lehre der
Kirche entgegenhdlt. Er tut dies in dem Hinweis auf ,Die Voll-
kommenheit der Schrift* (69-79), die eher in ihrer Klarheit als
in der inhaltlichen Suffizienz zu sehen ist. Dabei vertritt er die
Notwendigkeit, die Schrift historisch zu verstehen und die un-
klaren Aussagen von den eindeutigen her zu interpretieren. B. be-
tont hier die Auffassung des Iren#us, daB die Schrift so vor allem
Vernunftargument, nicht aber Glaubenszeugnis sei. B. weiB selbst-
verstdndlich, daB dies bei Irendus weder das einzige, noch das
entscheidende Verstindnis der Schrift ist, aber man darf sich
fragen, ob dann eine solche Betonung, die bald darauf entscheidend
variiert wird, sinnvoll ist. Dies wird deutlich in der Darlegung der
»Auslegungsmethoden des Irendus” (79—88), wo der Gedanke der
Eindeutigkeit der Schrift durch andere Prinzipien ergéinzt wird,
was erkennen 14Bt, daB die Aussage von der Eindeutigkeit eben
antihdretisch konzipiert ist und eher ein theologisches Prinzip als
eine philologische Wirklichkeit darstellt (79. 86). Neben der analogia
seripturae hat Irenéus auch Raum fiir eine freie Interpretation der
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Schrift, vor allem fiir die Typologie (B. verwendet die Begriffe
Allegorie und Typologie leider nicht adaequat, 851f), durch die
zwar die Eigenstidndigkeit des AT leidet (ob sie verloren geht [86],
diirfte sehr fraglich sein), aber andererseits m. E. doch gerade die
so wichtige Einordnung des AT in die Heilsgeschichte gelingt (vgl.
z.B. Adv. haer, IV, 25). So wird ,Die modifizierte Schrifttheorie”
(88—92) erkennbar, die zeigt, dab die Schrift nicht auf alles Ant-
wort gibt und daB sie nicht immer antwortet ohme vorheriges
tieferes Eindringen in ihren Sinn, was auf ,Die ,wahre Gnosis'
als Interpretationsprinzip® (98—100) hindréngt. Hier wird erkenn-
bar, daB der antignostische Schriftbeweis des Bischofs ekklesio-
logische Argumentation ist (98), die von der regula veritatis, von
der der Kirche iibergebenen Wahrheit her folgert. Diese ist die
rechte Gnosis, die mit der apostolischen Uberlieferung identisch
ist. Schrift und Lehre stehen so eigenartig unverbunden neben-
einander und werden nicht eigentlich zum Ausgleich gebracht. Die
Uberlieferung wird nie — wie etwa bei Tertullian (97.99) — gegen
die Schrift berufen, die Schrift bleibt. Dennoch wird man sagen
miissen, was B. hier nicht ausdriidlich tut, daB so die Schrift
zumindest faktisch ganz eingeordnet ist in das Prinzip der Tra-
dition und sich so (wenn auch nicht unbedingt inhaltlich) als die
engere GroBe zu erkennen gibt, Dies bestédtigen die Aussagen iiber
»Die Tragweite des Schriftbeweises” (100—103), wo deutlich gesagt
ist, daB die Exegese ,in den grundlegenden Fragen als Exem-
plifizierung, Verifizierung und Applikation des Traditions- und
Sukzessionsprinzips am Einzelfall und fir den Einzelfall® (101)
erscheint.

Damit ist die Wahrheitsfrage gestellt und bereits entschieden.
Sie wird im zweiten Abschnitt KONTINUITAT MIT DEM UR-
SPRUNG (105—167) noch eingehender behandelt, wo es zuerst um
den Kanon der Wahrheit (106—-113) geht, um jenen Begriff,
in dem die kirchliche Lehre als solche gefaBt ist. Uberzeugend weist
B. nach, daB fiir Irendus die Wahrheitsregel (man sollte diesen
Begriff nicht stillschweigend in Glaubensregel uméndern, wie dies
S. 108—110 geschieht) der apostolische Glaube in seiner iiberliefer-
ten Tatsdchlichkeit und Greifbarkeit ist, der inhaltlich wohl mit der
Schrift zusammenféllt, ihr jedoch als Auslegungsprinzip {iberge-
ordnet ist (110). Von hier aus wird Der Angriff auf die
Wahrheit (114f) abgewehrt. Beides, Angriff wie Abwehr, er-
folgt im BewuBtsein des Rechtes, weshalb im nun folgenden Die
Autoritédten (116—167) behandelt werden, Zun#chst wieder, ent-
sprechend der Thematik der Untersuchung, ,, Autoritativer Ursprung
in der Gnosis“ (116—133), wo die Souverénitdt des Sektenhauptes
betont wird, an dessen Stelle in der christlichen Gnosis Jesus tritt,
der aber nicht heilsgeschichtlich verstanden, sondern nur als Offen-
barer gesehen wird, iiber den sich die pneumatischen Gnostiker
erheben diirfen. Wenngleich die Autoritit Jesu und der Apostel
zur Deckung fjhrer Lehrmeinungen gesucht wird (Entstehung
apokrypher Evangelien!), wird so die Bedeutung Jesu verkannt und
die der Apostel als seiner Zeugen miBachtet. Andererseits stiitzen
die Gnostiker ihre Meinung gerade durch die Uberlieferung miind-
licher Geheimtraditionen von Jesus her mnd versuchen so durch
Tradition und Sukzession ithre Lehre zu sichern. So finden sich
also lbei ihnen die Begriffe, die auch in der theologischen Antwort
des Irendus tragen, wie ,Der ordo traditionis ab apostolis in der
Kirche® (133—167) ausfiihrlich zeigt. Das Argument des Bischofs ist
also auch hier — wie oben in seiner Ansicht iiber die Schrift — im
Gegensatz zur Gnosis konzipiert, wenngleich B. hier der genuin
christlichen Bedeutung von Tradition und Sukzession sowie dem
jiidischen EinfluB (wiederum im Gefolge von H. Jonas) zu wenig
Bedeutung beimifit. Sonst aber wird die Lehre und Theologie des
Irendus iibersichtlich und richiig referiert: Gegeniiber der gno-
stischen Geheimlehre verweist er auf die nachpriifbare Wahrheit
der Kirche, die durch die Autoritit der Propheten, Apostel,
Bischéfe und Presbyter gesichert ist (die Unterscheidung von
Bischéfen und Presbytern scheint von B. etwas schnell iibernom-
men und zu wenig verarbeitet [136.146]). Damit wird das heils-
geschichtliche Interesse des Irendus sichtbar, der so durch die Reihe
der Zeugen, die er bei den einzelnen Dogmen immer wieder nennt
(137), auch die nachapostolische Zeit in die Heilsgeschichte ein-
ordnet. Hier hat dann vor allem die Zeugenreihe der Bischofe
in der Kirche ihr Gewicht, was an dem bekannten Beispiel der
romischen Sukzessionsliste (Adv. haer. III, 3, 3) und an der Pres-
bytertradition von Polykarp zu Irendus (I, 3, 4) verdeutlicht wird.

Wenn man den faktischen Abhéngigkeiten des Irendus von Pres-
bytern nachgeht, wird man gewahr, daB es sich wohl auch hier
mehr um die Betonung eines theologischen Prinzips als um wort-
getreue Uberlieferung handelt (150—157). In diesem Prinzip wird
die totale Einordnung der Offenbarung in die Geschichte sichtbar,
um die es Irendus eigentlich geht (158 £). Autoritét ist allein der
in der Kirche iiberlieferte Glaube der Apostel (159 £). Die Kirche
mit ihrer Einheit der Lehre ist die Autoritit der Gegenwart, sie
ist Geisttrdger an Stelle des behaupteten pneumatischen Charakters
der Gnosis (161—167).

So konnen jetzt im dritten Abschnitt PSEUDONYME GNOSIS
UND WAHRE GNOSIS (169—199) einander gegeniibergestellt wer-
den. In einer durchsichtigen Gliederung wird die Lehre des Irendus
vorgelegt, der in rechter Methode Die Terminologie (171—
173) seiner Gegner aufgreift und mit rechtem Inhalt fiillt. Nicht
menschliche Erkenntnis weist den Weg zum Heil, sondern die von
der Kirche vermittelte, von Gott in Jesus erschlossene. Nachdem
Grenzen und Voraussetzungen der Gnosis (174-178)
bestimmt sind, da auch die Offenbarung nicht alle Liicken schlieBt
und den Menschen erst auf den Weg schickt, kann Die wahre
Gnosis (179—195) vorgestellt werden, wobei es sich jetzt mehr
um eine theologische Abrundung handelt: Die wahre Gnosis ist
die Wahrheitsregel, die innerhalb der genannten Grenzen wirk-
liche und erschépfende Kenntnis des Heiles vermittelt. Sie erlaubt
eine richtige Beurteilung der ,Heilsgeschichte®, die B. sehr gut vor-
legt (180—189), sowie gegeniiber der anziehenden ,Korrektur des
Gottesbildes* durch die Gnosis zum unbekannten Gott hin die
eigentliche Korrektur zum unbekannten Gott, der sich in Jesus
wirklich und allen bekannt gemacht hat (189—195). In Suchen
und Finden (196-199) stehen sich nochmal falsche und wahre
Gnosis gegeniiber, Wihrend die Gnostiker die Erkenntnis suchen,
hat sie die Kirche gefunden, die ihrerseits immer tiefer in sie
einzudringen versucht.

Der vierte Abschnitt RATIO UND REGULA (210-208) gibt ab-
schlieBend Rechenschaft {iber das Verhéltnis der beiden Stiitzen,
auf die Irendus baut: Vernunft und Glaube, Im Glauben wird
Gottes schenkende Initiative angenommen, doch ist dies logisch
nachpriifbar und die einzig denkbare und verniinftige Heilsmég-
lichkeit. Die Wahrheitsregel ist Orientierung, doch ruht sie auf
Tatsachen; sie ist zugleich das dem Menschen Einleuchtende und
erweist sich so ein letztes Mal als die wahre Gnosis.

Diese ausfiihrliche Darlegung des Inhaltes samt den in sie ein-
gefiigten Anmerkungen, Einwéinden und Fragen diirfte die Bedeutung
der Untersuchung besser gezeigt haben, als das jetzt noch lange
Worte des Lobes verméchten., Worauf aber noch eigens hinge-
wiesen sein soll, ist die durchwegs klare Sprache (Ausnahmen sind
manche AuBerungen im Gefolge von H. Jonas), der logische Auf-
bau und das maBvolle Urteil sowie die gediegene Literaturkennt-
nis. Methodisch bedauerlich bleibt vielleicht, daB nicht in der Ein-
leitung eine gute Analyse eines bezeichnenden, lingeren und zu-
sammengehdrenden Textes des Irendus dessen Methode vorstellt.

Trotz der vermerkten Fragen und Bedenken (eine Untersuchung
ist leichter zu rezensieren als zu fithren) ist die Arbeit ihrer Auf-
gabe in tliberzeugender Weise gerecht geworden, vom Werk des
Irendus her die beiden Systeme der Gnosis und des Christentums
darzustellen. Eine #hnliche Untersuchung iiber Origenes und sein
Contra Celsum wire jetzt erwiinscht.

Hervorzuheben bleiben noch die Register (Stellenregister [215—
225], Autorenregister [226—228] sowie Namen- und Sachregister
[229-232]), welche eine solche Untersuchung fiir weitere Arbeiten
erst richtig brauchbar machen.

DaB einige Druckfehler stehen geblieben sind, ist kaum zu ver-
meiden, weniger angenehm ist der bisweilen nicht ganz geschickte
Umbruch, der m.E. unnétig die zu einer Seite gehtrenden An-
merkungen auf die vorige oder n#chste Seite riickt.

Hennef (Sieg). Viktor Hahn CSSR.

Schulize, Bernhard, SJ: Maksim Grek als Theologe. (Orientalia Chri-
stiana Analecta 167). Rom: Pontificium Institutum Orientalium Stu-
diorum 1963. 368 S.

Mitten im Spannungsfeld der divergierenden Krifte, die im
ausgehenden XV, und in der ersten Hélfte des XVI. Jahrhunderts
auf die Orthodoxie einwirken und in ihr schwere Spaltungen
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hervorrufen — die Unionsfreundlichkeit der nach Italien orientierten
Griechen im Gegensatz zum Antilateinertum der unter den Tiirken
verbleibenden Orthodoxen, und der Anspruch der Russen auf
alleinige Rechtgldubigkeit gegeniiber den unter tiirkische Herrschaft
gelangten orthodoxen Griechen — steht die tragische Gestalt des
Michael Trivolis aus Arta im Epirus, der als Monch Maximos hieB
und den die Russen schlechthin Maximos den Griechen, Maksim
Grek, nannten. Zunéchst als griechischer Berater italienischer
Humanisten in Florenz, Bologna und anderen italienischen Stidten
lebend, trat er in San Marco in Florenz in den Dominikanerorden
ein, verlief aber Italien einige Jahre nachher, um auf dem Athos
Ménch zu werden. Von dort wurde er nach RuBland berufen; der
russische GroBfiirst hatte vom Athos einen gelehrten Ménch er-
beten, der liturgische Texte, exegetische Werke und Viterschriften
ins Russische iibersetzen sollte. 1518 traf Maksim in Moskau ein.
Seine Ubersetzungstitigkeit muBte er in der iiberaus komplizierten
Weise durchfithren, dab er selbst zunichst den griechischen Text
ins Lateinische iibersetzte und ihm zugeteilte Ubersetzer [es gab
im damaligen RuBland viel mehr Leute, die lateinisch konnten, als
griechisch) seinen lateinischen Text dann ins Kirchenslavische {iber-
trugen. Erst allmédhlich hat er selbst gelernt, sich des Slavischen
zu bedienen. Seine eigene schriftstellerische Tétigkeit erdffnete er
mit einer ,Schrift gegen die Lateiner”. Damit stellte er — gegen
den Verdacht der Lateinerfreundlichkeit, den seine italienische Ver-
gangenheit nahelegen konnte — seine orthodoxe Rechtgldubigkeit
unter Beweis. Die Kritik an den russischen Zustinden — an der
Meinung, RuBland habe allein die Rechtgldubigkeit bewahrt, und
an dem Bestreben, die russische Kirche ganz von der griechischen
Tradition freizumachen, sowie die Beanstandung von Fehliber-
setzungen in den altkirchenslavischen Ubersetzungen liturgischer
und homiletischer griechischer Texte, und schlieBlich sein Eingreifen
in den Streit iiber die RechtmiBigkeit des Besitzes von Kloster-
giitern, trugen ihm aber dann schwere Anfeindungen, den Vorwurf
der Héresie und jahrzehntelange Einkerkerung ein. Erst in seinen
letzten Lebensjahren wurde er freigelassen und erst nach seinem
Tode als legitimer Vertreter der Orthodoxie rehabilitiert, ja als
Heiliger verehrt.

Das vorliegende Buch ist vor allem einer eingehenden Analyse
der Schrift Maksims ,gegen die Lateiner" gewidmet, Man hat die
widersprechendsten Urteile iiber diese Schrift geduBert; man hat
in ihr einen weiten und verséhnlichen Geist dem Katholizismus
gegeniiber feststellen wollen, wihrend andere von einer riickhalt-
losen Feindseligkeit gegen alles Westliche und Katholische spra-
chen. Umso wichtiger war es, hier durch eine griindliche Unter-
suchung den tatsdchlichen Sachverhalt festzustellen, als ein be-
deutender russischer Theologe Maksim ,den ersten Schriftsteller
in der russischen Literatur mit wissenschaftlicher Bildung® genannt
hat, der ,zum ersten Mal européische Bildung nach RuBland ge-
bracht habe” (4).

Die Schrift steht — wenn man sie Lehrpunkt nach Lehrpunkt be-
trachtet — ganz in der Tradition der vielen Schriften ,gegen die Lateiner®,
wie sie in Byzanz {iblich sind, wenn sie auch, dem H#uBeren AnlaB nach,
sich als Gegenschrift gegen die prolateinische Abhandlung des Leib-
arztes des GroBfiirsten einfithrt, des Nikolaj Bulev oder, wie ihn Maksim
meist nennt, Nikolaj des Deutschen (Neméin), eines lateinischen Katho-
liken. Im Mittelpunkt steht die Frage des Filioque, und ohne viel Syste-
matik werden die {iblichen Argumente neben eigenen, manchmal recht
weit ausgefithrten und komplizierten Erwiigungen vorgetragen. Obwohl
oft viel dialektische Argumentationskunst entfaltet wird und gelegent-
lich anerkennende Worte iiber die Philosophie im Dienste der Theologie
fallen, wird im Prinzip menschliche Spekulation {iber diese Dinge als
Vermessenheit abgelehnt, und das Werk schlieBt mit der Aufforderung,
bei den (ausfiihrlich behandelten) dogmatischen Entscheidungen zu ver-
bleiben, die das Filioque nicht kennen oder, wie spétere ostliche AuBe-
rungen, ausdriicklich ablehnen, und das unbegreifliche gttliche Geheim-
nis in Schweigen zu verehren. Das ist typisch §stlich gedacht und liegt
ganz im Sinne der byzantinischen Tradition. Einige AuBerungen zeigen,
daB Maksim von der augustinischen Dreifaltigkeitslehre nur eine ganz
unzureichende Vorstellung hat. So unoriginell das Werk ist, so gibt doch
die von Schultze eingehend durchgefiihrte Zusammenstellung der Lehr-
punkte und der Glaubensquellen und Viterschriften, auf die er sich
beruft, ein gutes Bild — natiirlich nicht von der damaligen russischen
Geisteslage, sondern von dem Ideengut und von den patristischen Kennt-
nissen eines damaligen gebildeten, wenn auch nicht eben hervorragenden
byzantinischen Theologen, nicht nur in dieser Frage, sondern auch in
seiner Stellung zu Rom, zum Primat und zur lateinischen Fegefeuer-
lehre, die er weitgehend mit der origenistischen Apokatastasislehre ver-

wechselt, als ob jeder Siinder nach dem Tode seine Vergehen durch
das reinigende Feuer abbiifen konne und schlieBlich beim letzten
Gericht ,auf der Linken Christi niemand mehr iibrigbleibe®. Mitten unter
diesen scharf antilateinischen Abschnitten fillt eine sehr anerkennende
Schilderung der westlichen Ménche (gemeint ist der Florentiner Konvent,
aus dem Savonarola hervorgegangen ist) durch ihre erfreuliche Objek-
tivitdt auf.

Diesen Uberblick iiber die theologischen Lehrpunkte des Mak-
sim (wie man wohl richtiger sagt als: ,die Theologie des Maksim*,
da sie dazu zu unsystematisch ist) erginzt Schultze noch durch die
Analyse weiterer polemischer Abhandlungen, wie die gegen die
Neuheiden (den EinfluB der hellenischen Philosophie), gegen den
Islam, die Armenier, die Astrologen, die Lutheraner (denen er vor
allem ihre Bilderstiirmerei vorwirft; von der eigentlichen Lehre
Luthers weiB er fast nichts), so daB wir ein Gesamtbild seines
nicht eben originellen, aber fiir seine Zeit und das byzantinisch-
theologische Milieu, aus dem er hervorgegangen ist, symptoma-
tischen theologischen Denkens erhalten, was um so wichtiger ist,
als die meisten iibrigen Werke iiber Maksim vorwiegend die histo-
rischen Vorgénge behandeln, in die Maksim wegen seiner Kritik
an den Selbsténdigkeitsbestrebungen und den Sondertraditionen
RuBlands verwickelt wurde, wihrend seine Theologie im ganzen
bisher noch wenig gewiirdigt worden ist. Das ist nunmehr in ein-
gehender Analyse durch dieses Buch geschehen.

Graz. Endre v. Ivanka.
Arato, Paul, S]: Bibliographia Historine Pontificiae. Separatdruck aus

Archivum Historiae Pontificiae. Rom: Pont. Univ. Gre-

gorianae Facultas Historiae Ecclesiasticae 2 (1964) S. 369—611.

Das Archivum Historiae Pontificiae bringt seit sei-
nem Erscheinen im Jahre 1963 eine umfangreiche, ca, 3000 bis 4000
Titel umfassende, von Paulus Araté S] besorgte Bibliographie
zur Geschichte des Papsttums. Dem Rezensenten lag die Biblio-
graphie des 2. Heftes als Separatdruck vor.

Am Anfang stehen Generalia, die nach zahlreichen Gesichtspunkten
untergliedert sind: Archivistica, Historia pontif., Potestas pontif., Pri-
malus et episcopi, Episcopi et dioeceses, Magisterium, Concilia (Histo-
ria conciliorum, Quaestiones de conciliis), Liturgica, seit Heft 3 hier
eingeschoben: Canonica, Curia Romana, Diplomatia pontif., Status
Pontif., Roma (Ecclesiae Romanae), Religiosi, Oecumenica (Ecclesiac
Orientales), Missiones, Tudaica, seit Heft 4 hier eingeschoben: Numis-
matica, Varia (Nosocomia). In diesen Generalia ist alles gesammelt,
was den Rahmen der folgenden Saecula und der einzelnen Pontifikate
iibersteigt. Dabei sind die Sgeculg in fiinf Perioden zerlegt, die in sich
dann aber noch weiter unterteilt sind: I-II1I-4IV—VII, VII—X - XI-XITII,
XIV4 XV XVI, XVII4+XVII4XIX, XX. Den kleineren Unterteilungen
sind ebenfalls Generalia vorangestellt, wiihrend am Ende der gréBeren
Abschnitte jeweils die Rezensionen vermerkt werden — ein dankens-
wertes Unternehmen, weil die Rezensionen nur allza leicht in Vergessen-
heit geraten. Bei einzelnen Pontifikaten kann schlieBlich noch einmal
wieder eine Unterteilung erfolgen, z. B. Petrus (Biblica, Cultus), Pius XII
(Magisterium, Germania, Varia). Auch die Konzilien findet man unter
den jeweiligen Péipsten. Beim Pontifikat Johannes’ XXIII fithrt das dann
zu nicht weniger als 15 Unterteilungen.

Eine solche Aufficherung des Materials ist an sich zu begriiBen,
weil sie die immer weiter anschwellende Titelfiille aufschliisselt
und dadurch zu einer rascheren Orientierung fiber bestimmte Frage-
punkte beitragen kann. Voraussetzung ist dabei natiirlich, daB die
Aufgliederung auch wirklich alle wichtigen Fragepunkte leicht und
iibersichtlich zugénglich macht. Und hier ist die Aufteilung der
Generalia am Anfang nicht ohne Uberraschungen.

Wenn schon die Nosocomia eine eigene Erwihnung verdienen (frei-
lich nur in Heft 2) und von Heft 4 an auch die Numismatica, warum
dann kein eigener Punkt etwa fiir die rémischen Universitdten, warum
neben den Ostkirchen nicht die Kirchen der Reformation?

Andererseits soll hier nicht einer uferlosen Ausweitung das Wort
geredet werden, eine Gefahr, der eine Papstbibliographie ohnehin aus-
gesetzt ist, denn letzten Endes ldBt sich alles in der Kirchengeschichte
auch noch irgendwie mit dem Papsttum in Verbindung bringen. Ferner
wird es immer eine Schwierigkeit bleiben, jeden Titel an einen einzig
richtigen Platz zu stellen. Ganz sicher aber steht L. Bieler, Ireland.
Harbringer of the Middle Ages (Nr. C 149) bei den Generalia zum
11.—13. Th, nicht an der richtigen Stelle; desgleichen wohl auch nicht
F. Shaw, Early Irish spirituality (Nr. B 27) unter den Generalia zum
1.-8. Jh. Doch selbst bei genauester Kenntnis des Inhaltes wird es oft
genug mehrere berechtigte Miglichkeiten einer Einordnung geben, so
daB der Benutzer trotz aller Unterteilungen zum guten SchluB doch
wieder gezwungen ist, alles durchzusehen.
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Es wiire freilich ein Unrecht, solche Erschwernisse, die durch die
in einer historischen Bibliographie unumgéngliche Verschrdnkung
von sachlicher und chronologischer Gliederung noch vermehrt wer-
den, dem Bibliographen anzulasten. Der Bibliograph ist zuerst
dafiir verantwortlich, daB sein Werk piinktlich und zuverldssig
iiber das neu Erschienene informiert.

Bei Stichproben an Hand des Autorenverzeichnisses blieben dem
Rezensenten u. a. folgende Titel unauffindbar (dabei wurden alle bisher
erschienenen Hefte bis Nr. 4 einschlieBlich nachgepriift):

W. Holtzmann, Nachtrige zu den Papsturkunden Italiens ...
(Gottingen 1963) — Nachr., d. Akad. d. Wiss. in Gott. 1962, phil.-hist.
Klasse Nr.8 S.206—247; H. Vorgrimler, Das ,Binden und L&sen®
in der Exegese nach dem Tridentinum bis zum Beginn des 20.Jahrhun-
derts: Zeitschr. f. kath. Theol. 85 (1963) 460—477; J. Becker, Ein
Promemoria Robert von Mohls fiir die badische Regierung zum 1. Vati-
kanischen Konzil: Arch, f. Kulturgesch. 45 (1963) 334—351; E. Donckel,
Reise nach Rom zum 1, Vatikanischen Konzil. Tagebuch von Bischof
Nikolaus Adames, 15. Nov. 1869 bis 15. Mai 1870 (Luxemburg 1963);
E. Gehrmann, Ein Augenzeugenbericht iiber die letzten Tage der
Apostolischen Nuntiatur in Berlin beim Kriegsende 1945: In verbo tuo.
Festschrift zum 50jéhrigen Bestehen des Missionspriesterseminars St.
Augustin b. Siegburg (1963) 113—117; J. Kraus, Der Sekretidr zweier
Nuntien Pater Eduard Gehrmann SVD; ebd. 167-195.

Besonders stark sind die Liicken unter den Lifurgica, obwohl hier
der Rahmen durch die Hereinnahme von Arbeiten wie C. Vogel, Le
pélerinage pénitentiel (Nr. C 13) oder L. R éau, Iconographie de I'art
chretien (Nr. A 206) recht weit gesteckt ist. Wichtige Quelleneditionen
zur romischen Liturgie fehlen dagegen: Corpus consuetudinum mona-
sticarum. Tom I: Initia consuetudinis Benedictinae, ed. K. Hallinger
(Siegburg 1963), der Band enthilt die Quellen zur Romanisierung der
Liturgie und des Monchtums im Frankenreich; Corpus antiphonalium
officii. Vol. I: Manuscripti ,Cursus Romanus®, ed. R-J. Hesbert
(Rom 1963); C. Vogel - R. Elze, Le Pontifical romano-germanique
du dixiéme sitcle, I et II (Cittd del Vaticano 1963), wohl ist ein Auf-
satz von C. Vogel iiber dieses Pontifikale verzeichnet (Nr. C 13).

Selbstverstindlich muB sich jede Kritik vor Augen halten, welch
ein immenses MaB an Sammeltétigkeit heute fiir eine Bibliographie
zu leisten ist. Die Zahl der Verdffentlichungen steigt ins Uniiber-
sehbare, und auch entlegene Publikationen miissen beachtet wer-
den, weil sie Wertvolles und Wichtiges enthalten kénnen. Immer-
hin finden sich mit Ausnahme des Berichtes von E. Gehrmann alle
hier angefithrten Titel in der Bibliographie der Revue d'histoire
ecclesiastique. So méchte man hoffen und wiinschen, daB die auf-
gewiesenen Liicken nur die Anfangsschwierigkeiten eines ansonsten
wiinschenswerten Unternehmens sind.

Bonn. A. Angenendt.

Ottobeuren 764-1964. Beitrdge zur Geschichte der Abtei. (Sonderband
der Studien und Mitteilungen des Benediktinerordens Bd 73/1962)
Augsburg: Kommissionsverlag Winfried-Werk (1964). 319 S., 35 Taf.;
DM 22,—. ;

Diese schione Festschrift zur Feier des 1200jihrigen Jubiliums
des bedeutenden schwiibischen Klosters verdient hervorgehoben
zu werden; denn sie enthélt einige Beitrige, die weit {iber den
Umkreis des jubilierenden Stifts hinaus auf Interesse stoBen
diirfen.

Hansmartin Schwarzmaier, ,Mittelalterliche Handschriften des
Klosters Ottobeuren, Versuch einer Bestandsaufnahme* (8. 7—23), hat
sehr verdienstvoll fast den gesamten in Ottobeuren entstandenen, heute
stark zerstreuten Bestand aufspiiren konnen und fiihrt erstmals die
beachtliche Schreib- und Malerschule des 12. Jhs. vor; daran schlieBt sich
ein sorgsames Handschriftenverzeichnis an. Richard Dertsch, ,Otto-
beuren und die Ortsnamen auf -beuren“ (S. 24-31), gibt erneut den
wichtigen Hinweis, dali diese Namen sehr oft auf frithe Klausen und
Kloster deuten. Edgar Krausen darf man fiir seinen Beitrag ,Toten-
roteln aus Ottobeuren — Rotelboten in Ottobeuren® (S. 32—38) dankbar
sein; denn es wird immer wieder iibersehen, welch wichtiges Material
nicht nur fiir die Personengeschichte hier zu finden ist. Den ,Alexander-
mantel von Ottobeuren”, der orientalischer Herkunft ist, unterwirft
Sigrid Miiller-Christensen einer knappen, aber dennoch ein-
dringenden Untersuchung (S. 39—44), wihrend das reiche ,Musikleben
der Abtei Ottobeuren vom 16.Jahrhundert bis zur Sikularisation® von
Willi Pfdnder vorgefiihrt wird (S. 45-62). Einen weit ausgreifenden
und sehr anregenden Beitrag iiber ,Grundherrschaft und Landeshoheit
der Abtei Ottobeuren (Nachwirkungen im 19. und 20.Jhdt.* (S. 63-95)
steuert Josef Heider bei, und die Untersuchung von Peter Blickle
»Der Kampf Ottobeurens um die Erhaltung seiner Reichsunmittelbarkeit
im 17. und 18.Thdt.* (S. 96-118), vermittelt sehr instruktive Ausblicke
in die Verfassungsgeschichte des spiiten Reiches.

Aus den Lebenserinnerungen eines der letzten Novizen des Reichs-
stifts teilt Aegidius Kolb, ,Ludwig Aurbacher und Ottobeuren® (S. 119—
185), ein lebendiges Bild des klgsterlichen Lebens mit. Mit zahlreichen
guten Abbildungen kann Alfred Schéidler ,Das Werk des Meisters von
Ottobeuren® (S.136—152) aus dem frithen 16. Jh. eindrucksvoll vorstellen.
Zwei Konventualen des Stifts und ihrem Wirken gewidmet sind die
Beitrdge von H. Veit, ,P. Ulrich Schiegg von Ottobeuren (1572—1810)
und die bayerische Landesvermessung® (S. 153—171), und Gerhard
Scherer, ,P. Caspar Kuhn von Ottobeuren (1906), Ein Naturwissen-
schaftler des 19.Jahrhunderts® (S.172—176).

Mit Nachdruck muB auf die Untersuchung von Ferdinand
Elsener, ,Regula iuris, Brocardum, Rechtssprichwort nach der
Lehre von P. Franz Schmier OSB. und im Blick auf den Stand der
heutigen Forschung® (S.177—218), hingewiesen werden, Aus der
Fiille einer ausgebreiteten Kenntnis der juristischen Literatur des
Mittelalters und der fritheren Neuzeit wird hier Bedeutung und
Behandlung der Rechtsregeln und Rechtssprichwdrter fiir die Popu-
larisierung des rdmisch-kanonischen Rechts und damit fiir das
gemeine Recht vorgefithrt und mit Nachdruck auf die nachteilige
Wirkung einer einseitigen Uberbewertung des deutschen Rechts
in der Wissenschaft hingewiesen. Karl Busch rekonstruiert
schlieBlich ,Die Ottobeurer Geméldegalerie® (S. 219-319) und
leistet damit einen eindrucksvollen Beitrag zur Geschichte der
klgsterlichen Kunstpflege seit dem spiten Mittelalter; es war ein
groBes Erlebnis, diese Galerie im Jahre des Stiftsjubildums in
wertvollen Teilen nochmal in Ottobeuren vereinigt zu sehen.

Tiibingen. Jirgen Sydow.

White, Helen C.: Tudor Books of Saints and Martyrs. Madison: The

University of Wisconsin Press 1963. VI, 381 pp.; $ 6,75

Dem Gedéchtnis des bitteren Leidens und Sterbens unseres
Herrn Jesus Christus in der Eucharistiefeier der Gemeinde gesellte
sich ganz natiirlich schon frith das Gedenken jener Minner und
Frauen der jungen Kirche hinzu, die ihren christlichen Glauben
mit dem eigenen Blut bezeugt hatten, Der Anruf des einmaligen
gottlichen Vorbildes fand bei den Menschen Antwort im Exemplum
der Martyrer, das allen Glaubigen zu Mahnung und Nachahmung
immer wieder vor Augen gestellt wurde. Nach dem Zeugnis der
Liturgie reicht diese bis auf den heutigen Tag lebendige Tradition
bis in die Friihzeit der Kirche zuriick. Seither stehen Kreuz Christi
und Martyrergrab des Altars im Mittelpunkt jeder hl. Handlung
der Gemeinde. Auf die Zeit der Christenverfolgung geht der Brauch
zuriick, Namen und Passion der Blutzeugen zu ganzen Martyrolo-
gien zusammenzustellen; aus dieser Zeit sind auch Reste authen-
tischer acta martyrum fiiberliefert. Die fromme Gesinnung des
Mittelalters wuBte dieses Generalthema der frithen Kirchen-
geschichte auch auBerhalb des Gottesdienstes in immer neuen
Heiligenviten und Legenden zu variieren und auszuschmiicken. Die
wohl bekannteste und verbreitetste Sammlung dieser Art hat
Jacobusde Voragine im 13. Jahrhundert unter dem Namen
Legenda aurea herausgebracht. Eine englische Ubersetzung findet
sich unter den frithesten Drucken William Caxtons, des ersten
englischen Druckers,

Diesen mittelalterlichen Hintergrund, als die Gestalt des ein-
zelnen Martyrers (wenn man einmal von Becket absieht) mehr der
historischen Vergangenheit angehérte, welche es in Vita oder
Legende zu erbaulichen Zwedken zu verinnerlichen, zu verleben-
digen galt, stellt Helen C. White in Kontrast zur Tudorzeit, als
Martyrer plétzlich wieder Gestalten der eigenen Zeit, des eigenen
Lebenshereiches sein konnten. Sie ruft in Erinnerung — ein auf
dem Kontinent gern iibersehenes Faktum —, daB unter Heinrich
VIIL. Katholiken wie Protestanten um ihres Glaubens willen hin-
gerichtet wurden: die Katholiken (etwa Fisher, Morus, die Kar-
tduser und Priester) starben als Hochverrdter auf dem Blodk,
die Protestanten (etwa Barnes, Bilney, Frith, Lambert) als Ketzer
auf dem Scheiterhaufen. Die Regierungszeiten seiner ihm auf dem
Thron folgenden Tochter (Maria und Elisabeth 1) verliefen kaum
weniger blutig. Das Martyrium erhielt damit fiir den Einzelnen mit
einem Male ein villig neues Gewicht, die Méglichkeit, den eigenen
Glauben bis aufs Blut bezeugen zu miissen, trat plétzlich einer gan-
zen Nation scharf ins Bewubtsein.

Hatten die Reformatoren gegen die ganze kirchliche Tradition
der Heiligen, Martyrer, Bilder und Wallfahrten geeifert, so mochte
es fast wie eine Ironie der Geschichte anmuten, daB das Blut der
Martyrer gerade auch in protestantischen Kreisen nicht allein zu
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einer Ubernahme und Fortsetzung der traditionellen Formen der
Martyrer-Literatur fithrte, sondern zugleich auch ihrer erbaulichen
und propagandistischen Zielsetzung wie ihrer Wertung als Funda-
mentalstiick der Kirchengeschichte. So gesellt sich Foxes leiden-
schaftlich antikatholisches Buch der Martyrer (1563) zu den
groBen katholischen Martyrerbiographien der elisabethanischen
Zeit, fiir die etwa Namen wie Hall, Roper, Harpsfield, Stapleton,
Chauncey stehen mogen. Wenn, wie die Verf. anhand zahlreicher
Beispiele zeigt, literarische Form, Intention wie Stellenwert bei aller
individuellen Ausprigung eine enge Verwandtschaft nicht verleug-
nen konnen, so wird ihre Ausgangsposition, unter Martyrer-
biographie alle Berichte {iber Leben und Leiden solcher Menschen
zu verstehen, die um ihres christlichen Bekenntnisses willen (ohne
Unterschied, auf welcher Seite sie standen) den Tod erdulden
mubten, dadurch nur bestédrkt. In nachkonziliarer Sicht tritt dieser
mutige Versuch in ein iiberraschendes neues Skumenisches Licht,
das seine Wéarme und Helligkeit zugleich beiden Seiten spendet. Sie
darf sich dabei in der besten Gesellschaft wissen, hat doch der
groBe Thomas Morus (seit 1985 — und damals keineswegs zur
reinen Begeisterung der Anglikaner — zur Ehre der Altdre erhoben)
vor der Hinrichtung zu seinen Richtern gesagt: ,Wie der hl. Apostel
Paulus dem Tode des hl. Stephanus zustimmte und selbst dabei
zugegen war, so leben doch heute beide als hehre Heilige im
Himmel zusammen und in Freundschaft dort vereint; ebenso ver-
traue ich fest darauf und bete instdndig dafiir, daB wir, obwohl
ihr Herren Richter mich hier auf Erden [und zwar auf einen offen-
sichtlichen Meineid hin, also ungerecht] zum Tode verurteilt habt,
uns dennoch hernach im Himmel alle froh vereint und zu unserem
ewigen Heile treffen werden' (Roper).

Klar geschrieben, bietet das Werk einen trefflichen Uberblick
iiber die hagiographische Literatur des 16. Jahrhunderts und zeugt
neben einem sicheren Urteil auch von der Versiertheit der Verf,,
die ihre Koopetenz bereits 1951 mit einem #hnlich angelegten
Werk iiber die Andachtsbiicher der Tudorzeit bewiesen hatte. Es
ist schade, daB die aus verstdndlichen Griinden gerade auf diesem
Sektor ebenso zahlreichen wie gewichtigen Handschriften
keine Beriicksichtigung fanden. Fir das geistesgeschichtliche Ver-
stindnis wire eine Einbeziehung der so iiberaus starken Aus-
wirkungen der Devotio moderna unbedingt erforderlich, Unter der
Literatur vermiBt man die einschldgigen Studien von Marie Schiitt;
der interessierte Leser mag an dieser Stelle vielleicht einen Hin-
weis begriiBen auf das ein Jahr spiter erschienene fundamentale
Werk des Gottinger Anglisten Theodor Wolpers, Die englische
Heiligenlegende des Mittelalters, Tiibingen 1964, auf das noch zu-
riickzukommen sein wird.

Miinster. Hubertus Schulte Herbriiggen.

Steinruck, Josef: Johann Baptist Fickler. Ein Laie im Dienste der Gegen-
reformation. (Reformationsgeschichtliche Studien und Texte. Begriin-
det von t Joseph Greving. Herausgegeben von Hubert Jedin.
Heft 89) Miinster: Aschendorffsche Verlagsbuchhandlung 1965. XII,
312 S.; br. DM 32,—.

Die Studie von Josef Steinruck {iber den Salzburgischen Hofrat
Johann Baptist Fickler — eine von G. Pfeilschifter und Th. Freuden-
berger betreute Wiirzburger Dissertation — erértert 1. das Leben
Ficklers und seine verschiedenen Téatigkeiten im Dienst der Gegen-
reformation, 2. seinen Aufenthalt in Trient und seinen konziliaren
NachlaB, 8. seine schriftstellerischen Leistungen.

Fickler, der nicht zu den filhrenden Gestalten seiner Zeit z#hlt,
entstammte einem wiirttembergischen biirgerlichen Geschlecht. Er
wurde 1534 in Backnang geboren und erhielt seine Ausbildung in
Freiburg i. Br. und Ingolstadt, Nach juristischen Studien wurde er
1555 in Ingolstadt Magister artium und anschlieBend Sekretdr des
Dompropstes von Basel, Ambrosius von Gumppenberg. Seine
Ubersetzung der ,Dialogi de vera et falsa religione® des polnischen
Kontroverstheologen Martin Kromer widmete er 1559 dem Erz-
bischof von Salzburg, Michael von Kuenburg, in dessen Dienste
er im gleichen Jahr trat. Von 1562 bis 1564 nahm er im Aufirag
des Salzburger Erzbischofs am Konzil von Trient als Sekretir des
Lavanter Bischofs Martin Herkules Rettinger und des Hoftheologen
Felizian Ninguarda teil. In den Jahren 1564—1565 setzte er seine
juristischen Studien in Bologna fort, die er 1565 mit der Promotion
zum Doctor utrisque juris abschloB. Im gleichen Jahr ernannte

ihn Erzbischof Michael von Kuenburg zu seinem Hofrat, Als
solcher erwarb er sich besondere Verdienste um die Salzburger
Provinzialsynode von 1569, um die Lisung der Salzburger Seminar-
frage und um die Durchfithrung der kirchlichen Reform. Auch unter
den Erzbischéfen Georg von Kuenburg und Wolf Dietrich von
Raitenau setzte er seine Reformbemiihungen fort, trat aber 1588
in bayerische Dienste. Hier wirkte er als Prinzenerzieher, als Mit-
glied des bayerischen Hofrats und des geistlichen Rates im Sinne
der katholischen Reform. Hervorzuheben sind auch seine Be-
mithungen um die Erhaltung des katholischen Glaubens in seiner
Heimat Weil der Stadt.

Im zweiten Teil ,Fickler und das Konzil von Trient" schildert der
Verfasser die Konzilstdtigkeit der Salzburger Delegation und Fiddlers
persinliches Leben in Trient. Sein konziliarer NachlaB wird genauestens
untersucht und das Schicksal seiner Konzilsaufzeichnungen dargestellt.
Sein Konzilstagebuch wird von Steinruck mit anderen Konzilstage-
biichern verglichen, seine Eigentiimlichkeiten herausgestellt und in seiner
Bedeutung gewiirdigt,

Der dritte Teil ,Fidkler als Schriftsteller® verzeichnet sorgfiltig die
zahlreichen Ubersetzungen, Bearbeitungen und eigenen Schriften Fick-
lers. Mit Erfolg ist der Verfasser auch dem Schicksal der ungedruckten

. Schriften Ficklers nachgegangen. Steinruck legt die Grundziige der kon-

troverstheologischen Schriften dar und macht ihre Stellung innerhalb
der katholischen Kontroverstheologie des spdten 16. Jahrhunderts deut-
lich. Sein literarischer NachlaB gew#hrt wertvolle Einblicke in die Epoche
der beginnenden katholischen Reform und Gegenreformation in Siid-
deutschland. Ein Dokumentenanhang, ein Verzeichnis der Werke Fiddlers
und ein Personen-, Orts- und Sachregister schlieBen die sorgfiltig ge-
arbeitete Studie ab.

5. 177 und 203: Zu Paleotti sei hingewiesen auf die wertvolle Studie
von P. Prodi, Il cardinale Gabriele Paleotti (Rom 1959). — S. 228: Zu
den Lutherkommentaren des Johannes Cochlaeus wiiren die grund-
legenden Arbeiten von Adolf Herte zu ergénzen. — S. 263: Zur Schrift
Pigges, Controversiarum praecipuarum ... explicatio vgl. H. Jedin,
Studien iiber die Schriftstellertdtigkeit Albert Pigges (Miinster 1931)
34 ff. — Das Werk von P. Polman, L'élément historique dans la contro-
verse religieuse du XVIe siécle (Gembloux 1932) hitte an verschiedenen
Stellen verwertet werden kénnen.

Zusammenfassend darf man sagen: Die Arbeit von Steinruck
ist ein wertvoller Beitrag zur Geschichte der katholischen Reform
und der Gegenreformation, dariiber hinaus auch zur Geschichte
des Konzils von Trient. Sie bietet eine aufschlulireiche Darstellung
des Lebens und Wirkens eines Laien im Dienste der katholischen
Reform, die den Wunsch nach einer Erforschung weiterer Person-
lichkeiten der Gegenreformation weckt. Hier liegt noch eine um-
fangreiche Aufgabe der katholischen Kirchengeschichtsschreibung,

Freiburg i. Br. Remigius Bdumer.

Schneider, Peter K.: Die wissenschaftsbegriindende Funktion der Trans-
zendentalphilosophie. (Symposion, Philosophische Schriftenreihe
Heft 17) Freiburg/Miinchen: Verlag Karl Alber 1965. 174 S.; br.
DM 16,—.

Ein neuer Ismus erscheint am philosophischen Horizont: der
Strukturalismus. In Frankreich sind die Strukturalisten Michel
Foucault, Louis Althusser und Claude Levi-Strauss, um nur einige
zu nennen, en vogue, der Existentialismus gerdt in die eigene
Existenz-Krise, Peter K. Schneider wendet sich in seiner Arbeit
entschieden dem Strukturalismus zu, ohne allerdings Bezug auf
die franzosische Modeerscheinung zu nehmen. Er will mit einer
,axiomatischen Strukturtheorie’ der Philosophie wieder zu ihrem
koniglichen Ansehen verhelfen, Die Gegenwartsphilosophie hat
aufgrund ihrer Zerrissenheit und Unverbindlichkeit dieses An-
sehen verspielt, Zu ihr gehoren der schon genannte Existentialis-
mus und die Geistesphilosophie, die entweder dem Historismus
oder der Hermeneutik verfallen ist. Der Boden, von dem her die
(uralten) Fragen nach dem Grunde von Erkennen und Wissen
(wieder einmal) abschlieBend beantwortet werden sollen, ist die
Transzendentalphilosophie, die Klassische Philosophie ist nach
Schneider endgiiltig widerlegt.

Die Transzendentalphilosophie hat in der Gegenwart einen
méchtigen Bundesgenossen gefunden: die Kybernetik, Durch diese
axiomatische, strukturierte Maschinentheorie wird die transzen-
dentale, axiomatische BewuBtseinstheorie bestitigt, Die Moglich-
keit einer Strukturtheorie in philosophischer und kybernetischer
Terminologie wird zum Ausweis ihrer Wirklichkeit und Wahrheit.
Hier zeigt sich eine neue Variation eines Parallelismus von Den-
ken und Sein. Die Wirklichkeit in ihrer Totalitdt, unter Aus-
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schlieBung jedweder Transzendenz, wird gleichsam als eine Ma-
schine aufgefaBt, deren immanente Strukturen im richtigen, d.h.
transzendentalen Bewubtsein mit unhintergehbarer Apodiktizitét
und mit exakter Systematik zum Wissen (Transzendentalphilo-
sophie) gelangen. Die Strukturen selbst sind in der Lebenswelt —
dem quasi maschinellen ProzeB — als das statisch gebende Element
immer schon da, denn die dynamisch empfangende Lebenswelt
funktioniert ja. Dieses Funktionieren zeigt nun in schdner Weise
die Kybernetik, Von diesem Phinomen her kann daher auch die
Strukturtheorie durch Reduktion auf das transzendentale BewuBt-
sein philosophisch gesichert werden. Transzendentalphilosophie
als Philosophie des gesunden Menschenverstandes, als exakte und
absolut wahre Theorie des sich ereignenden Lebens, das ist es,
was Schneider mit vorliegender Arbeit, anspruchsvoll genug,
bieten will.

Dieser Anspruch wird durch ein Geleitwort von Max Miiller
unterstrichen. Die Abhandlung selbst beginnt bezeichnenderweise
mit einem Zitat aus der Einleitung zur ,Formalen und Transzen-
dentalen Logik* von Husserl, in der Ziele angesprochen werden,
die das Anliegen von Schneider programmieren: die ,Idee von
echter Wissenschaft aus absoluter Begriindung“. Der spéte Husserl
ist es, dem sich der Autor besonders verpflichtet weiB, neben sei-
ner Neigung zur Transzendentalphilosophie iiberhaupt.

Im Blick auf den verarbeiteten historischen Stoff muB man
sagen, daB er nur dienende Funktion hat, er ist oftmals gar
Ballast, im Blick ist immer das Anliegen und der Anspruch, Schnei-
der hat diesen Ballast in einer neuen Arbeit zum gleichen Thema,
Die Begriindung der Wissenschaften durch Philosophie und Kyber-
netik, W. Kohlhammer Verlag, Stuttgart 1966, iitber Bord ge-
worfen und seine Intentionen direkt und fast in der Art eines
wissenschaftlichen Pamphlets ausgesprochen, Wenn man etwas
zum zweiten Mal sagt, wird man deutlicher. In der hier allein
zur Rezension stehenden Vorlage fiir diese zweite Fassung ist
auch die sprachliche Gestaltung noch nicht so fliissig. Ein Beispiel
mag fiir viele herausgegriffen sein: ,Angenommen ein Satz wird
als wahr, d. h. seine absolute Geltung wird behauptet* (S. 32).

Die Abhandlung gliedert sich in drei Teile. Im I. Teil werden die
Logik (1. Kap.), die Logistik (2. Kap.) und die Wissenschaftstheorie
(3. Kap.), in Absetzung von der Klassischen Philosophie zusammen-
fassend oft Analytische Philosophie genannt, kritisch auf ihren Stellen-
wert gepriift. Diese Meta-Wissenschaften, die nicht Urteile iiber Objekte,
sondern Urteile {iber Urteile iiber Objekte fillen, miissen darauthin be-
fragt werden, ob sie eine zureichende Grundlagensicherung sich selbst
gegeniiber beibringen konnen. Dieses Anliegen von Schneider ist voll-
auf berechtigt, umgibt sich doch die Analytische Philosophie mit einem
Dogmatismus, der um so naiver ist, je weniger die eigenen Grundlagen
befragt, geschweige denn gekldrt werden. Dem Verfasser geht es um
die apriorischen Elemente und Grundlagen aller Wissenschaft iiberhaupt.
Er findet sie nicht in einem Grunde, im Sein, sondern in einer kon-
stituierenden Aktleistung, mithin im BewuBt-Sein. So gelangt er von
der naiven zur transzendentalen Logik, von der naiven zur transzen-
dentalen Philosophie. In der so zu gewinnenden axiomatischen Struktur-
theorie wird die exakte Systematik der Analytischen Philosophie noch
um die apodiktische, unhintergehbare Grundlegung bereichert, aus einem
naiven wird ein transzendentaler Dogmatismus. Die Formale Logik kann
dazu einiges zum Problem der Axiomatisierung, die Logistik zum Pro-
blem der Evidenz und die Wissenschaftstheorie zum Problem der Wahr-
heit beitragen.

Gehen wir noch etwas niher auf die Formale Logik ein. Auf ge-
dringtem Raum analysiert Schneider in einer historisch-systematischen
Strukturbetrachtung die fehlende absolute Selbstsicherung und das
Problem der Axiomatisierung. Er geht dabei auf die Logik des Aristo-
teles, die des Chrysipp und auf die scholastische Logik ein. Die termino-
logische Verschiebung von ,Prinzip‘ zu ,Axiom' des Widerspruches,
der Identitdt, des ausgeschlossenen Dritten zeigt an, daB auf dem Boden
der transzendentalen Innerlichkeit jeder ontologische oder metaphy-
sische Bezug auBer Ansatz bleibt und eine unvermittelte Seins-Voraus-
setzung (Prinzip) zu einer im BewubBtsein vermittelten Setzung (Axiom)
iibergeht. Wenn in der Transzendentalphilosophie nicht die Sache, nicht
das Sein, sondern allein das BewubBtsein Gegenstand ist und die im
BewuBtsein vermittelten Prinzipien und Strukturen als absolute Axio-
me gesetzt werden, dann zeigt sich in dieser Metaphysik in Wirklich-
keit die schiirfste Anti-Metaphysik, Das Prinzip vom zureichenden
Grunde wird daher auch nur kurz im Blick auf Hegel (5. Kap. S. 941)
angesprochen, eine systematische Kldrung dieses Prinzips bleibt aus.
Man miiBte dann ja auch nach dem Grunde des BewuBtseins fragen.
Wenn der Transzendentalphilosophie dieser Grund deswegen suspekt
ist, weil er bisher iiberwiegend als transzendent ausgesprochen wurde,

so wire doch der transzendentale Ansatz von Heidegger zu beachten.
Aber auch auf dem Boden der Klassischen Philosophie, z. B. von den
Ansétzen eines Thomas von Aquin hierzu, ldBt sich das Sein als trans-
zendental, als konstitutiver Grund des BewuBtseins ausweisen und im
subjekthaften Sinn im Modell abbilden. Aber Schneider geht es nur um
immanente Strukturen. So sind denn auch z B. die grundlegenden For-
schungen von M. Grabmann in seinen Miinchner und Berliner Akademie-
Abhandlungen zur scholastischen Logik nicht beriicksichtigt. Dabei hiit-
ten sie sehr dienlich sein kénnen, denn die Darstellung unseres Autors
zu diesem Thema, auf drei Seiten angeboten, ist wohl nur als ein gei-
stiges Abenteuer aufzufassen. Petrus Hispanus z.B., der als Johannes
XXI. im Jahre 1276 Papst wird, ist fiir ihn schon 1227 gestorben’ (S. 34).
Wenn nur die Strukturen stimmen.

Im II. Teil wird eine transzendentale Theorie des BewuBtseins am
historischen Material mit gleichbleibendem Anspruch bis dahin ent-
faltet, von wo aus jene Strukturen mit apodiktischer Evidenz aufzeigbar
sein sollen. Descartes gibt dabei das Material fiir das cogito/sum als
apodiktisches Axiom des BewuBt-Seins ab (4. Kap.). Da nur dieses und
die sich in der Transzendentalphilosophie darauf griindende Bewubt-
seinsimmanenz fiir das Anliegen von Schneider bedeutsam sind, begniigt
er sich mit Ausziigen aus der 1. und 2. Meditation, Die theologische
Garantieerkldrung, die Descartes nétig hat, um nicht auf dem cogitans
sum wie ein S#ulenheiliger sein philosophisches Leben verbringen zu
miissen, bleibt dann natiirlich auBer Ansatz. An Hegel (5. Kap.) will
der Autor zu einer Struktur des Denkens vorstoBen, an der die Auf-
hebung von Subjektivitit und Objektivitit auf einen transzendentalen
Ort hin, von dem her beide erst méglich sind, deutlich gemacht werden
soll. Dieser Ort soll das Denken sein als Grund des individuellen Be-
wulitseins, so daB von hier her die Intersubjektivitit gewihrleistet, das
Denken Grund des Seins wird. Da Sein immer als BewuBt-Sein zu ver-
stehen ist, findet sich auch bei Fichte dienliches Material (6. Kap.). Ein
Satz Fichtes wie der: die Wissenschaftslehre ,konstruiert das gesamte
gemeinsame BewuBtsein aller verniinftigen Wesen schlechthin a priori,
seinen Grundziigen nach...* (Werke, II. S. 379) kommt den Intentionen
des Autors sehr entgegen. Hier ist Strukturalismus fast greifbar, und
der Begriff der ,Konstruktion® ist geradezu ein Indiz fiir eine trans-
zendentale Kybernetik. Husserl selbst (7. Kap.) hat in seinem Spit-
werk die Transzendentalphilosophie voll aufgenommen, die Diskussion
um die Grundlagenkrise der Wissenschaften breit angelegt und ihre
Uberwindung als Ziel gesetzt. Husserl beschlieBt dann auch den IL Teil,
mit ihm ist der Boden erreicht, von dem Schneider seine axiomatische
Strukturtheorie angehen kann.

Im IIL Teil der Arbeit ,werden die transzendentale BewubBtseins-
konzeption und die Theorie der kybernetischen Bewubtseinsanalogien
miteinander konfrontiert und die Teilergebnisse der Untersuchung im
Uberblick zusammengefaBt* (5.16). Mit der Kybernetik (8. Kap.) glaubt
Schneider den Bereich von Lebenswelt aufweisen zu koénnen, von dem
her die transzendentale BewuBtseinstheorie bestitigt werden soll, und
zwar nach einem Element der Klassischen Philosophie: der Analogie
Die Mathematik war bisher fiir die Transzendentalphilosophie weithin
das Vorbild, und der Traum von der ,Mathesis universalis® ist noch
nicht ausgetrdumt, er erscheint hier im modernen Gewande. Der Mensch
hofft, sich in der Wissenschaft so weit entiuBern zu konnen, daB er
eines Tages von dorther sich selbst absolut bestimmen und begreifen
kann. Die Kybernetik gibt dieser Hoffnung neue Nahrung. Die Riick-
koppelung, das ,Feed-back Prinzip* von Mensch und Maschine gebiert
diesen neuen Glauben, ist der Grund fiir die Analogie. ,Menschenhirn
und Elektronenhirn unterscheiden sich nur noch voneinander, weil es
der Wissenschaft bis jetzt noch nicht gelungen ist, hinter alle Geheim-
nisse der Nervenschaltungen in unserem Kopf zu kommen.* (S. 147;
dieser Satz ist nicht von Schneider, er zitiert vielmehr K. Steinbuch,
dessen Buch ,Automat und Mensch®, Berlin 1961, er seiner Darstellung
zugrundelegt.) Die Analogie ist also eines Tages aufgehoben, dann ndm-
lich, wenn alle Geheimnisse gelSst sind. Schneider erkennt die noch
bestehende Kluft zwischen menschlichem und mechanischem BewubBtsein
an und bleibt vorerst bei der Analogie (9. Kap.). Die kybernetische Be-
wubBtseinskonzeption ist fiir ihn die objektivierbare Seite der trans-
zendentalen BewubBtseinstheorie. Die Kybernetik wird ja heute vielfach
als das gemeinsame Fundament aller Wissenschaften verstanden, inso
fern es ihr in einem gewissen Umfange gelungen ist, gemeinsame Struk-
turen und Prozesse verschiedener Wirklichkeitsbereiche mathematisch
zu formulieren, dadurch Informationsiibertragung und Verarbeitung zu
erméglichen und entsprechende Maschinen zu konstruieren. Schneider
will nun dieses ,gemeinsame Fundament® der Wissenschaften in Analogie
setzen zum ,gemeinsamen Grund“, den er im transzendentalen BewuBt-
sein findet und in der Transzendentalphilosophie entfaltet,

Der Hinweis auf die Kybernetik kénnte einen fruchtbaren Ge-
danken hervorbringen: den Bereich der Metaphysik als gebenden
Grund der Wirklichkeit im Modell so abzubilden, daB das Modell
in der Wirklichkeit durchspielbar ist und der gebende Grund damit
aufgewiesen wird, Im Grunde haben das die Philosophen bisher
immer versucht, ihre Entwiirfe sind letzten Endes nur Modelle.
Schneider weist nun mit Recht darauf hin, daB das Sein als
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gebender Grund vielfach als transzendent ausgegeben wird, was
der Wirklichkeit nicht angemessen ist. Sie muB in der Philosophie
von sich selbst her begriffen werden, mithin jede theologische
Vermittlung meiden. Wie ist nun seine eigene Position? Schneider
geht davon aus, daB ,das BewuBt-Sein das Grundphénomen ist,
das schlechthin uniiberschreitbar ist* (8. 77). Spielen wir das in
der Wirklichkeit durch, so muB BewuBt-Sein individuelles BewuBt-
sein sein. In der Wirklichkeit gibt es nur das Konkrete, nie das
Allgemeine. Transzendentales BewuBtsein als gebender Grund ist
aber allgemeines BewuBt-Sein, so wie das Denken Grund des
individuellen BewuBtseins ist, nicht das individuelle BewuBtsein
Grund des Denkens (S. 98). Kann man diese Position mit Descartes,
Hegel, Kant, Fichte, Husserl usw. stiitzen? Schneider bringt z.B.
das seit Descartes mehr oder weniger im Vordergrund stehende
Evidenz-Kriterium ins Spiel! Aber E-videnz ist im individuellen
BewuBtsein empfangene Ein-sicht aufgrund einer sich gebenden
Aus-sicht, denn nur das ist ein-sehbar, was eine Aus-sicht hat.
Wenn man seinen Ausgang vom (nicht seienden) subjektlosen
Allgemeinen nimmt, dann kann man noch so viele grobe Namen
aufzihlen, man kommt mit ihnen an einen Eingang, da steht:
Mythos, Theologie, Ideologie, aber nicht Philosophie,

Wenn in philosophischer Weise nach dem gebenden Grund ge-
fragt werden soll, dann muB man vom Fragenden, vom individuel-
len Menschen ausgehen, d.h. vom individuellen BewubBtsein. Man
kommt dann im Modell-Entwurf vom Seienden zum Sein dieses
Seienden, das in dialektischer und zugleich analoger Weise auch
Sein jenes Seienden sein kann, Aufgrund dieser Dialektik und
Analogie, die hier nicht niher entfaltet werden kann, ist Sein
in einem neu zn bestimmenden Sinn transzendentales Sein, aber
eben nicht allgemeines Sein, sondern in einem subjekthaften
Sinne Sein. Dieses (metaphysische) Sein ist gebender Grund dieses
wie jeden individuellen BewuBtseins, so daB sich von hier her
die Mbglichkeit von Wahrheit und Wissenschaft, aber — aufgrund
der Dialektik und Analogie des Seins — auch die von Irrtum und
Meinung erdffnet, denn die Frage nach dem Irrtum ist genauso
unabweisbar wie die nach der Wahrheit, man kann sie nicht ein-
fach ausklammern. Ein Modell, das den metaphysischen Bereich
als Grund des physischen abbilden soll, muf auch den Grund fiir
den Irrtum, das Leid, fiir alles Wirkliche aufweisen. Schneider
geht es nur um die Wahrheit, dazu noch um eine absolute, apodik-
tische Wahrheit. Die Wirklichkeit ist leider keine Maschine, in der
die Strukturen und Funktionen ohne Rest auffindbar sind. Das
individuelle BewuBtsein ist auch keine Funktion eines transzen-
dentalen, allgemeinen BewubBt-Seins, von dem her es richtig pro-
grammiert wird, so daB man sich letzten Endes in allen Bereichen
den Ergebnissen eines Computers iiberlassen diirfte, wenn er nur
genau genug konstruiert ist, Im eigentlichen menschlichen Lebens-
raum, in dem menschliche Freiheit in einsamer Verantwortung zu
verwirklichen ist, kann kein Computer jemals eindringen. Das
diirften in eindringlichster Deutlichkeit die Atombomben auf Japan
aufgezeigt haben: der programmierte Computer sagte damals zum
Abwurf ja, aber keine Maschine der Welt kann jemals dem
Menschen die Verantwortung fiir sein Ja abnehmen. Wenn sich
der Maschinen-Glaube, die Metaphysik der Maschine durchsetzt,
dann ist es fiir die nédchste Zukunft um den Menschen schlecht
bestellt.

In Frankreich wird der Strukturalismus schon die Ideologie zur
Entideologisierung einiger Ideologien genannt. Das trifft den Kern.
Die Analytische Philosophie wird entideologisiert, die Transzen-
dentalphilosophie etabliert sich hier zur neuen Ideologie. Sie hat
als Transzendentale Kybernetik bei Schneider jene Konsequenz
erreicht, die im Ansatz seit Descartes mit dem Problem Mensch-
Maschine vorhanden ist, was aber im Grunde ein Pseudo-Problem
ist. Das kann allerdings auf dem Boden der Transzendentalphilo-
sophie, der transzendentalen Innerlichkeit nicht entlarvt werden,
das BewuBt-Sein ist ja uniiberschreitbar, Auf dem Boden der viel-
geschmihten Klassischen Philosophie, der philosophia perennis,
ist die Entlarvung moglich, denn hier ist das BewuBtsein noch als
vermittelt zu begreifen, das unvermittelte (transzendentale) Sein
aufzeighar. Doch wer will das im Zeitalter der Maschine horen?
Ein neuer Ismus erscheint am philosophischen Horizont: der Struk-
turalismus.

Wolbeck. S. Neumann.

Rahner, Karl - Haussling, Angelus: Die vielen Messen und das eine
Opfer. Eine Untersuchung iiber die rechte Norm der MeBhdufigkeit.
(Quaestiones Disputatae, hrsg. v. K. Rahner und H. Schlier, 31) Frei-
burg, Basel, Wien: Verlag Herder, Zweite, iiberarbeitete und er-
weiterte Auflage 1966. 144 5.; DM 13,60.

Das Buch ist lingst bekannt; aber ,die Neubearbeitung stellt
erneut die Grundkonzeption der Arbeit zur Diskussion“, so der
Bearbeiter der Neuauflage, A. H&ussling OSB, in seinem Vor-
wort (7): also echte Quaestio disputata!l

Rahner verdffentlichte sie erstmalig in ZkTh 71 (1949) 257—317.
Das Interesse, das sie weckte, fithrte zur Buchausgabe (Herder,
Freiburg 1951), in der ein Nachwort bereits erste Auseinander-
setzung mit Kritikern brachte. Geradezu beriihmt wurde das Werk,
als Pius XII in einer Ansprache an die Kardindle vom 2. XI. 1954
(s. AAS 46, 1954, 666—677, besonders 668—670, nicht, wie irrtiimlich
dort: 313—-317) das zur Diskussion stehende Problem beriihrte und
R. auf Vorwiirfe, die daraufhin wider ihn erhoben wurden, seine
These mutig prézisierte; er tat das in dem Aufsatz ,Die vielen
Messen als die vielen Opfer Christi“ (ZkTh 77, 1955, 94—101) und
unter einem besonderen Aspekt noch einmal in den ,Dogmatischen
Bemerkungen iiber die Frage der Konzelebration“ (MThZ 1955,
81—106). R.s Schrift und die in ihr behandelte Problematik haben
unterdessen an Aktualitdt nichts verloren. Im Gegenteil, die hier
beriihrten Fragen sind nach der Veréffentlichung der Liturgiekon-
stitution des 2. Vatikanischen Konzils noch aktueller geworden.

Der Neunausgabe ist ein doppeltes Vorwort vorausgeschickt.
R. skizziert in dem seinen kurz die Geschichte seines Buches und
stellt den Neubearbeiter vor, den Laacher Benediktiner A. Héuss-
ling, seinen fritheren Schiiler (5£). H. legt in seinem Vorwort die
methodischen Prinzipien der Bearbeitung dar (7). Er beldBt ,so
weit als moglich den alten Text, Die Anderungen beschréinken sich
auf Verdeutlichungen oder sind von den inzwischen gewandelten
Bedingungen in Theologie und Liturgiegestaltung gefordert. Das
Nachwort der ersten Buchausgabe ist einbezogen. Auch wurden
einige Hinweise auf die Liturgie- und Theologiegeschichte ge-
geben (7). Im wesentlichen liegt also der Text des Erstwurfes vor,
so wie er heute geschrieben wiirde (unter der Verantwortlichkeit
von H.); die kleinen Verénderungen interessieren im Grunde nur
den spiéteren Theologiehistoriker.

Der Chronik halber geben wir kurz die wichtigsten Anderungen
wieder: 11f.; 14-19; 32 Anm.14; 42{f.; 68 Anm,27; 70-73; 74f.; 83
Anm.9; 84 Anm.12; 84 ff.; 96 f.; 99—-102; 103—106; 107—112; 112 ff.; 117—
127:- 183 £,

In gleicher Weise mag es dienlich sein, den Aufbau des Ganzen
hier wiederzugeben. Kap. I ,Um die Norm der MeBhéaufigkeit* (11-19)
zeigt den Problemort; Kap. II ,Einige dogmatische Orientierungen zur
Normbildung® (20—44) bringt Uberlegungen iiber Ehre Gottes, das MeB-
opfer, sein Verhdltnis zum Kreuzopfer, seine Eigenart als Opfer der
Kirche, als Zeichen; Kap. III ,Kritik des durchschnittlichen NormbewubBt-
seins* (45-73) untersucht die Mechrung der Ehre Gottes durch das MeB-
opfer (als solches), seine satisfaktorische und impetratorische Wirkung,
den fructus specialissimus des Priesters; Kap. IV ,Das richtige Ver-
stindnis der MeBopferfriichte* (74—102) behandelt das MeBopfer als
Zuwendung der Kreuzesopferfrucht, das Verhéltnis von opus operatum
und Disposition, die eine Opferfrucht, die wirklich anzunehmen ist;
nach all diesen, das Fundament bietenden Uberlegungen bringt Kap. V
,Die Norm der MeBhdufigkeit* (103—144), und zwar im einzelnen die
Abgrenzung (fiir die praktische Anwendbarkeit), das allgemeine Prinzip,
die praktische Anwendung in folgenden Einzelfdllen: Tiglichkeit der
Messe, Einzelzelebration, Konzelebration, das einfache Nichtzelebrieren,
MeBstipendium, Teilnahme an mehreren MeBopfern.

Schon diese niichterne Ubersicht vermag die geradezu erregende
Aktualitit der ganzen Untersuchung zu zeigen. Der Kern der
Problematik, von ebenso allgemein-theologischer wie speziell
kontroverstheologischer Bedeutung, ist die Frage ,nach der rich-
tigen grundsitzlichen Norm fiir die H#ufigkeit der Feier der hei-
ligen Messe“ (11). Die entscheidende Antwort findet sich S.107:
,Das Opfer des Altars ist (unter den allgemeinen Voraussetzungen
physischer und moralischer Méglichkeit) so oft und nur so oft zu
feiern, als dabei und dadurch ein (nach menschlichem Ermessen
beachtenswert) gréBeres MaB an existentieller Anteilnahme am
MeBopfer als dem Opfer Christi erreicht wird (mehr, als wenn die
Messe seltener oder h#ufiger gefeiert wird); oder mit anderen
Worten: so oft soll die Messe gefeiert werden, als die Héaufigkeit
der Feier die fides und devotio der Feiernden mehrt.“ Die Formu-



401 1967 Jahrgang 63 THEOLOGISCHE REVUE Nr.6 402

lierung ist freilich miBversténdlich. Rez. erinnert sich einer auBer-
ordentlich heftigen Diskussion mit einem &lteren, klugen Mitbruder
aus dem Anfang der fiinfziger Jahre, der hier die eigentliche Schwié-
che der R.schen These sah; sie zerstore geradezu die bisherige Wer-
tung der Messe als der objektiven Gegenwart des Opfers Christi.
Aber R. verwehrt sich, mit Recht, ausdriicklich gegen eine solche
MiBdeutung: ,Die Mehrung der devotio ist nur Norm der Héufig-
keit, nicht aber (in subjektivistischem MiBverstindnis) Sion der
Stiftung Christi* (107). ,Die Feier der Eucharistie ist vielmehr
gestiftet als hichste Aktualisation der Kirche ... Der Einzelne hat
an diesem Heil (Christi, gegenwirtig dort, wo Kirche ist) Anteil,
insoweit sich an ihm Kirche aktualisiert* (108). Die sich nunmehr
ergebende Frage ist also: ob und wann das méglich wird; ja, man
wird sogar sagen miissen, diese Wirklichkeit diirfe nicht einmal
,durch unverantwortete Héufigkeit der MeBfeier (Messe auch in
unangebrachten Situationen) verdunkelt werden® (110). R. sieht
hier richtig und wertet in der unserer Gegenwart gemidfen Weise
die gesunde Lehre der klassischen Theologie, nicht zuletzt des
Aquinaten, aus zur Kritik an unserem durchschnittlichen Norm-
bewubBtsein und zur Ausformung einer richtigen Norm fiir die
Praxis unserer Eucharistiefeier heute. (Vgl. S. 93: ,Damit sind
wir wieder angekommen bei der schlichten Lehre von Thomas von
Aquin ... ,quamvis ergo haec oblatio ex sui quantitate sufficiat
ad satisfaciendum pro omni poena, tamen fit satisfactoria illis, pro
quibus offertur, vel etiam offerentibus secundum quantitatem
devotionis...'s III 79,5c")

Zur Erreichung dieses Zieles scheut R. gewiB nicht in der ihm
eigenen Weise die ,Anstrengung des Begriffes®. Zur Unterbauung
seiner Antwort bietet er nicht nur in gediegener theologischer
Uberlegung das unmittelbar Notwendige, er entwirft auch ge-
wissermaBen die Grundlinien einer Theologie des MeBopfers iiber-
haupt. GewiB handelt es sich um schwierige Gedankengénge; aber
es lohnt sich, dem Verfasser in seiner dichten, problemoffenen
Untersuchung zu folgen.

Wir nennen einiges: Wesentliches wird gesagt zur Frage, wie Gottes
Fhre ,gemehrt® werden kann; gewiB nicht durch ein mechanisches
Wiederhinstellen einer Opfertat, ohne daB diese erneut von einem
geistigen Wesen sich angeeignet wiirde (20 ff.). Wichtig ist die Unter-
scheidung zwischen der Ebene oder Dimension des kultischen Zeichens
oder Vorganges und der ,in ihm oder unter ihm gegenwirtig werdenden
metaempirischen Wirklichkeit der Heilstat Christi* (31). Bedeutsam sind
die Ausfiihrungen zur Frage, ob Christus selbst einen neuen Akt der
Darbringung in jeder Messe leistet (34 ff.). Das zu bejahen, ,scheint
entweder durchaus die Eigenart einer sakramentalen Gegenwart zu
verkennen oder sie scheint auf jeden Fall eine Verkennung der Ein-
maligkeit, Endgiiltigkeit und ausschlieBlichen Bedeutung seines Opfers
am Kreuze zu sein“ (38). Weniger gliidklich finden wir allerdings die
Formulierung von der ,ewige Gegenwart gewordenen Opfergesinnung
Christi am Kreuz“; doch fiigt R. selbst sofort hinzu, das sei ,hier nicht
genauer zu bestimmen® (36). Richtig ist auf jeden Fall: ,Was an neuem,
jeweils wiederholtem Opferakt gesetzt wird im MeBopfer, liegt auf seiten
der Kirche® (37). Echte Feier des MeBopfers besagt in keiner Weise
eine blob mechanische Gegenwirtigsetzung des Kreuzopfers (das in sich
steht, einmalig, véllig geniigend), sondern seine Aneignung durch uns,
die Feiernden, die das Realgedédchtnis Vollziehenden. Die gleichen Grund-
fragen kehren wieder, wenn die Probleme der satisfaktorischen und
impetratorischen Wirkung der Messe behandelt werden, ferner die Frage
der Friichte der Messe, besonders des sog. fructus specialissimus des
zelebrierenden Priesters (49 ff., 66ff.). Letzterer wird abgelehnt. Gut
heiBt es: ,Der Dienst des Presbyters ist nur eine Funktion innerhalb
eines Ganzen, ndmlich innerhalb der Opferfeier, die die ganze Kirche
zu begehen hat; er erzielt deshalb auch nicht eine wesentlich anders-
artige Frucht, als eben dem ganzen Geschehen zuteil wird* (73). Im
gleichen Sinn heifit es ausdriicklich: ,Die erste und eigentliche MeB-
opferfrucht ist kein drittes neben der Messe und den die Messe Feiern-
den, sondern das durch das Sakrament der Eucharistie Bezeichnete und
Bewirkte selbst: das Sterben Christi als Heil fiir uns... Sie ist wesent-
lich eine, jedem als gleiche angeboten, aber in verschiedener Weise und
in unterschiedlichem Grade ergriffen (101).

Die Aufzdhlung solch hervorragender Klidrungen und Formu-
lierungen lieBe sich leicht vermehren. R. ist sich im klaren dar-
iiber, daB er mit mancher dieser Formulierungen Stellung nimmt
innerhalb entgegengesetzter Meinungen (vgl. etwa die ausfiihr-
lichen Zitate und Hinweise S.35ff, 57—61, 68 f, vor allem auch
92 f). Aber gerade hier scheint uns die Bedeutung der Neuauflage
als ,Quaestio disputata“ zu liegen, Es gilt, ,die prézise Frage-
stellung” R.s (vgl. 93) aufzugreifen und immer wieder neu die

Antwort zn suchen, um so zu einer wirklichen sententia communis
71 kommen. Eine solche breite theoretische Basis ist notwendig;
nur so konnen mit Sicherheit Entscheidungen getroffen werden
von dem AusmaB, wie sie R. im letzten Kapitel unternimmt, in
der praktischen Anwendung seines allgemeinen Prinzips (106—112)
auf die Einzelfille (112—144). Handelt es sich hier doch um Dinge,
die tief ins geistliche, persénliche Leben des einzelnen, des Prie-
sters zunichst, aber auch des Gldubigen iiberhaupt eindringen,
insbesondere um eine weitgehende Umorientierung unserer gin-
gigen MeBopferpraxis. Es gelingt R., von seinen tiefgriindigen
theologischen Voraussetzungen aus diese Anwendungen in tiber-
zeugender Weise zu begriinden. Nur hinsichtlich der Konzelebration
méchten wir etwas anders urteilen.

Richtig ist, daB (abgesehen von den jetzt giiltigen Bestimmungen der
Kirche, die zu solchen Einschrdnkungen die Vollmacht hat), von der
Sache selbst her kein zwingender Grund gegeben ist, kraft dessen alle
Priester bei der Konzelebration die Wandlungsworte gemeinsam spre-
chen miiBten. Im Altertum geschah das ja auch nicht, obwohl eine
wahre Konzelebration gegeben war (vgl. meinen Aufsatz Il Canone
nella Concelebrazione, in: Rivista Liturgica 53, 1966, 581-592). Aber
auch in diesem Falle wire (falls sie nicht durch den erwéhnten Entscheid
bewuBt ausgeschlossen ist) eine Konzelebration auch im Sinne einer
Konkonsekration verwirklicht, d. h. die Konzelebranten wiirden sich im
Vollsinn priesterlich an der gemeinsamen Feier beteiligen, auch wenn
dies ihr priesterliches Tun strenggenommen nicht zur Giiltigkeit der
Feier erfordert ist (da ja die Handlung des einen Priesters bereits
genligt]. Und es wire dann weiterhin nur noch eine zweitrangige, akzi-
dentell wichtige Frage, ob die konzelebrierenden Priester die betreffen-
den Worte gemeinsam aussprechen, eine Frage des Stils und der Sach-
gemiBheit, obwohl auch solche Fragen im Hinblick auf die Glaubwiirdig-
keit des Ganzen wahrlich nicht belanglos sind. (Vgl. zu dieser Kernfrage
der Konzelebration heute nunmehr auch A. Héussling, Die Konzele-
bration. Ein Modellfall der Liturgiereform, in: Stimmen der Zeit 179,
1967, 334-—343.)

AbschlieBend sei dem Buch auf seinem neuen Weg in die
Offentlichkeit der Wunsch mitgegeben: méchte es allseitig wirklich
eine Quaestio disputata werden und sein. Das wére der beste Dank
an den Verfasser und den Bearbeiter der Neuauflage.

Maria Laach/Rom. Burkhard Neunheuser OSB.

Horvath, Tibor, S]: Caritas est in ratione. Die Lehre des hl. Thomas
iiber die Einheit der intellektiven und affektiven Begnadung des
Menschen. (Beitrdge zur Geschichte der Philosophie und Theologie
des Mittelalters. Texte und Untersuchungen, hrsg. v. M. Schmaus,
Bd 41, Heft 3) Miinster: Verlag Aschendorff 1966. XI, 293 S.; kart.
DM 38,—.

Der thematische Satz ,Liebe ist im Erkennen® stammt aus der
II-II der Summa theologiae des Thomas von Aquin, quaestio 24,
aus dem Fragenkreis: Wo hat die Liebe ihren Ort? (De caritatis
subjecto), niherhin aus dem 1. Artikel dieser Quaestio, in dem die
Beziehung der Liebe zum Erkennen und Wollen erértert wird.
Diesen Artikel wéahlte der Autor als Textgrundlage seiner Unter-
suchung aus, die er in drei hochst ungleichen Teilen abhandelte.
Der 1. Teil befaBt sich mit der thomasischen Lehre von der
Affinitdt, Zusammengehorigkeit des Willens und Verstandes (28—
110); der 2. betrifft das Thema: Caritas est in ratione (111—262) und
ist gewissermaBen die Probe auf den ersten. Der 3. zusammen-
fassende Teil (263—278) beleuchtet in aller Kiirze die Einheit der
intellektiven und affektiven Begnadung auf Grund der (im 1. Teil
gekldrten) Zusammengehorigkeit des Willens und des Verstandes.
Im SchluBwort macht der Verfasser einen christologischen Aspekt
des ganzen Themas geltend.

Die Zusammengehorigkeit des Willens und des Verstandes
griindet in der Tatsache, daB beide Potenzen aus derselben Wesen-
heit der Seele stammen, eine gemeinsame Titigkeit haben und auf
ein umgreifendes Ziel hingeordnet sind. ,Nicht nur ein einfaches,
sondern ein dreifaches Wirk-, Formal- und Zweckurséchlichkeits-
verhiltnis verbindet den Willen mit dem Verstand, und in dieser
dreifachen Beziehung ist die dynamische Teilnahme des Willens
am Verstand begriindet® (S. 55). Die Seele bringt ihre Vermégen
nicht kausal effizient hervor, sondern in quasi-formaler Urspriing-
lichkeit, indem sie die Potenzen als Vermogen ihrer selbst setzt,
sich selbst ihnen mitteilt und in ihnen présent ist. Verstand und
Wille gehen aber in der metaphysischen Ordnung des Fritheren
und Spiteren, des Begriindenden und Begriindeten hervor, so dab
der Wille auf Grund seines Herkommens im Verstand ist (voluntas
est in ratione: Thomas v. Aquin, Quaestiones De anima a. 13 ad 12).
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Aus der Seinsordnung folgt aber keineswegs eine eindeutige, un-
umkehrbare Abhingigkeit des Willens vom Verstand in der Voll-
zugsordnung. Hier durchdringen und begriinden sich Verstand und
Wille in reziproker Prioritit. Auf Grund des Ineinander-statt-
habens von Verstand und Willen wirken sie nicht nebeneinander
oder nacheinander, sondern mit-, in- und durch-einander.

In einer sehr aufschluBreichen Textsammlung (S. 58—60) stellte
der Verfasser aus den verschiedenen Werken des Thomas Stellen
zusammen, die zeigen, daB der Aquinate von Anfang an, d. h, vom
Sentenzenkommentar an, diese dynamische Bindung und Zusam-
mengehérigkeit von Verstand und Willen im Auge hatte. Im Blick
auf die Spitwerke, in denen O, Lottin eine Meinungsinderung
feststellen wollte, kann man also héchstens von einer préziseren
Bekundung dieser Lehre sprechen. Es wire sehr interessant ge-
wesen zu erfahren, in welcher Weise in diesem Konzept iiber
die Einheit des Willens und des Verstandes Thomas dem augu-
stinisch-biblischen ,Voluntarismus* und dem aristotelisch-philo-
sophischen ,Intellektualismus* Rechnung trug. Im unterschiedlichen
thomasischen Verstéindnis der beatitudo, in der Verstand und Wille
gemeinsam zur Vollendung kommen, ist unmittelbar diese zwie-
spiltige Uberlieferung wirksam.

Das grundsitzliche Aufeinander-angelegt-und-angewiesen-sein
des Verstandes und des Willens bestitigte Thomas auch in der
Tugendlehre, vor allem in seinen Ausfiihrungen fiber die Gottes-
liebe, die Horvath auf den thematischen Satz reduzierte: Caritas
est in ratione. Die geistigen und die sittlichen Tugenden gehoren
ebenso eng zusammen wie die ethischen und religiosen oder gott-
lichen Tugenden. Verstand und Wille sind im tugendlichen Akt und
Habitus gemeinsam wirksam, Selbst in der Vorbereitung der iiber-
natiirlichen Tugenden, bei deren Wachstum und Vollendung, wir-
ken beide Krifte des Geistes vereint mit. Die Zu- und Abnahme
der Gottesliebe im religitsen Leben des Menschen ist immer auch
(selbstredend nicht allein) vom Engagement des Verstandes und
Willens abhéingig, Diese Ausfithrungen des Verfassers enthalten
wertvolle Hinweise auf das geistliche Leben. Ja, es gehért zu den
unbestrittenen Verdiensten dieser Arbeit, daB Thomas auch wie-
der als Lehrer hoher Spiritualitit fruchthar gemacht wird,

Verstand und Wille sind innere Daten und bleibende Momente
der Gottesliebe, denn ihrem Wesen nach ist die Liebe zu Gott
Gottesfreundschaft: Formung und Bestimmung des Liebenden in
und durch die Erkenntnis des Geliebten und wohlgefallende, wohl-
wollende Hinneigung des Liebenden zum Geliebten. ,Die Auf-
fassung des hl. Thomas wire also eine wahre Synthesis der soge-
nannten ,physischen’ und ,ekstatischen’ Liebe“ (S. 257). Sie kénnte
demnach nicht ohne Einschrinkung eindeutig in der von P. Rous-
selot gemachten Unterscheidung untergebracht werden. Ohne Zwei-
fel weist die thomasische Gottesfreundschaftslehre auch Elemente
der ,ekstatischen®, das Ich des einzelnen radikal transzendierenden
Liebe auf; sie ist aber im (anthropologischen) Grund und Ansatz
subjektbezogene, das eigene Ich {iberformende und erfiillende
Liebe, und in diesem Sinn doch wohl ,physische Liebe", um diesen
ungliicklichen Ausdruck zu verwenden. Aus dieser Sicht vermochte
Thomas aber Gottesliebe und giiltige Selbstliehe in eine sehr
positive Entsprechung zu bringen. — In diesem Znsammenhang
hitte (vor allem im deutschen Sprachraum) die Arbeit von R.
V &1k1 Beachtung verdient: Die Selbstliebe in der Heiligen Schrift
und bei Thomas von Adquin, (Miinch, theol. Stud., II. System.
Abt. 12) Miinchen 1956. Gewisse Bedenken gegeniiber einer ,iiber-
dimensionierten Auslegung® der thomasischen Lehre melden sich,
wenn man 8, 253 f, Anm. 649 liest, daB die Interpretation von
Eph 3,19 (scire etiam supereminentem scientiae caritatem Christi)
durch Thomas (S. th. 1T I q.24 a.1 ad 2) vollig mit dem Kommen-
tar von H, Schlier fibereinstimmt. Jedenfalls stimmt das Verstéind-
nis der plenitudo Dei (mihpwua o 9e0b), <das T. Horvath in die-
sen Ausfithrungen vortrégt, weder mit dem der Schrift noch mit
dem von H. Schlier, Der Brief an die Epheser, 5. Aufl., Diissel-
dorf 1965, 9699, 175 £, {iberein,

Die tibernatiirliche Gottesliebe ist ebenso Gnade wie auch die
freie Entscheidung des Menschen. Letztere ist fiir Thomas wesent-
lich Freiheit des Urteils in der Freiheit des Willens, Wie kein
anderes Thema war dieses geeignet, die «ffinitas von Verstand
und Willen im Denken des Thomas zu demonstrieren, Ohne sich
aber von den geschichtlichen und systematischen Problemen der
Lehre vom Uliberum arbitrium bannen oder ablenken zu lassen,

analysierte der Autor sehr zutreffend die besondere Bewandinis
der freien Entscheidung fiir die Gottesliebe. Diese ist in ihrer
vollen, geheimnistiefen, aber auch erfahrbaren Gestalt wechsel-
seitige, dialogische Liebe. Was Horvath iiber die Erfahrung in der
Gottesliebe und die Partizipation an der Seligkeit ausfiihrt, ist
wiederum ein beachtlicher Beitrag zur theologia spiritualis des
Thomas. Ich denke, daB die Ausfilhrungen iiber die Glaubens-
gewiBheit und die Evidenz der Gottesliebe nach Thomas ge-
gebenenfalls AnlaB sein kénnten, das ganze Problem der Heils-
hoffnung, -zuversicht und -gewiBheit in der Theologie des Aqui-
naten zu untersuchen. Diese Anregung ist eine von vielen, welche
die Lektiire des Buches schenkt.

Unter dem durchaus positiven Eindmuck des Buches iibersieht
man gerne gelegentliche ungewdhnliche sprachliche Wendungen
(8. 1198099351500 Anm; ‘887, 151, 154) oder Drudkfehler (81,
110, 113 Anm, 260, 257), und zwar um so bereitwilliger, als der
Autor in einer fiir ihn fremden Sprache schrieb. Aber die Fehler
der (lat) Thomaszitate —in Anm. 683 S. 282 allein acht! — miissen
dem Verfasser angekreidet wenrden.

Bochum. Ludwig Hodl

Caterina von Siena: Gespriich von Gottes Vorsehung. Eingel. von Ellen
Sommer-von Seckendorff u. Hans Urs von Balthasar.
(Lectio Spiritualis, 8) Einsiedeln: Johannes Verlag 1964. XXX, 252 S.;
ILn DM 24—,

Johannes vom Kreuz: Das Lied der Liebe. Ubertr. von Irene Behn.
(Sémtl. Werke, Bd 3 [Lectio Spiritualis, 6]) Einsiedeln: Johannes Ver-
lag 1963. 245 S.; Ln DM 17,—.

Ders.: Die lebendige Flamme. Die kleinen Sdhriften, Briefe. Ubertr. von
Irene Behn. (Sdmtl. Werke, Bd 4 [Lectio Spiritualis, 9]) Einsiedeln:
Johannes Verlag 1964. 203 S.; Ln DM 19,50.

Nur ein kleiner Kreis von christlichen Lesern ist heute noch an
Biichern der christlichen Mystik interessiert, Desungeachtet hebt
Hans Urs von Balthasar dieses Schrifttum in seinem Johannes-
Verlag ans Licht, wofiir wir ihm zu tiefem Dank verpflichtet sind,
Die Reihe Lectio Spiritualis enthélt ausgezeichnet iibersetzte und
kommentierte Ausgaben zum Teil vergessener oder lange nicht
mehr edierter Werke, die unserem geistlichen Leben kostbare Dien-
ste tun konnen. Fiir die Auswahl, die Balthasar da trifft, sind
offenbar drei Gesichtspunkte maBgebend, die er selber gelegent-
lich — in einer Bemerkung iiber die unterscheidenden Kennzeichen
christlicher Mystik — etwa folgendermaBen namhaft macht:

1. Christliche Mystik untersteht dem Kanon der Schrift. Sie
impliziert nicht notwendig religitse Unmittelbarkeit, sondern ist
im Gegenteil wesentlich Vermittlung von Offenbarung Gottes in
Jesus Christus: in jhrem Dienst steht ein vom Heiligen Geist ge-
bildeter Zustand eines kirchlichen Empfingers,

2. Sie ist sozial, kirchlich: sie wendet sich an das gléubige Ohr
oder den heilverlangenden Sinn.

3. Sie ist objektiv: nicht Selbstbeschiftigung, nicht Erlebnis-
und Zustandsschilderung, sondern Durchgabe von geoffenbarter
Wabhrheit in eine bestimmte Zeit hinein; fiir diese hat die mysti-
sche Aussage zugleich prophetische Valenz.

Die Herausgabe des Hauptwerks der Katerina von Siena, des
»Dialogs der gottlichen Vorsehung®, ist die erste gréBere in deut-
scher Sprache (lediglich von Weitschweifigkeiten und Wieder-
holungen befreit, aber nahezu vollstindig) seit der von Friedrich
Graf zu Stolberg in Miinster 1808 besorgten Auswahl.

Als ,Lehre“ dieses Buches 1iBt sich Folgendes herausschilen:
Gott hat die Welt aus Liebe erschaffen. Jedes Wesen kann nur
sein und leben, wenn es selber liebt, Gottes Vorsehung ist seine
zur Liebe fiihrende Liebe. Er hat die Fiden des Weltgeschehens
so in der Hand, daB er den Auserwéhlten alles zum Guten ge-
reichen 14Bt, zur Liebe. Um Gottes Vorsehung zu erfahren, muB
der Mensch dahin gebracht sein, seine Armut anzuerkennen und
zu leben, seine Angewiesenheit auf Gott und den Mitmenschen.
In einem dreifachen Sinne ist der Mensch arm: er ist Geschopf,
darum in jedem Augenblick abhéngig, liebebediirftig, gabe-
bediirftig. Er ist siindig und unwissend, darum hingewiesen auf
ein Leben in Miihsal und Anfechtung, angewiesen auf Belehrung
und Wegweisung. Er ist verginglich und sterblich, darum muB er
leiden oder mitleiden, das ist eine Einiibung in den Tod als Tor
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zur Liebe, Armut in ‘der letzten Konsequenz ist Gehorsam, ist
Geduld, die nicht Argernis nimmt, bestindiges Essen vom Tische
des Kreuzes. Armut ist das durchhaltende Ja zu allen Fiigungen
Gottes. Dieses Ja ist vom Heiligen Geist, und in es hinein schenkt
sich der Heilige Geist. Heiliger Geist ist Ja-Geist.

Katerinas Buch erfordert einen geduldigen Leser, der sich die
Miihe nicht verdrieBen 1dBt, zu dem kostbaren Kern ihrer zutiefst
bergpredigtnahen Erhellungen hinzudringen.

In der Ausgabe der sdmtlichen Werke des Johannes vom
Kreuz liegen nun auch der dritte und vierte Band vor (in der
Reihe Lectio Spiritualis Bd 6 u. 9).

Der Cantico Espiritual erscheint in der zweiten vollstindigen
Fassung, Die Ubersetzung dieser Paraphrase des Hohenliedes
durch Irene Behn diirfte wohl die bisher beste sein. Die Gesidnge
des heiligen Johannes vom Kreuz samt ihrer Auslegung in den
Prosatexten gehotren zu den hdchsten dichterischen Schépfungen
der Weltliteratur, Das Geheimnis des neuen und ewigen Bundes
wird im ,Lied der Liebe* und in der ,Lebendigen Liebesflamme*
auf eine Weise besungen und ausgesagt, die an Offb 14,3-5
denken ldBt. Hier ist ,Neues Lied“, in dem der neue Aon zur
Sprache kommt, eines von jenen, die die Macht des Heriiberrufs
haben: wer es vernimmt, ,folgt dem Lamme, wohin es geht,
um es selbst zu erlernen.

wDie lebendige Flamme®, das letzte und reifste Werk des Hei-
ligen, vermittelt tiefste Gotteserfahrung jenseits der dunklen Nacht.
Ein wesentlicher Teil der Auslegung dieses Gesanges ist Kampf-
schrift gegen wunerleuchtete Beichtviter, fiir den gdttlichen
Seelenfithrer, den Heiligen Geist. Diesem Band sind die 25 er-
haltenen Briefe des Ordensgriinders und seine verschiedenen geist-
lichen Weisungen beigefiigt, Ratschliige des Heiligen, die in ihrer
knappen, praktischen Art auch dem Vielbeschidftigten Lebens-
orientierung geben kénnen.

Dinklage (Oldbg.). Heinrich Spaemann.

Kliiber, Franz: Naturrecht als Ordnungsnorm der Gesellschaft. Der Weg
der katholischen Gesellschaftslehre. Kéln: Verlag J. P. Bachem 1966.
277 S.; Ln DM 28,—.

Vorweg sei bemerkt, daB diese Arbeit von K. einen hervor-
ragenden Platz in der allerdings noch sehr spirlich entwickelten
und noch wenig systematisch ausgebauten ,Katholischen Gesell-
schaftslehre” einnimmt. Was K. bietet, ist solide Sozialphilosophie
im Hinblick auf die soziale Ordnungsgestaltung im Geiste der
philosophia perennis. Es ist dankbar anzumerken, daB K. seinen
philosophischen Standpunkt, den aristotelisch-thomistischen, klar
und deutlich darlegt, und, was man heute schon einmal sagen
muB, mutig herausstellt. Auf diesem soliden Fundament, dessen
Verteidigung gegen seine Bestreiter im innerkatholischen Raum
heute allgemein allerdings mehr Einsatz verdiente, bietet K. in
vier Kapiteln sein System dar.

Das I. Kapitel (9-37) behandelt die Grundlegung: ,Die Bedeu-
tung des Naturrechts fiir die Ordnung der Gesellschaft.”

Dieses Thema wird spekulativ-systematisch und historisch klar
und tiibersichtlich dargelegt. Bedenken entstehen jedoch beim Be-
griff ,Naturrecht* selbst. K. sagt: ,Das Naturrecht enthilt also
die in der Wesensordnung des Seins griindenden Normen mensch-
lichen Handelns. Sie zielen auf dessen Ubereinstimmung mit der
Seinsordnung und somit auf die Erfiillung des menschlichen End-
zweckes. Das Naturrecht will dem Menschen sagen, wie er sich
in seinem Tun jeweils entscheiden miisse ... (12),

Damit setzt K. das ius naturale identisch mit der lex naturalis.
Hier denken und sprechen wir heute differenzierter als etwa im
Mittelalter. Bei Nichtunterscheidung beider entstehen auch fiir die
heutige innerkatholische Diskussion groBe Schwierigkeiten. Die
lex naturalis umfaBt die gesamte sittliche Lebensordnung, soweit
sie durch das lumen rationis erkannt wird; ein Ausschnitt daraus,
némlich jener, welcher das duBere Zusammenleben der Men-
schen in der Gemeinschaft im Hinblick auf das Gemeinwohl gemaB
der sittlichen Tugend der Gerechtigkeit behandelt, ist das ius
naturale. Demnach kénnen wir dieses definieren als die Gesamt-
heit der Normen, welche die menschliche Vernunft (nach katho-
lischer Uberzeugung in gewissem Umfang auch nach dem Siinden-
fall) aus der Natur des Menschen und der mit-menschlichen Ver-

bundenheiten fiir die dubBere Ordnung der Gesellschaft im
Hinblick auf das Gemeinwohl erkennen kann (vgl. Mausbach-
Ermecke: Katholische Moraltheologie 111, (1961) § 27, und Ermedke,
G.: Ukumenische Moralprobleme! Okumenische Moraltheologie?
Paradigma: Naturrecht, in: ThGl 1966, 362—369). — Im Uberblick
iiber die Geschichte des Naturrechts (bes. S. 36f) hitte K. das
20. Jahrhundert mehr beriicksichtigen diirfen.

Das IL Kapitel (38-53) handelt von ,Recht und Gerechtigkeit
als Grundlage der Gesellschaftsordnung®. Uberraschen muB die
Feststellung von K.: ,Die Gerechtigkeit griindet sich also auf
Rechte. Sie begriindet sie nicht, sondern setzt sie voraus. Be-
griindet werden Rechte durch die Personalitit des Menschen. Ge-
rechtigkeit ist also ein Zweites, dem das Recht vorausliegt. Das
Recht ist die Instanz, die dariiber entscheidet, was Gerechtig-
keit ist...“ (40). Wir halten dafiir, daB es gerade umgekehrt ist:
Aus der sittlichen Tugend der Gerechtigkeit folgt das, was dem
anderen als sein ,suwm* geschuldet wird. In der Gerechtigkeit
definiert sich der Mensch in Freiheit auf den anderen hin und
vom andern her. Diese Tugend gebietet, ihn in dem ihm Zuge-
hérigen anzuerkennen. Nur so, als Tochter der Gerechtigkeit, be-
sitzt das Recht seinen Ehrentitel, seine sittliche Wiirde und Ver-
bindlichkeit. Zuerst ist die Gerechtigkeit in der Perstnlichkeit des
Menschen, in der Ausrichtung seiner Freiheit auf den anderen und
vom andern her begriindet; daraus ergibt sich, was Rechtens ist.

Im III. Kapitel (52—182) behandelt K. ,Die Sozialprinzipien®:
1. ,Das Personprinzip” (54-124); 2. ,Das Solidarititsprinzip® (124—
153); 3. .Das Subsidiaritdtsprinzip* (153—182). Hier faBt K. zu-
sammen, was er frither schon dargelegt hat. Der ,Solidarismus®
als soziales System findet bei K. eine geschidkte Verteidigung und
das Subsidiaritdtsprinzip eine lichtvolle Erorterung. Fiir besonders
erwdhnenswert halten wir ,die Geltung des Subsidiaritédtsprinzips
fiir das Leben der Kirche* (174 ff). Unseres Erachtens sollte man
die Lehre von den sozialen Prinzipien (,die aus dem Naturrecht
gewonnenen Grundsdtze der Gesellschaftsordnung bezeichnet man
als Sozialprinzipien* [54]) differenzierter aufbauen, Die Prinzipien
der Solidaritdt und der Subsidiaritiit kénnen keine letzten Prin-
zipien sein, weil sie selbst der prinzipiellen Begriindung bediirfen.
Wenn O. von Nell-Breuning einmal den Solidarismus bildhaft da-
mit erkldrt: ,Wir sitzen alle in einem Boot*, so muB doch weiter
gefragt werden: ,Wie kommen wir denn gemeinsam in dieses
Boot hinein?* Aus den Darlegungen von K. ergibt sich jedenfalls,
daB die unrecht haben, welche die Lehre von den allgemeinen
sozialen Prinzipien in der katholischen Soziallehre fiir lebens-
fremd halten.

In nicht wenigen Punkten mochten wir dem Verfasser wider-
sprechen. So z. B., wenn es heiBt (130): ,Der Begriff der Gemein-
schaft in diesem Sinne (als eine ,intensivierte und festgefiigte, eine
organisierte Gestalt menschlicher Begegnung*) deckt sich mit dem
der Organisation." Auch kénnen wir dem nicht zustimmen, was
K. (181) sagt: ,Aus diesen Griinden werden in der katholischen
Gesellschaftslehre die Begriffe Gemeinschaft und Gesellschaft
regelméBig synonym verwendet.* Diese und manche andere Dar-
legungen von K. zeigen, wie dringend notwendig hier tieferes und
kooperatives Forschen im Raum der Christlichen Gesell-
schaftslehre heute ist. Unseren eigenen Standpunkt haben wir u. a.
in Mausbach-Ermecke, a.a.0. III, § 2 dargelegt.

Das IV, Kapitel (183—238) behandelt auf dem Boden des bis
dahin Dargelegten die ,Ordnung der Gesellschaft als geschichtliche
Aufgabe* und endet mit den Ausfithrungen iiber ,Die berufs-
stindische Ordnung“. Zum SchluB sei uns noch der Zweifel ge-
stattet, ob der Untertitel ,Der Weg der katholischen Gesellschafts-
lehre*“ {iber das ,Naturrecht als Ordnungsnorm der Gesellschaft®
fithrt. Richtiger erscheint es uns, die Gesellschaftslehre, auch die
katholische, als Lehre vom Sozialen, d.h, des Mit- und Zwischen-
menschlichen aufzufassen, in welchem (naturgesetzlich) sittliche
und (natur-)rechtliche Normen insoweit zu erkennen sind, wie
dieses soziale Sein dem Menschen bzw. dem rechtsetzenden Gan-
zen vor- und aufgegeben ist. Der Oberbegriff ist also wohl Gesell-
schaftslehre, welche in ihre normativen Folgerungen auch die
Naturrechtslehre unter dem Aspekt (objectum formale) ihrer ge-
sellschaftlichen Bedeutung gleichsam als soziales Existential ein-
schlieBt. Umféngliche, gut ausgewihlte Anmerkungen (239—266)
und ein Literaturverzeichnis beschlieBen das wertvolle Werk, Lei-
der fehlen Sach- und Personenregister,

Bochum. G. Ermecke.
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Belluco, Bartholomaeus I.: Facultates Superiorum Religiosorum, Resc.
Pont. d. 4 nov. 1964 concessae cum adnotationibus. (Bibliotheca
Pontificii Athenaei Antoniani 16) Rom 1966. 167 S.

Durch das Rescriptum Pontificium vom 4, November 1964 wurden
den Generaloberen klerikaler Orden pipstlichen Rechts, zu denen
auch die Oberen der Gesellschaften und der Sékularinstitute zu
rechnen sind, sowie den Présidialibten der Ménchskongregationen
verschiedene Dispensvollmachten (facultates) iibertragen, die sie
z.T. subdelegieren konnen. Diese Fakultiten beziehen sich inhali-
lich auf die Bestimmungen des CIC {iber die Zelebration der hl.
Messe (Tageszeit, Erleichterungen fiir kranke oder blinde Priester,
Zelebration auBerhalb der Kapelle), des Weiherechts (Weihealter,
Irregularitdten, Dimissorien), der Finanzverwaltung, der Iuris-
diktion einschlieBlich der Beichtvollmacht, der Indexerlaubnis, Ent-
lassung und Beurlaubung der Religiosen u. a.

In der vorliegenden Arbeit kommentiert P. Belluco die einzel-
nen Vollmachten, indem er zunichst die bisher giiltige Rechtslage
aufzeigt, wobei er stets die neuen Vollmachten der Bischofe auf-
grund der letzten pépstlichen Erlasse .,Pastorale Munus® und ,De
Episcoporum Muneribus* berticksichtigt, Besitzen Ortsordinarius
und Ordensobere nunmehr die gleichen Vollmachten, so ist, wie
der Verfasser ausfiihrt, der Bischof anzugehen, dessen Dispens
aber unerlaubt ist, falls der Ordensobere sie bereits verweigert
hat oder einer Gewdhrung legitim widerstrebt (S. 43).

Alle einschldgigen Fragen werden erdrtert und beantwortet, So
ist dieser Kommentar sicher wichtig fiir alle Ordensleute, die um
eine entsprechende Dispens einkommen wollen. P. Belluco wertet
die Fakultdten als Vorbereitung des neuen kirchlichen Gesetz-
buches (S. 22); darum diirfte die Arbeit aber auch fiir alle von
Interesse sein, die die Vorarbeiten fiir die Codexreform verfolgen.
In dem Zusammenhang vermiBt man allerdings die kritische An-
merkung, daB sich nach der Reform mehrere der Vollmachten
hoffentlich eriibrigen, weil eine groBziigige Gesetzgebung die ent-
sprechenden Entscheidungen in das Ermessen des einzelnen Prie-
sters stellt oder einige der Gebote und Verbote ganz entfallen,
von denen jetzt noch zu dispensieren ist.

Essen. Willi Astrath.

Personennachrichten

Priv.Doz. Dr. theol. Giinter Biemer, Freiburg, erhielt den Lehr-
stuhl fiir Pastoraltheologie in der Kath. Theol. Fakultit der Univ.
Tiibingen.

Prof. Dr. theol. Bruno Dreher, Bonn, hat einen Ruf auf den Lehr-
stuhl fiir Religionspddagogik und Kerygmatik in der Theol. Fakultit der
Univ. Wien erhalten,

Prof. Dr. theol,, Dr. phil. Josef Goldbrunner, P. H. Saarbriicken,
hat einen Ruf auf einen Lehrstuhl fiir Praktische Theologie (Pastoral-
theologie) in der Theol. Fakultdt der Univ. Regensburg erhalten.

Prof. Dr. theol. Bruno Kleinheyer, Priesterseminar Aachen, hat
einen Ruf auf einen Lehrstuhl fiir Praktische Theologie (Liturgie-
wissenschaft) in der Theol. Fakultit der Univ. Regensburg erhalten.

Doz. Dr. theol. Georg Langgédrtner erhielt den Lehrstuhl fiir
Liturgiewissenschaft in der Theol. Fakultit der Univ. Wiirzburg.

Priv.Doz. Dr. theol. Hubertus Mynarek, Wiirzburg, wurde zum
a0, Prof. der Fundamentaltheologie und Religionsphilosophie an der
Phil. Theol. Hochschule in Bamberg ernannt.

Prof. Dr. theol. Wolfgang Nastainczyk, Regensburg, hat einen
Ruf auf einen Lehrstuhl fiir Praktische Theologie (Religionspiddagogik)
in der Theol, Fakultdt der Univ. Regensburg erhalten.

Doz. Dr. theol. Rudolf Reinhardt, Tiibingen, wurde zum ao. Prof.
der Kirchengeschichte an der Phil.Theol. Hochschule Bamberg ernannt.

Priv.Doz. Dr. theol, Dr. phil. Ekkart Sauser, Innsbrudk, wurde
zum Ordinarius fiir Alte Kirchengeschichte, Patrologie und Christliche
Archiologie in der Theol. Fakultit in Trier ernannt.

Prof. Dr. Josef Scharbert, Freising, hat einen Ruf auf einen
Lehrstuhl fiir Exegese des Alten Testaments in der Kath. Theol. Fakultit
der Univ. Miinchen angenommen,

Priv.Doz. Dr. theol. Norbert Schiffers, Miinster, hat einen Ruf
auf einen Lehrstuhl fiir Systematische Theologie (Fundamentaltheologie)
in der Theol. Fakultdt der Univ. Regensburg angenommen.

Prof. Dr. theol. Josef Schreiner, Ordinarius in der Kath. Theol.
Fakultdt der Univ. Miinster, erhielt anstelle des Lehrauftrags fiir Bib-
lische Zeitgeschichte und Biblische Hilfswissenschaften einen Lehrauftrag
fiir Exegese des Alten Testaments.

Prof. Dr. theol. Alfons Thome, P. H. Trier, erhielt den Lehrstuhl
fiir Religionspidagogik und Katechetik in der Theol. Fakultit in Trier.

Prof. Dr. theol. Willi Thiisin g, Trier, hat einen Ruf auf einen Lehr-
stuhl fiir Exegese des Neuen Testaments in der Kath. Theol. Fakultdt der
Univ. Miinster erhalten.

Prof, Dr, theol. Friedrich Wetter, Eichstdtt, hat einen Ruf auf den
Lehrstuhl fiir Theol. Propddeutik und Dogmatik in der Kath. Theol.
Fakultdt der Univ. Mainz angenommen.

Todesfédlle:

Prof. Dr. theol. Theodor Filth aut, Ordinarius fiir Pastoraltheologie
in der Kath. Theol. Fakultit der Univ, Miinster, ist am 31. Oktober 1967
im Alter von 60 Jahren verstorben.

Prof. Dr. theol. August Reatz, em. Ordinarius fiir systematische
Theologie in der Kath. Theol. Fakultit der Univ. Mainz, ist im Alter
von 78 Jahren verstorben.

Folgende Habilitationen wurden uns gemeldet:
Freiburg i. Br.:

Dr. theol. Gregor Miiller OSB, am 21. 12. 1966 fiir das Fach Reli-
gionspddagogik mit der Arbeit: ,Die geistigen Grundlagen der italieni-
schen Renaissance-Pddagogik" (Ref. Prof. Knauber, Prof. Exeler).
Miinchen:

Dr. theol. Walter Brandmiiller, Bamberg, am 29. 3, 1967 fiir das
Fach Mittlere und Neuere Kirchengeschichte mit der Arbeit: ,Geschichte
des Konzils von Pavia-Siena 1423—1424"“ (Ref, Prof. Tiichle, Prof. Schwai-
ger).

Tibingen:

Dr. theol., Dr. phil. Werner Dommershausen, Mainz, am 28. 7.
1967 fiir das Fach Altes Testament mit der Arbeit: ,Die Estherrolle.
Stil und Ziel einer alttestamentlichen Schrift“ (Ref. Prof. Haag, Prof.
Schneider).

Wiirzburg:

Dr. theol,, lic. iur, can. Rudolf Weigand, Wiirzburg, am 1. 8. 1966
fiir die Féicher Kirchenrecht und Kirchenrechtsgeschichte mit der Arbeit:
»Naturrechtslehre der Legisten und Dekretisten von Irnerius bis Accur-
sisus (von Gratian bis Johannes Teutonicus)* (Ref. Prof. Résser, Prof.
Weinzierl, Miinchen, Prof. Merzbacher).

Dr. theol. Josef Blank, Speyer, am 13, 4. 1967 fiir das Fach Neutesta-
mentliche Exegese mit der Arbeit: ,Paulus und Jesus. Versuch einer
Grundlegung” (Ref. Prof. Schnadkenburg, Prof. Reuss).

Innsbruck:

Dr. theol., Dr. phil. Ekkart Sauser, Innsbruck-Feldkirch, am 19. 4.
1967 fir die Fédcher Christl. Archidologie und patristische Theologie mit
der Arbeit: ,Frithchristliche Kunst. Sinnbild und Glaubensaussage* (Ref.
Prof. Jungmann, Prof. MaaB).

Dr. theol. Johannes Miihlsteiger SJ, am 15. 7. 1967 fiir das Fach
Kirchenrecht mit der Arbeit: ,Der Geist des josephinischen Eherechtes.
Eine ideen- und rechtsgeschichtliche Studie“ (Ref. Prof. Heinzel, Prof.
MaaB).

Salzburg:

Dr. phil, Winfried Weier, aus Wiirzburg, am 17. 11. 1966 fiir das
Fach Christliche Philosophie mit der Arbeit: ,Das Sinn- und Teilhabe-
problem* (Ref. Prof. Warnach, Prof. Bauer).

Dr. phil. Paul Hastenteufel, aus Puchheim, am 17. 12. 1966 fiir
die Fdcher Christliche Philosophie und Piddagogik mit der Arbeit
»Selbstand und Widerstand — Personale Erziehungsmerkmale in der
kirchlichen Jugendarbeit von 1928-1936“ (Ref. Prof. Schmélz, Prof.
Prohaska).

Dr. theol. Franz Nikolasch, Klagenfurt, am 5. 2. 1967 fiir die
Fédcher Liturgie und Christliche Archéologie mit der Arbeit ,Das Lamm
als Christus-Symbol in der frithchristlichen Kunst® (Ref. Prof. Rieser,
Prof. Holbddk).

Wien:

Dr. iur. can. Bruno Primetshofer CssR, am 30. 6. 67 fiir das
Fach Kirchenrecht mit der Arbeit: ,Rechtsgeschichte der gemischten Ehen
in Osterreich und Ungarn von 1781-1841% (Ref. Prof. Dordett, Prof. Loidl,
Prof. MaabB).

Promotionen im akademischen Jahr 1966/67

a) zum Doktor der Theologie
Bonn:

Hermann Josef Vogt, Trier, am 26, 1. 1966, Dissertation: ,Coetus
Sanctorum. Der Kirchenbegriff des Novatian und die Geschichte seiner
Sonderkirche” (Ref. Prof. Baus, Prof. Auer).

Udo Borse, Kéln, am 10. 3. 1966, Dissertation: ,Der Kolosserbrief-
text des Pelagius“ (Ref. Prof. Schifer, Prof. Botterwedk).

Wilhelm M assa SVD, am 13. 10. 1966, Dissertation: ,Die Eucharistie-
predigt am Vorabend der Reformation® (Ref. Prof. Jedin, Prof. Dreher).

Justin Lang OFM, am 20. 10. 1966, Dissertation: ,Die Christologie
bei Heinrich von Langenstein“ (Ref. Prof. Auer, Prof. Lang).
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Josef Sudbrack S], am 14. 11. 1966, Dissertation: ,Die geistlliche
Theologie des Johannes von Kastl. Studien zur Frommigkeitsgeschichte
des Spiétmittelalters® (Ref. Prof. Auer, Prof. Bernards). ‘ '

Josef Georg Pléger, Kéln, am 26. 1. 1967, Dissertation: ,Literar-
kritische, formgeschichtliche und stilkritische Untersuchungen zum
Deuteronomium® (Ref. Prof. Botterweck, Prof. Schlier).

Pius Merendino OSB, am 30. 5. 1967, Dissertation: ,Das
Deuteronomische Gesetz. Eine literarkritische, gattungs- und iiberliefe-
rungsgeschichtliche Untersuchung” (Ref. Prof. Botterweck, Prof. Spies).

Manfred G 6rg, Paderborn, am 23. 6. 1967, Dissertation: ,Das Zelt
der Begegnung. Untersuchung zur Gestalt der sakralen Zelttraditionen
Altisraels” (Ref. Prof. Botterweck, Prof. Schéfer).

Franz-Josef Helfmeyer, Kéln, am 27. 6. 1967, Dissertation: ,Die
Nachfolge Gottes im Alten Testament (Ref. Prof. Botterwedk, Prof.
Béckle).

Horst Herrmann, Rottenburg, am 11. 7. 1967, Dissertation: ,Ecc-
lesia supplet. Das Rechtsinstitut der kirchlichen Suppletion nach c. 209
CIC* (Ref. Prof. Flatten, Prof. Bockle).

Freiburg i. Br.:

Marianne M6 hring, (Nachtrag) am 19. 2. 1966, Dissertation: ,Max
Josef Metzger — Leben und Wirken* (Ref. Prof. Franzen, Prof. Miiller).

Udo Janson, am 13. 12. 1966, Dissertation: ,Otto von Hachberg
(1388—1451) Bischof von Konstanz und sein Traktat ,De Conceptione
Beatae Virginis‘® (Ref. Prof. O. Stegmiiller, Prof. Miiller).

Gerhard Steigerwald, Freiburg, am 9. 5. 1967, Dissertation: ,Das
Konigtum Mariens in Literatur und Kunst der ersten sechs Jahrhunderte®
(Ref. Prof. O. Stegmiiller, Prof. Kollwitz).

Franz Enz, Freiburg, am 9. 5. 1967, Dissertation: ,Die pastoral-
pddagogische Integrierung des Sports im Aufgabenfeld der Kirche“ (Ref.
Prof. Knauber, Prof. Exeler).

Dr. phil. Rudolf Pesch, am 19. 7. 1967, Dissertation: ,Naherwartungen.
Tradition und Redaktion in Mk 13“ (Ref. Prof. Vigtle, Prof. Deissler).
Mainz:

Lothar Ulrich, Fulda (Nachtrag), am 24. 5. 1966, Dissertation: ,Fra-
gen der Schipfungslehre nach Jakob von Metz OP“ (Ref. Prof. Haubst,
Prof. Koch, K§ln).

P, Horestes Pfeiler OFM, am 22. 6. 1967, Dissertation: Anthropolo-
gische Dimensionen von Angst® (Ref. Prof. Berg, Prof. Bilz).

Reinhard Olesch, Mainz, am 22. 6. 1967, Dissertation: ,Das
Konfessionsbestimmungsrecht nach dem RKEG unter besonderer Beriick-
sichtigung des Gleichberechtigungsgrundsatzes” (Ref.Prof. May, Prof. Berg).

Johann Theiner, Brixen, am 26. 7. 1967, Dissertation: ,Die Ent-
widklung der Moraltheologie zu einer eigenstéindigen Disziplin. Von den
Casus conscientiae zur Theologia moralis (ca. 1550—1630)“ (Ref. Prof.
Ziegler, Prof. Briick)

Miinchen:

Hermann Hauke, Paderborn, am 10. 12. 1966, Dissertation: ,Die
Lehre von der beseligenden Schau nach Nikolaus Trivet® (Ref. Prof.
Schmaus, Prof. Dettloff).

Franz Henrich, Speyer, am 10. 12. 1966, Dissertation: ,Das Ein-
wirken der Biinde katholischer Jugendbewegung auf die kath. Jugend-
seelsorge in Deutschland unter besonderer Beriicksichtigung des eucha-
ristisch-liturgischen Bereiches. Eine pastoral-liturgische Untersuchung
1896—1945" (Ref. Prof. Pascher, Prof. Egenter).

Erwin Schédchter, Speyer, am 10. 12. 1966, Dissertation: ,Fluch
und Segen beim BundesschlieBen im Alten Orient und im Alten Testa-
ment* (Ref. Prof. Hamp, Prof. Edzard).

Stephan Otto Horn SDS, am 17. 12. 1966, Dissertation: ,Glaube und
Rechtfertigung nach der Lehre des Konzilstheologen Andreas de Vega®
(Ref. Prof. Schmaus, Prof. Dettloff).

Werner Arens, Paderborn, am 10, 6. 1967, Dissertation: Die kirch-
liche Mannesjugend der Gegenwart und das Problem ihrer Fiihrer-
bildung* (Ref. Prof. Kampmann, Prof. Giers).

Arthur Elsédsser OFM, am 10. 6. 1967, Dissertation: ,Christus
der Lehrer des Sittlichen. Die christologischen Grundlagen fiir die
Erkenntnis des Sittlichen nach der Lehre des hl. Bonaventura* (Ref. Prof,
Egenter, Prof. Dettloff).

Clemens Maria Jockwig CssR, am 10. 6. 1967, Dissertation: ,Die
Volksmission der Redemptoristen in Bayern von 1843—1873" (Ref. Prof.
Diirig, Prof. Schwaiger).

Thomas O'Meara OP, am 10. 6. 1967, Dissertation: ,Ontologie und
Theologie in Paul Tillichs Gotteslehre® (Ref. Prof. Fries, Prof. Scheffczyk).

Ludwig Walter, am 10. 6. 1967, Dissertation: Das Glaubens-
verstindnis bei Johannes Duns Scotus® (Ref. Prof. Dettloff, Prof.
Schmaus).

Klaus Berger, am 8. 7. 1967, Dissertation: ,Die Gesetzesauslegung
Jesu in der synoptischen Tradition und ihr Hintergrund im Alten Testa-
ment und im Spédtjudentum" (Ref. Prof. Kuss, Prof. Scheffczyk).

Engelbert Buxbaum, lic. theol.,, Augsburg, am 8. 7. 1967, Disser-
tation: ,Petrus Canisius und die kirchliche Erneuerung des Herzogtums
Bayern — Ein Beitrag zur Geschichte der katholischen Reformation'“
(Ref. Prof. Tiichle, Prof. Schwaiger).

Leo Karrer, am 8. 7. 1967, Dissertation: ,Die historisch-positive
Methode des Theologen Dionysius Petavius® (Ref. Prof. Schmaus, Prof.
Scheffczyk).

Karl Kastner OSB, am 8. 7. 1967, Dissertation: ,Moses im Neuen
Testament® (Ref. Prof. Kuss, Prof. Schmaus),

Miinster:

Wilfried Hirsch, am 22. 2. 1967, Dissertation: ,Werden und Wandel
der Autoritit in der Friihperiode des Minderbriiderordens® (Prof. Weber,
Prof. Iserloh).

Adelheid Stecker, am 14. 6. 1967, Dissertation: ,Formen und
Formeln in den paulinischen Hauptbriefen und den Pastoralbriefen*
(Ref. Prof. Gnilka, Prof, Schreiner).

Wolfdieter Theurer CssR, am 14. 6. 1967, Dissertation: ,Trinitit
und Okumene. Eine dogmatische Studie zur Basis des Okumenischen
Rates der Kirchen“ (Ref. Prof. Iserloh, Prof. Remmers).

Jared Wicks SJ, am 14. 6. 1967, Dissertation: ,Gemitus pro Gratia.
The Spirituality of Martin Luther's Early Works“ (Ref. Prof. Iserloh,
Prof. Remmers).

Trier:

Franz-Josef K6 tter, Miinster, (Nachtrag) am 18. 12. 1965, Disserta-
tion: ,Die Eucharistielehre in den katholischen Katechismen des 16.
Jahrhunderts bis zum Erscheinen des Catechismus Romanus (1566)"
(Ref. Prof, Fischer, Doz. Dr. Arens).

Josef Privoznik OSFS, (Nachtrag) am 19. 2. 1966, Dissertation:
»Der Wandel in den Grundlagen der katholischen Kirche—Staat—Lehre in
der Gegenwart" (Ref. Prof. Hofmann, Prof. Lorscheid).

Petrus Becker OSB, Trier, (Nachtrag) am 19. 2. 1966, Dissertation:
»Die monastischen Consuetudines des Abtes Johannes Rode von St.
Matthias., Text mit Einfiihrung (Ref. Prof. Backes, Prof. Pauly).

Adalbert Kurzeja OSB, am 8. 6. 1967, Dissertation: »Der dlteste
Liber Ordinarius der Trierer Domkirche [Brit., Mus., Harley 2958, Anf. 14.
Jh.]“ (Ref. Prof. Fischer, Prof. Pauly).

Tiibingen:

Rolf Baumann, Rottenburg, am 14, 12. 1966, Dissertation: »Mitte
und Norm des Christlichen. Eine Auslegung von 1 Korinther 1, 1-3, 4%
(Ref. Prof. Schelkle, Prof. Haag).

Herbert Leroy, Rottenburg, am 15. 2. 1967, Dissertation: Riétsel
und Mibverstindnis, Ein Beitrag zur Formgeschichte des Johannes-
evangeliums“ (Ref, Prof. Schelkle, Prof. Stockmeier).

Hansjiirgen Verweyen, am 12. 7. 1967, Dissertation: »Ontologische
Voraussetzungen des Glaubensaktes. Zum Problem einer transzendental-

philosophischen Begriindung der Fundamentaltheologie* (Ref. Prof. Rat-
zinger, Prof. Sedkler).

Wiirzburg:

Heinrich Pompey, Miinster, am 14. 12. 1966, Dissertation: »Die
Bedeutung der Medizin fiir die kirchliche Seelsorge im Selbstverstindnis
der sogenannten Pastoralmedizin. Eine bibliographisch-historische Un-
tersuchung bis zur Mitte des 19. Jahrhunderts* (Ref. Prof. Fleckenstein,
Prof. Schéllgen, Bonn).

Egon Mielenbrink, Miinster, am 14. 12. 1966, Dissertation:
»Freundschaft in christlicher Erziehung und Seelsorge® (Ref. Prof.
Fleckenstein, Prof. Auer).

Ernst Suttner, Regensburg, am 14. 2. 1967, Dissertation: ,»Offen-
barung, Gnade und Kirche bei A. S. Chomjakov* (Ref. Prof. Biedermann,
Prof. L. Miiller, Tiibingen, Prof. Hasenfuf).

Karl-Georg Reploh, Miinster, am 12. 5. 1967, Dissertation: ,Markus
und die Gemeinde. Eine redaktionsgeschichtliche Studie zu den Jiinger-

perikopen des Markus-Evangeliums® (Ref. Prof. Schnackenburg, Prof.
Staab).

Freiburg/Schweiz:

Robert Maloy SM, am 1. 12. 1966, Dissertation: , The Sermonary of
St. Ildefonsus. A Study on Mss. and Scholarship of a Tradition in Latin
Marian Homiletics” (Ref. Prof. Meersseman, Prof. Hinggi).

Hugh O'Donnell CM, am 19. 12. 1966, Dissertation: ,Education in
Wisdom. A Study in the Pastoral Theology of the New Testament* (Ref.
Prof. Spicg, Prof. Miiller).

Othmar Keel, am 14. 6. 1967, Dissertation: ,Die Schilderung der
Feinde in den individuellen Klage- und Lobpsalmen® (Ref. Prof. Barthé-
lemy, Prof. Pfiirtner).

Paul Vollmar SM, am 22. 6. 1967, Dissertation: ,Die liturgischen
Anschauungen des Ignaz Heinrich von Wessenberg® (Ref. Prof. Meersse-
man, Prof. Hinggi).

Graz:

Peter Trummer, Graz-Seckau, am 21. 12. 1966, Dissertation:
wAnastasis. Beitrag zur Auslegung und Auslegungsgeschichte von 1 Kor
15 in der griechischen Kirche bis Theodoret“ (Ref. Prof. Bauer, Prof.
Zehrer).

Josef Schiefer, Graz-Seckau, am 16. 6. 19687, Dissertation:
»Christusbild und Christusglaube unserer Jugendlichen an den berufs-
bildenden Schulen® (Ref. Prof. Hansemann, Prof. Gastgeber).
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Erich Schweitzer, Graz-Seckau, am 13, 7. 1967, Dissertation: ,Die
Schriften Cyprians von Karthago als liturgiegeschichtliche Quelle* (Ref.
Prof. Bauer, Prof. Gastgeber).

Innsbruck:

John Ojiako, Onitshaensis, am 26. 11. 1966, Dissertation: ,Bride
price among the Ihos of South-Eastern Nigeria® (Ref. Prof. Heinzel,
Prof. Meyer).

Hans Rotter SJ, am 25. 2. 1967, Dissertation: ,Das Problem der
Siinde bei Herman Schell” (Ref. Prof. Lakner, Prof. Gutwenger).

Pierre Proulx S], am 25. 2. 1967, Dissertation: ,Paradigme de
Kerygme baptismal. Les Homélies cédtéchetiques de Théodor de Mop-
sueste” (Ref. Prof, MaaB, Prof. Croce).

Donatur Doino OFM, am 20. 5. 1967, Dissertation: ,The Grace of
Justification according to Petrus Johannis Olivi (t 1298) as contained in
his Quaestio de merito Christi“ Ref. Prof. Lakner, Prof. Gutwenger).

Simon O keke, Unmuahiaensis, am 20. 5. 1967, Dissertation: ,Priest-
hood among the Ibos of Nigeria studied in the Light of the Catholic
Priesthood”( Ref. Prof. Lakner, Prof. Meyer).

Alex Stock, Osnabriick, am 20. 5. 1967, Dissertation: ,Einheit des
Neuen Testaments. Zur neueren Diskussion des Problems der theolog.
Einheit des NT in der deutschen evangel. u. kath. Theologie* (Ref. Prof.
Lakner, Prof. Gutwenger).

Gregor Zasche OSB, am 20. 5. 1967, Dissertation: ,Extra nos.
Untersuchung zu dem umstrittenen Begriff des Ubernatiirlichen bei
evangel. Theologen der Gegenwart, unter besonderer Beriicksichtigung
von Paul Althaus” (Ref. Prof. Lakner, Prof. Gutwenger).

Giinter Stemberger OFM, am 15. 7. 1967, Dissertation: ,Unter-
suchungen zur johanneischen Symbolik von Gut und Bése* (Ref. Prof.
Gutwenger, Prof. Meyer).

Anton Eppacher, Innsbruck-Feldkirch, am 15. 7. 1967, Dissertation:
»Die Generalabsolution vom 9.—14. Jahrhundert mit einer kristischen
Reflexion“ (Ref. Prof. Meyer, Prof. Croce).

Elmar Klinger, Bamberg, am 15. 7. 1967, Dissertation: ,Das Alte
Testament als heilsgeschichtliche GriBe“ (Ref. Prof. Gutwenger, Prof.
Coreth).

Salzburg:

Adelbert Davids OSB, Chevetogne, am 28. 11. 1966, Dissertation:
»Das Bild des neuen Menschen. Ein Beitrag zum Verstindnis des Corpus
Macarianum 1966 (Ref. Prof. Hermann, Prof, Bernhard).

Georg Kronthaler, Salzburg, am 30. 6. 1967, Dissertation: ,Die
Dublettenfrage bei Mk 6, 34—44 u. 8, 1-9* (Ref. Prof. Dillersberger, Prof.
Probst).

Willibald Preining OSFS, am 30. 6. 1967, Dissertation: ,Paulus
unterwegs nach Malta® (Ref. Prof. Dillersherger, Prof. Probst).

Ludwig Pasch, am 12. 12. 1966, Dissertation: wKulturgeschichtliche
und volkhafte Wandlungen im Bezirk Ried im Innkreis* (Ref. Prof.
Walleitner, Prof. Wagner).

Wien:

Ennio Bolognese OMV, am 12. 12. 1966, Dissertation: ,Das Apo-
stolat Pauli und die Laien. Menschliche und apostolische Beziehungen*
(Ref. Prof. Kosnetter, Prof. Weiler).

Richard Bauer, Wien, am 12. 12. 1966, Dissertation: ,Der Gehor-
samsbegriff beim jungen Augustinus® (Ref. Prof. Hérmann, Prof. Loidl).

Karl Beck, St. Polten, am 17. 3. 1967, Dissertation: »Offenbarung
und Glaube bei Anton Giinther* (Ref. Prof. Pritz, Prof. Loidl),

Peter Braulik OSB, am 19. 4, 1967, Dissertation: ,Célestin Wolfs-
gruber, Hofprediger und Universitétsprofessor® (Ref. Prof. Loidl, Prof.
Dordett).

Fritz Dollmanits, Wien, am 19, 4. 1967, Dissertation: ,Der Begriff
,dera’ in Indien und im Iran und seine Beziehungen zum Buche Tobias®
(Ref. Prof. Kornfeld, Prof. Kosnetter).

Siegfried Karl, Wien, am 19. 4. 1967, Dissertation: sJosef Wolny —
Ein Leben fiir Kirche und Schule* (Ref. Loidl, Prof. Dordett).

Andreas Karall, Eisenstadt, am 19. 4. 1967, Dissertation: ,Das
religitse Schrifttum der heute burgenlindischen Kroaten bis zum Beginn
des 19. Thts.“ (Ref. Prof. Loidl, Prof. Klostermann).

Helmut Leeb, Wien, am 19. 4. 1967, Dissertation: ,Die Psalmodie
bei Ambrosius® (Ref. Prof. Klostermann, Prof. Loidl).

Maria Winkler, Wien, am 19. 4. 1967, Dissertation: ,Applikation
von Wasser und Feuer im Alten Testament mit Beriicksichtigung der
Aspekte in der alttestamentlichen Welt* (Ref. Prof. Kornfeld, Prof.
Kosnetter).

Gerhard Scholz, St. Pélten, am 30. 6. 1967, Dissertation: ,Beitrige
zur Geschichte der katholischen Restauration im oberen Waldviertel
(1590-1650)“ (Ref. Prof. Loidl, Prof. Dordett).

Erich Hehberger OSFS, am 30. 6. 1967, Dissertation: ,Geschichte
der Oblaten des hl. Franz von Sales in Usterreich von ihren Anfidngen
bis zum Jahre 1930 (Ref. Prof. Loidl, Prof. Dordett).

Hypolite Adigwe, Nigeria, am 30. 6. 1967, Dissertation: ,The
Beginning of the Catholic Church among the Ibos of South-Eastern
Nigeria (1885-1930); (Ref. Prof. Loidl, Prof. Dordett).

Ingolf Friedrich, Wien, am 30. 6. 1967, Dissertation: ,Ursprung
und Wesen von Ephod und Choschen im Lichte des Alten Orients* (Ref.
Prof. Kornfeld, Prof. Kosnetter).

b) zum Doktor des kanonischen Rechts
Miinchen:

Hubert Socha SAC, am 17. 12. 1966, Dissertation: ,Die Analogie
zwischen der Hirtengewalt und der Dominativgewalt der klgsterlichen
Laienoberen® (Ref. Prof. Scheuermann, Prof. Morsdorf).

Johann Uhrmann, Passau, am 17. 12. 1966, Dissertation: ,Das
Gestéindnis im kanonischen ProzeB“® (Ref. Prof. Scheuermann, Prof.
Weinzierl).

Martin Boelens CMM, am 8. 7. 1967, Dissertation: ,Die Klerikerehe
in der Gesetzgebung der Kirche unter besonderer Beriicksichtigung ihrer
Bestrafung. Eine rechtsgeschichtliche Untersuchung von den Anfingen
der Kirche bis zum Jahre 1139" (Ref. Prof. Scheuermann, Prof. Weinzierl).

c¢) zum Lizentiaten der Theologie
Miinchen:

Karl Tilmann Siebertz, am 13. 12. 1966, Dissertation: ,Die
sakramentale Struktur aus der Sicht der ,Endentscheidungs-Hypothese® —
Eine Untersuchung am Beispiel der Taufe* (Ref. Prof. Schmaus, Prof.
Fries).

Trier:

Gerhard Schnorrenberger, Trier, (Nachtrag) am 31. 1. 1968,
Dissertation: Der Zion in der alttestamentlichen Offenbarungsentwick-
lung® (Ref. Prof. GroB, Prof. Junker).

Arturo Pascual-Perez, Congr. de la Misién de San Vicente de
Pail, Madrid, (Nachtrag) am 31. 1. 1966, Dissertation: Las misiones
populares en la edad media, sus representantes, su tematica y la funcién
de la misi en ellas* (Ref. Prof. Fischer, Prof. Junker).

Manfred Enkrich, Trier, am 6. 9. 1966, Dissertation: ,Prophet und
Gottesgeist. Dargestellt an der Geistbegabung der Propheten Isaias,
Jeremias und Ezechiel* (Ref. Prof. GroB, Prof. Thiising).

Alois Weidert (Missionsgesellschaft der Vinzentiner), am 6. 9. 1966,
Dissertation: ,Heilsgeschichtliches Denken bei Hugo von St. Viktor in
seinem Hauptwerk ,De sacramentis christianae fidei'* (Ref. Prof. Breu-
ning, Prof. Backes).

Peter Krdmer, Trier, am 19. 12. 1966, Dissertation: ,Das Physische.
Max Schelers Wesensontologie des Physischen in kritischer Auseinander-
setzung mit den Ansichten moderner Naturwissenschaftler” (Ref. Prof.
Lorscheid, Prof. Kremer).

Helmut Pfeiffer, Trier, am 20. 12. 1966, Dissertation: ,Das Sein
zum Tode. Existenzialer Entwurf der existenzialontologischen Struktur
des daseinsméBigen Seins zum Tode im AnschluB an Martin Heidegger"
(Ref. Prof. Lorscheid, Prof. Breuning).

Hans Welschbillig, Trier, am 21. 1. 1967, Dissertation: ,Studie
zur Formgeschichte des Buches Joel“ (Ref. Prof. GroB, Prof. Junker).

Gabriel Heuser OSB, am 10. 2. 1967, Dissertation: ,Rupert von
Deutz, De divinis officiis, liber V—VIII. Eine frithmittelalterliche Deutung
der Kar- und Osterliturgie" (Ref. Prof. Fischer, Prof. Breuning).

Karl Sax] (Missionsgesellschaft Mill Hill, London), am 11. 2. 1967,
Dissertation: ,Christologisch interpretierte Psalmworte bei Cyprian von
Carthago“ (Ref. Prof. Fischer, Prof. Stodkmeier).

Wolfgang Seibrich, Trier, am 19. 7. 1967, Dissertation: ,Das
Schicksal der Mainzer geistlichen Jurisdiktion im EinfluBbereich der Kur-
pfalz von 1520-1550“ (Ref. Prof. Iserloh, Prof. Kottje).

Frank-Lothar Hossfeld, Trier, am 26. 7. 1967, Dissertation: ,Stu-
dien zur Theologie des Weges im Alten Testament* (Ref. Prof. GroB,
Junker).

Giinther Saltin, Trier, am 26. 7. 1967, Dissertation: ,Gottliche Ein-
heit und welthafte Vielheit. Untersuchungen zum Weltbild Maximus des
Bekenners“ (Ref. Prof. Breuning, Prof. Backes).

Kurt Helbling, Trier, am 81. 7. 1967, Dissertation: ,Die Kirchen-
reform in den Reformschriften Johann Baptist Hirschers® (Ref. Prof.
Hofmann, Prof. Weber).

Wiirzburg:

Paul ReiBing OSB, am 1. 12, 1966, Dissertation: ,Leviathan im
Alten Testament® (Ref. Prof. Ziegler).

Hermann van de Spijker OFMCap, am 12. 1. 1967, Dissertation:
wDie Bewertung der gleichgeschlechtlichen Zuneigung in der heutigen
katholischen Moraltheologie* (Ref. Prof. Auer).

Werner Henneken OSB, am 21. 2. 1967, Dissertation: ,Ver-
kiindigung und Prophetie im ersten Thessalonicherbrief. Ein Beitrag zur
Theologie des Wortes Gottes* (Ref. Prof. Schnadkenburg).

Alfons Voorn CMM, am 25. 7. 1967, Dissertation: ,Die Grundlage
fiir den Rat der Armut und der Jungfréulichkeit in den Evangelien“ (Ref.
Prof. Schnackenburg).

d) zum Lizentiaten des kanonischen Rechts
Minchen:
Karl Friedrich, am 9,12, 1966, Dissertation: ,Die monitio canonica
im Codex Iuris Canonici® (Ref. Prof. Scheuermann, Prof. Weinzierl)
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Theologische Bibliographie
Auswahl von neuerschienenen Biichern und Aufsitzen zur Theologie und
ihren Grenzgebieten

Zusammengestellt von Erwin Gotenburg, Minster, unter Mitarbeit
der Institute und Seminare
[Abschnitte III-V, IX, XIV)

der kath.-theol. Fakultdt der Universitdt Miinster
(Sigelverzeichnis s. ThRev LVII, 1961, Sp. IX-XXII)

I. Gesamitheologie

1. Allgemeines

S.Bernardi opera. Vol. IV: Sermones. I. Ad fidem codicum recensuerunt
J. Leclercq, OSB — H. Rochais. — R: Ed. Cistercienses 1966. XVI,
496 p.; Lire 8000.

Colombo, Carlo: Scritti teologici. — Venegono Inferiore ¢Varese>: Ed.
,La Scuola Cattolica” (1966). 707 p. = Hildephonsiana VII; Lire 5000.

—Service in Christ, Essays presented to Karl Barth on his 80th birthday.
Ed. by James I, McCord and T. H. L, Parker, — GrR, Mich: Eerdmans
(1966). 223 p.; $ 6,95.

- Courtenay studies in reformation theology. T. I: John Calvin. Ed. by
D. E. Duffield and O. Appleford, — Abingdon <Berkshire>: The Sutton
Courtenay Pr. 1966, XII, 228 p.; sh 36/—.

Der Freisinger Dom, Beitrdge zu seiner Geschichte, Festschrift zum
1200jahrigen Jubildum der Translation des hl. Korbinian. Im Auftrage
des Historischen Vereins Freising hrsg. v. Joseph A. Fischer, — Frei-
sing: Verl. des Histor. Vereins Freising 1967. XII, 289 S., 5 Abb, =
Sammelblatt des Historischen Vereins Freising XXV1; DM 16,80.

FVierhundertfiinfzig Jahre lutherische Reformation. 1517—1967.
Festschrift fiir Franz Lau zum 60. Geburtstag. — Go: Vandenhoeck &
Ruprecht (1967). 426 S.; DM 38—,

- Wahrheit und Verkiindigung, Michael Schmaus zum 70. Geburistag.
Hrsg. von Leo Scheffczyk, Werner Dettloff, Richard Heinzmann, Bd I—IL
— Mchn, Pad, Wien: Schéningh 1967, XXXVIII, 1958 S.; DM 180,—;
S, XXI—XXXIII: Bibliographie Michael Schmaus,

-~ Kinftige Aufgaben der Theologie. Hrsg. von T. Patrick Burke. Mit
Beitrdgen von Johannes Baptist Metz [u.a.] — Mchn: Hueber Verl.
(1967). 209 S.; DM 15,80,

2. Geschichte der Theologie (vgl. a. VII, 2)

_Bellinzoni, Arthur: The sayings of Jesus in the writings of Justin
Martyr, — Leid: Brill 1967. ‘X, 152p. = Supplements to Novum
Testamentum XVII; hfl 24—, :

Becker, Carl: Der ,Octavius’ des Minucius Felix. Heidnische Philo-
sophie und frithchristliché Apologetik, — Mdchn: Verl, der Bayer. Aka-
demie der Wissenschaften; Beck in Komm, 1967. 111 S. = Bayer, Aka-
demie der Wissenschaften. Philosophisch-hist. Klasse. Sitzungsber.
Jg. 1967, 2; brosch. DM 14,—,

Farina, Raffaele: L'impero e l'imperatore cristiano in Eusebio di Cesarea.
La prima teologia politica del cristianesimo, — Zii: Pas-Verl. 1966.
381 p. = Bibliotheca theologica Salesiana I, 2; Lire 5500.

Doimi, Samuele: Il dottore Evangelico e il dottore Sottile. — Problemi
e figure della Scuola scotista del Santo, Padova 1966, 17—64.

Corbin, Michael, SJ: La fonction et les principes de la théologie selon
la somme théologique de saint Thomas d'Aquin, — RechScRel LV, 1967,
321—366.

Heynck, Valens, OFM: Zur Datierung des ,Correctorium fratris Thomae®“
Wilhelms de la Mare. Ein unbeachtetes Zeugnis des Petrus Johannis
Olivi, — FranzStud XLIX, 1967, 1—21.

Emmen, Aquilino, OFM: La dottrina dell’ Olivi sul valore religioso dei
voti. — Studi francescani LXIII, 1966, 88—108.

Bali¢, Carolus, OFM: Joannes Duns Scotus et Epistula Apostolica ,Alma
parens”, — Anton XLII, 1967, 95—126,

Netanyaku, B.: The Marranos of Spain from the late X1vth to the
early XVIth century according to contemporary Hebrew sources, —
NY: American Academy for Jewish Research 1966. VII, 254 p.

Zumkeller, Adolar: Neuentdeckte Sermones des Augustinermagisters
Gyso von Koln ¢ nach 1409>, Mitbegriinder der Koélner Theologischen
Fakultat, — Wahrheit und Verkiindigung, Michael Schmaus zum 70. Ge-
burtstag, Bd II, Mchn, Pad, Wien 1967, 1121—1140,

. Paternoster-Auslegung. Zugeschrieben Jakob von Jiiterborg, Ver-
deutscht von Heinrich Haller, Hrsg, von Erika Bauer. — Lund: Gleerup;

| Kph: Munksgaard (1966). 299 S. = Lunder germanistische Forschungen
| XXXIX; sk 38—

Walgrave, J. H.: Geloof en theologie in de crisis. — Kasterlee: De
Vroente (1966). 420 blz, — Bezinning en bezieling I; bfr 180,—.

-~ Aldridge, John William: The hermeneutic of Erasmus, — Zii: EVZ-
Verl, (1966), 134 p. Basel studies of theology II; sfr 12,— [Diss.
theol. Basel] i

Stadtland-Neumann, Hiltrud: Evangelische Radikalismen in der
Sicht Calvins. Sein Verstdndnis der Bergpredigt und der Aussendungs-
rede (Matth, 10>, — (Neukirchen-Vluyn:) Neukirchener Verl. des Er-
ziechungsvereins 1966, 155 S. = Beitrdge zur Geschichte u. Lehre der
Reformierten Kirchen XXIV; DM 23,80,

Stohr, Johannes: Die theologische Wissenschaftslehre des Juan de Per-
lin SJ. (1569—1638>, — Mstr: Aschendorff (1967), IX, 422 S, = Spanische
Forschungen der Gérres-Gesellschaft II, 11; Lw. DM 68— [Habil.-Schrift
Freiburg/Br.]

Rimbault, Lucien: Pierre du Moulin 1568—1658, Un pasteur classique
a l'age classique. Etude de théologie pastorale sur des documents
inédits, — P: Vrin 1966, 254 p. = De Pétrarque a Descartes X; F 22,50.

Peschke, Erhard: Studien zur Theologie August Hermann Franckes. II.
— B: Evang. Verl.Anstalt (1966). 223 S.; DM-Ost 10,50,

Hodgon, Peter C.: The formation of historical theology: A study of
Ferdinand Christian Baur, — NY: Harper & Row 1966, XVII,- 299 p

Reist, Benjamin A.: Toward a theology of involvement. The thought
of Ernst Troeltsch, — Phil: Westminster Pr, (1966). 264 p.; $§ 6—.

Grin, Edmond: Théologie systématique en Suisse romande. Continuité
d’'une tradition., — Lausanne: Payot 1966. X, 246 p. = Publications de
la Faculté de théologie, Université de Lausanhe IV; sfr 18—,

Marlé, René, SJ: Dietrich Bonhoeffer, témoin de Jésus-Christ parmi ses
fréres. — (Tourn:) Casterman (1967). 164 p., = Christianisme en
mouvement I; F 12—,

Murray, Micheel H.: The thought of Teilhard de Chardin. An intro-
duction. — NY: Seabury 1966. XII, 177 p.; § 4,95.

Dumont, Pierre: La teologia greca odierna, — Oriente Cristiano VI, 3,
1966, 15—41; 4, 1966, 2—25.

Kuitert, H, M.: De realiteit van het geloof. Over de antimetafysische
tendens in de huidige theologische ontwikkeling. — Kampen: Kok 1966.
228 blz.; hil 14,25,

Schilling, Sylvester Paul: Contemporary continental theologians, —
Lo: SCM Pr. 1966. 288 p.; sh 35/—.

II. Religionswissenschaft und -geschichte

Ford, L, S.: The three strands of Tillich's theory of religious symbols, — -

Journal of religion XLVI, 1966, 104—130.
*Hardon, John A, SJ: Gott in den Religionen der Welt (Religions of
the world, dt.) — Luz, Mchn: Rex-Verl, (1967). 531 S.; DM 29,80,
Bianchi, Ugo: Introduzione alle religioni dei primitivi. — R: Ateneo
1967, 87 p.; Lire 1200.
Stadelmann, R.: Syrisch-paldstinensische Gottheiten in Agypten. —
Leid: Brill 1967. X, 150 S, = Probleme der Agyptologie V; hfl 42 —.
Miiller, Dieter: Die Zeugung durch das Herz in Religion und Medizin
der Agypter. — Orientalia N. S. XXXV, 1966, 247—274.

Brandon, S. G, F.: The origin of death in some Ancient Near Eastern

religions, — Religious studies I, 1966, 217—228.

Rudolph, Kurt: Die Anfiange Mohammeds im Lichte der Religions-

geschichte. — Festschrift Walter Baetke, Weimar 1966, 298—326.

Khoury, Adel-Theodor: Mystische Strémungen im Islam. — Kairos VIII,
1966, 203—209; ebd, S, 210—217: Hafiz, Muhammed al: Er ist
der Aufscheinende und der Verborgene. Erlauterungen einiger Sentenzen
des Ibn ‘Ata’ Alldh, (Aus d. Arab, iibers, u. kommentiert von Ernst
Bannethy; ebd, S. 218—225: Hamid, Abdel Samad Abdel: Der Staats-
gedanke nach dem Koran,

Asmussen, J, P.: Der Manichdismus als Vermittler literarischen Gutes,
— Temenos II, 1966, 5—21.

Penner, Hans H.: Cosmogony as myth in the Vishnu Purana, —
History of religions V, 2, 1966, 283—299,

Allchin, F. R.: The place of Tulsi Das in North Indian devotional
tradition. — Journal of the Royal Asiatic Society 1966, 123—140,

Gonda, J.: Wereld en hemel in de Veda. — Tijdschrift voor filosofie
XXVIII, 1966, 227—262; p. 262—263: Summary: World and heaven in
the Veda. ;

Dimock, Edward C., Jr.: The place of the Hidden Moon: Erotic
mysticism in the Vaispava-sahajiya cult of Bengal. — Chic: Univ.
of Chicago Pr. 1966, XIX, 299 p.; § 7,50.

Poppe, Nicholas: The twelve deeds of Buddha. A Mongolian version of
the Lalitavistara, Mongolian text, notes, and English translation. —
Wiesb: Harrassowitz 1967. 173, 65 S. mit Abb, = Asiatische Forschungen
XXIII; brosch, DM 24—,

Benz, Ernst: Die Wiederaufweckung des Buddhismus, — Die Gefdhrdung
der Religionen. Ein Symposion der Weltreligionen, Kassel (1966),
242275,

Cilento, Vincenzo: Esperienza religiosa di un filosofo greco. — Rivista
di storia e letteratura religiosa II, 1966, 405—426.

Summers, Montague: The Werewolf, — New Hyde Park, N, Y.: Univ, —

Books 1966. XIV, 307 p.; § 10—.

Aberle, D, F.: The peyote religion among the Navaho. With field
assistance by H. C. Moore and with an appendix on Navaho popu-
lation and education by D. F, Johnston, — Chic: Aldine 1966, 480 p. =
Viking fund publications in anthropology XLII; § 10,—. 7

Turner, H W.: A typology for African religious movements, — Journal
of religion in Africa I, 1967, 1—34.

III. Missionswissenschafit und -geschichte

Le monde missionnaire en 1966. Chronique annuelle, — EglViv XIX,
1967, 171—324,
Mission nach dem Konzil. Hrsg, v. Johannes Schiitte, — Mz: Griine-

wald-Verl, (1967). 344 S.; DM 39,—.

Glazik, Josef, MSC: The mission of the church in today's world, —
IntRevMiss LVI, 1967, 316—329.

M a s s on,Joseph, SJ: L'activité missionnaire, réponse au monde d'aujourd’
hui, — LumVit XXII, 1967, 9—28.

Le Guillomu, M(arie} - J(oseph): Missione in spirito d'ecumenismo, —
Sacra Doctrina XI, 1966, 15—45,

Cauwelaert, J. van: Le décret sur l'oecuménisme et les missions. —
Revue du clergé africain 1966, 244—260.

Bihlmann, Walbert, OFMCap: Sorge fiir alle Welt. Pfarrei in neuer
Verantwortung fiir die Mission der Kirche, — Frb/B: Seelsorge-Verl.
1967, 94 S.; DM 7,80.

Luykx, B(onifacio, OPraem): Culte et liturgie en pays de mission. —
Iz:dﬁiscel.].anea litungica in onore ... Giacomo Lercaro Vol. I, R (1966),

7—287.
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Neuner, Joseph, SJ (,Ed.): Christian revelation and world religions, —
Lo: Burns and Oates 1967. 186 p. = Compass paperbadk.

Barreau, J-Cl: La foi d'un paien. — P: Editions du Seuil 1967.
955p.y E 7,507
Santa Ana, Julio de: Die religiése Situation in Lateinamerika. — Die

Gefahrdung der Religionen, Ein Symposion der Weltreligionen, Kassel
(1966), 182—219.

Olivola, Félix de, OFMCap: Um grande Brasileiro. Biografia do servo
de Deus Dom Frei Vital Maria Gong¢alves de Oliveira, Bispo de Olinda.
— Recife: Imprensa Universitaria 1967, XXIII, 242 p,

Ricard, Robert: The spiritual conquest of Mexico, — Lo: Cambridge
Univ. Pr. 1967. 423 p.; sh 80/—.

Céamara, Helder: Presenca da Igreja no desenvolvimento da América
Latina, — Vozes LXI, Petropolis 1967, 5—24,

Le Saux, Henri: Une messe aux sources du Gange, — P: Editions du _

Seuil 1967. 96 p.; F 9,50,
Victor, OCD: Pastoral orientation in India. — Bombay: St. Paul Publi-
cations 1966. 381 p.; Rs 6,50,

Gheddo, Piero: Il difficile cammino dell’ India, — Mil: Massimo Ed.~

1967, 304 p.; Lire 1600.

The mod ern Irish missionary movement. — Herder Correspondence IV,
1967, 204—213,

Die Ordensschwestern und das Weltapostolat, —
Mundi Vita 1967, 56 S. = Pro Mundi Vita XVI.

Beaver, Robert Pierce: Church, state, and the American Indians; two
and a half centuries of partnership in missions between Protesiant
churches and government. — St. Louis: Concordia 1966. 230 p.

Christ aus Weltverantwortung in der Herausforderung der Gegenwart.
Eine Festgabe zum 70. Geburtstag v. Gerhard Rosenkranz am 29, April
1966 hrsg. im Auftr, d. Zentralvorst. d. Dt. Ostasien-Mission v, Wilhelm
Kersten-Thiele, — Diis: Schaffnit 1966. 252 S. = Schriftenreihe der
Deutschen Ostasienmission VI; DM 6,80,

Christian mission in theological perspective, Edited by Gerald H.
Anderson, — Nashville, N. Y.: Abingdon Pr. 1967. 286 p.; $ 2,50.

Aune, David E.: Missions divine ,necessity”. — Evangelical Missions
Quarterly (Washington) 1967, 75—83.

Gensichen, Hans-Werner: The Second Vatican Council's challenge
to Protestant mission. — IntRevMiss LVI, 1967, 291—309.

Goodall, Norman: The local church: Its resources and responsibilities.
— Lo: Hodder and Stoughton 1967. 63 p.; sh 3/6.

Brnx: Pro

IV. Bibelwissenschait

1. Allgemeines (Gesamtbibel)
Bibeltheologisches Worterbuch, Hrsg. v. Johannes B. Bauer, (3.,

erneut erw. u. revidierte Aufl) Bd I: Abraham — Jungfrdulichkeit.
Bd II: Kampf — Zucht, — Graz, Wien, Kéln: Styria (1967). 1595 S.
Grelot, Pierre: L'enseignement de la Sainte Ecriture, — Seminarium,

A, XVII — N.S. A. VI, 1966, 853—879,

Montagnini, Felice: La Bibbia, oggi, — Bresc: La Scuola 1967, 296 p.
= Analisi e sintesi XI; Lire 1400,

Gaston, Lloyd: The Theology of the Temple, — Oikonomia, Oscar Cull-
mann zum 65. Geburtstag, Hbg-Bergstedt (1967), 32—41,

Higgins, A. J. B.: The priestly Messiah. — NTSt XIII, 1967, 211—239.

2, Altes Testament

Studia biblica et semitica, Theodoro Christiano Vriezen, qui munere
professoris theologiae per XXV annos functus est, ab amicis, collegis,
discipulis dedicata. — Wageningen: Venman & Zonen 1966. 405 p.;
hfl 40,—; p. 13—17: Bibliografie van de voornaamste geschriften van
Th. C. Vriezen.

Wort und Botschaft. Eine theologische und kritische Einfithrung
in die Probleme des Alten Testaments. (Hrsg. v. Josef Schrei-
ner. Mit Beitrdgen von Luis Alonso-Schékel [u.a,] — Wii; Echter-
Verlag (1967). X, 474 S., 4 Ktn; Ln. DM 34—,

Fenz, Augustinus K.: Zum Problem der Geschichte im Pentateuch., —
Bibel und Liturgie XL, 1967, 143—158, 241—258,

Koch, Robert, CSSR: La condition de I'homme selon Genése 1—11, —
Studia moralia IV, 1966, 115—139,

Schreiner, Josef: Moses, der ,Mann Gottes”., — Bibel und Leben
VIII, 1976, 94—110.

Koole, J. L.: Haggai; verklaard. — Kampen: Kok 1967. 108 blz, =
Commentaar op het Oude Testament; hfl 9,75.

Koch, Klaus: Haggais unreines Volk, — ZAW LXXIX, 1967, 52—66.

Soggin, J. Alberto: Zum ersten Psalm. — ThZBas XXIII, 1967, 81—096.

Ploeg, J. P. M, van der: Réflexions sur les genres littéraires des
Psaumes. — Studia biblica et semitica, Theodoro Christiano Vriezen. ..
dedicata, Wageningen 1966, 265—277; p. 176—180: Koole, J. L.:
Quelques remarques sur Psaume 139; p, 299—312: Ridderbos, N, H.:
Psalm 51:5,6.

Conrad, Joachim: Die innere Gliederung der Proverbien. Zur Frage
nach der Systematisierung des Spruchgutes in den &lteren Teilsamm-
lungen, — ZAW LXXIX, 1967, 67—76.

Bishop, Eric F, F.: Palestiniana in Canticulis, — CaBiQ XXIX, 1967,
20—30.

Michaeli, Frank: Les livies des Chroniques, d'Esdras et de Néhémie.
— Neuch: Delachaux & Niestlé (1967). 369 p. = Commentaire de
I"’Ancien Testament XVI; sfr 38 —.

The Old Testamentin Syriac. According to the Peshitta version,
edited on behalf of the international organization for the study of
the Old Testament by The Peshitta Institute of the University of
Leiden. Sample edition: Song of Songs; Tobit; 4 Ezra. — Leid: Brill
1967. LVIII, 129 p.; hfl 30—,

Ledogar, Robert J.: Verbs of praise in the LXX translation of the
Hebrew canon. — Bibl XLVIII, 1967, 29—56.

Kapelrud, Arvid S.: Israel. From the earliest times to the birth of
Christ, Translated by J. M. Moe. — Oxf: Blackwell 1966. VIII, 152 p.

Maag, Viktor: Das Gottesverstindnis des Alten Testaments. — NedThT
XXI, 1967, 161—207.

Heller, Jan: Die Etappen der alttestamentlichen Heilsgeschichte, —
Oikonomia, Oscar Cullmann zum 65. Geburtstag, Hbg-Bergstedt (1967),
3—10.

Giblet, Jean: Les sens de la conversion dans 1'Ancien Testament, —
MaisD XC, 1967, 79—92.

Rainey, A. F.: The Samaria Ostraca in the light of fresh evidence, —
PalExplQu XCIX, 1967, 32—41,

Dever, William G.: Excavations at Gezer. — BiblArch XXX, 1967,
47—62.

Donner, Herbert - Ciippers, Heinz: Die Restauration und Konser-
vierung der Mosaikkarte von Madeba, — ZDtPalV LXXX, 1967, 1—33.

Hanhart, Robert: Drei Studien zum Judentum, — Mchn: Kaiser 1967.
64 S. = ThExist heute. N.F. CXL; DM 4,90; [enth.:] S. 7—22:
Kriterien geschichtlicher Wahrheit in der Makkabderzeit; S, 23—37:
Zur geistesgeschichtlichen Bestimmung des Judentums; S. 38—64: Die
Bedeutung der Septuagintaforschung fiir die Theologie.

Fitzmyer, Joseph A, SJ: Further light on Melchizedek from Qumran
Cave 11, — JBiblLit LXXXVI, 1967, 25—41,

Delcor, Mathias: L'hymne & Sion du rouleau des Psaumes de la
Grotte 11 de Qumran <11 Q Ps a>. — RQ VI, 1967, 71—88,

2. Neues Testament

~Mussner, Franz: Praesentia salutis. Gesammelte Studien zu Fragen und
Themen des Neuen Testamentes, — Diis: Patmos-Verl, (1967), 299 S. =
Kommentare und Beitrdge zum Alten und Neuen Testament; DM 44,—.

McLoughlin, S.: Les accords mineurs Mt Lc contre Mc et le probléeme
synoptique. Vers la théorie des deux sources, — EphThLov XLIII,
1967, 17—40.

Klein, Giinter: Die Berufung des Petrus, — ZNW LVIII, 1967, 1—44.

Dupont, Jacques, OSB: La parabole de la semence qui pousse toute
seule ¢(Marc 4, 26—29>, — RechScRel LV, 1967, 367—392.

Neirynck, Frans: Die Uberlieferung der Jesusworte und Mk 9, 33—50.
— Concilium II, 1966, 774—780.

Feuillet, A, PSS: La coupe et le baptéme de la Passion Me, X,
35—40; cf, Mt,, XX, 20—23; Lc, XII, 505>. — RBibl LXXIV, 1967, 356—3091.

Unnik, W. C, van: Die Motivierung der Feindesliebe in Lukas VI,
32—35. — NovTest VIII, 1966, 284—300.

Schnackenburg, Rudolf: Das Johannesevangelium als hermeneutische
Frage. — NTSt XIII, 3, 1967, 197—210.

. Demke, Christoph: Der sogenannte Logoshymnus im Johanneischen Pro-
log. — ZNW LVIII, 1967, 45—68.

Simonis, A, J.: Die Hirtenrede im Johannes-Evangelium, Versuch einer
Analyse von Johannes 10, 1—18 nach Entstehung, Hintergrund und In-
halt. — R: Pédpstl. Bibelinstitut 1967, XIX, 344 S, = Analecta biblica
XXIX; Lire 5000, : :

Clements, R. E: Abraham and David. Genesis XV and its meaning _The Acts of the Apostles. Introduction, translation and notes by Johan-

for Israelite tradition. — Lo:
biblical theology II, 5; sh 10/6.

Besters, André: L'expression ,Fils d'Israél” en Ex., I-—-XIV. Un nouveau
critere pour la distinction des sources, — RBibl LXXIV, 1967, 321—355.

Snaith, N. H [Ed.]: Leviticus and Numbers. — Lo: Nelson 1967, XII,
352 p. = Century Bible; sh 50.

Aberbach, Moses, and Smolar, Leivy: Aaron, Jeroboam and the
Golden Calves, — JBiblLit LXXXVI, 1967, 129—140.

Armerding, Carl: Conquest and victory. Studies in Joshua, — Chic:
Moody 1967, 160 p.

Ross, J, P.: Yahweh Seba'ot in Samuel and Psalms. — VetTest XVII,
1967, 76—92.

Liver, Jlacob]: The Wars of Mesha, king of Moab, — PalExplQu XCIX,
1967, 1431,

Michel, Diethelm: Zur Eigenart Tritojesajas. — Theologia viatorum X,
1965/66, 213—230.

Irwin, W. H, CSB: ,The smooth stones of the wady“? Isaiah 57,6, —
CaBiQ XXIX, 1967, 31—40,

Peter, Adalbert: Der Segensstrom des endzeitlichen Jerusalem — Her-
kunft und Bedeutung eines prophetischen Symbols, — Miscellanea
Fuldensia ... Festgabe f, Adolf Bolte, Fulda 1967, 109—134.

SCM Pr. (1967)., 96 p. — Studies in

nes Munck. Revised by William F. Albright and C. S. Mann. —
Garden City, NY: Doubleday 1967. XC, 317 p. = The Anchor bible

XXX 6=

Maly, Karl: Miindige Gemeinde. Untersuchungen zur pastoralen Fiih-
rung des Apostels Paulus im 1. Korintherbrief. — (Stu:) Verl. Kath.
Bibelwerk 1967. 272 S. = Stuttgarter biblische Monographien II.

Schneider, Bernardin, OFM: The corporate meaning and background
of 1 Cor 15,45b, — CaBiQ XXIX, 1967, 450—467,
Bring, Ragnar: Der Mittler und das Gesetz. Eine Studie zu Gal. 3, 20. —
KerDogm XII, 1966, 292—309.
Gréasser, Erich: Kol 3, 1—4 als Beispiel einer Interpretation secundum
homines recipientes. — ZThK LXIV, 1967, 139—168.
Talbert, Charles H.: The problem of pre-existence in Philippians 2,
6—11. — JBiblLit LXXXVI, 1967, 141—153.
~Laubach, Fritz: Der Brief an die Hebrder. — Wupp: Brockhaus 1967.
292 S. = Wuppertaler Studienbibel; Lw, DM 19,80,
Luz, Ulrich: Der alte und der neue Bund bei Paulus und im Hebrier-
brief. — EvTh XXVII, 1967, 318—336.
Filson, Floyd V.: ,Yesterday”. A study of Hebrews in the light of
~ chapter XIII. — Lo: SCM Pr. (1967). 88 p. = Studies in biblical
theology II, 4; sh 10/6. :
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: Neuenzeit, Paul: Kleine Bibelkunde zum Neuen Testament. Aufgaben

W
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und Probleme der neutestamentlichen Exegese. — Mchn: Késel-Verl.
(1966)., 113 S, = Schriften zur Katechetik V; DM 9,80.

Ernst, Josef: Das Wachstum des Leibes Christi zur eschatologischen Er-
fillung im Pleroma. — ThGIl LVII, 1967, 164—187.

Ott, Heinrich: Um die Muttersprache Jesu. Forschungen seit Gustaf
Dalman. — NovTest IX, 1967, 1—25,

Rigaux, Béda: Der Apostel Paulus in der heutigen Exegese, Ein For-
schungsbericht. — Concilium III, 1967, 585—600.

Fuchs, Ernst: Die Logik des Paulinischen Glaubens. — Geist u, Ge-
schichte der Reformation. Festgabe Hanns Riickert z. 65. Geburtstag =
Arbeiten zur Kirchengeschichte XXXVIII, B 1966, 1—14,

Schweizer, Eduard: Die ,Mystik" des Sterbens und Auferstehens mit
Christus bei Paulus. — EvTh XXVI, 1966, 239—257.

Scroggs, Robin: The last Adam, A study in Pauline anthropology. —
(Oxf:) Blackwell 1966, XXIV, 139 p.; sh 25/—.

Umwelt des Christentums. Bd III: Bilder zum neutestamentlichen Zeit-

'

alter, Ausgew. u. erl. von Johannes Leipoldt. — B: Evang. Verl.-Anstalt
(1966). 274 S., S. 68—269 Abb,; DM-Ost 25—,

V. Kirchengeschichte

1. Allgemeines

Polgdr, Ladislaus, SJ: Bibliographia de historia Societatis Jesu. —
ArchHSJ XXXV, 1966, 416—489,

Borst, Arno: Das Bild der Geschichte in der Enzyklopddie Isidors von
Sevilla, — DtArch XXII, 1966, 1—62.

Schmidt, Martin Anton: Zum Problem der Heilsgeschichte in der Hoch-
scholastik., — Oikonomia. Heilsgeschichte als Thema der Theologie.
Oscar Cullmann zum 65. Geburtstag gewidmet, Hbg-Bergstedt 1967,
156—162. ;

Escribano-Alberca, Ignacio: Gegenwart und Zukunft, Zwei theolo-
gische Kategorien in der Auseinandersetzung mit Hegel, — Wahrheit
und Verkiindigung. Michael Schmaus zum 70. Geburtstag. Bd I, Mchn,
Pad, Wien 1967, 341—352.

Clemons, James T.: A checklist of Syriac manuscripts in the United
States and Canada, — OrChrPer XXXII, 1966, 224—251. 478—522.

Vawter, Bruce, CM: History and the word. — CaBiQ XXIX, 1967,
206—217,

Braaten, C.E.: New directions in theology today. Vol. II: History and
hermeneutics. — Phil: Westminster Pr, (1966). 205 p.; $1,95.

Caraco, A.: Le tombeau de 'histoire. — Neuch: Ed, La Baconniére 1966,
604 p.; sfr 33,—.

2, Gesamte Kirchengeschichte

~Mirbt, Carl: Quellen zur Geschichte des Papsttums und des rémischen

Katholizismus. Bd I: Von den Anfdngen bis zum Tridentinum. 1.— 5.
Aufl. hrsg, von Carl Mirbt. 6., v6llig neu bearb, Aufl. von Kurt Aland, —
Tii: Mohr (1967). LVI, 693 S,; Lw. DM 76,—.

Hughes, Philip: A short history of the Catholic Church. — Lo: Burns and
Oates 1967, 308 p.; sh 8/6.

Daniel-Rops, Henri: Histoire de I'Eglise du Christ, T. X: L'Eglise des
revolutions, Vol, II. — P: Grasset 1966. 446 p., fig. et cartes; F 40,—.

- Wittmann, Anneliese: Kosmas und Damian. Kultausbreitung und Volks-

devotion. Mit einem Geleitwort von Mathilde Hain. — (B:) Schmidt
(1967). 344 S. mit 45 Abb., 2 Titelbilder; Lw. DM 49,—.

=~ Vryonis, S.: Byzantium and Europe. — Lo: Thames and Hudson. 216 p.

and fig. 4° = Library of European civilisations; sh 18—,

Benker, Sigmund: Der Dom im ersten Jahrtausend, — Der Freisinger
Dom, Beitrdge zu seiner Geschichte. Festschrift zum 1200-jdhrigen
Jubiléum der Translation des hl. Korbinian, Freising 1967, 1—43; S.
65—97: Fischer, Joseph A,: Die zeitgen6ssischen Berichte iiber den
grofien Brand von 1159; S. 239—257: Schwaiger, Georg: Die stillen
Jahre Freisings und seines Domes ¢1803—1822>,

3. Christliches Altertum (einschl. Patrologie)

Roncaglia, Martiniano: Histoire de I'Eglise copte. Tome I: Les
origines du christianisme en Egypte: du Judéo-christianisme au christia-
nisme hellénistique <Ier et ITe siéclesy, — Beyrouth: Dar Al-Kalima
(1966). XXVIII, 313 p.; $ 11,50,

Wifstrand, Albert: Die alte Kirche und die griechische Bildung
(Fornkyrkan och den grekiska bildningen, dt.) (5 Vorlesungen. Nachw.
[von] Cajus Fabricius,) — Bern, Mchn: Francke (1967). 120 S. = Dalp-
Taschenbilicher CCCLXXXVIII; sfr 3,80,

Gerest, Régis-Claude, OP: Quand les chrétiens ne se mariaient pas a
I'église: histoire des cing premiers siécles. — LumVie XVI, 1967, 3—32.

Jaubert, Annie: Les premiers chrétiens. — P: Edit, du Seuil 1967. 189 p.
et nombr. fig. = Coll. Microcosme, Le temps qui court XXXIX.

Weiss, H.: The pagani among the contemporaries of the first christians.
— JBiblLit LXXXVI, 1967, 42—52,

Sherwin-White, Adrian: Der romische Hintergrund des Frithchristen-
tums, — Concilium III, 1967, 519—523,

Griffe, Elie: Les persécutions contre les chrétiens aux Ier et IIe
siécles, — P: Letouzey et Ané 1967, 190 p.; F 10,—,

Sevenster, J.N.: Education or conversion: Epictetus and the gos-
pels. — NovTest VIII, 1966, 247—262,

Kraft, R.A.: An unnoticed papyrus fragment of Barnabas, — VigChr
XXI, 1967, 150—163.

Smit Silinga, J.: Ignatius and Matthew. — NovTest VIII, 1966, 263—
283

Simonetti, Manlio: Eracleone e Origine. — Vetera christianorum III,
1966, 111—141,

Rordorf, Willy: Die Theologie Rudolf Bultmanns und die Gnosis des
2. Jahrhunderts. — Oikonomia, Heilsgeschichte als Thema der Theolo-

gie, Oscar Cullmann zum 65. Geburtstag gewidmet, Hbg-Bergstedt 1967,
191—202.

Keresztes, P.: The massacre at Lugdunum in 177 A. D. — Hist XVI,
1967, 75—86.

Audin, A.: Les martyrs de 177, — Cahiers d’histoire XI, 1966, 343—367.

Barnes, T. D.: The family and career of Septimius Severus. — Hist XVI,
1967, 87—107.

Sciuto, Francesco: La ,gradatio” in Tertulliano. Studio stilistico. —
(Cantania:) Universita di Catania. Centro di Studi sull Antico Cristia-
nesimo 1966. 180 p.

Turcan, M.: La tradition manuscrite de Tertullien & propos du De cultu
feminarum, — RevEtLat XLIV, 1966, 363—372,

Folliet, G.: L'episcopat africain et la crise arienne au IVe siécle, —
RevEtByz XXIV, 1966, 196—223,

Durand, M. G. de: Un document sur le concile de Nicée? — RScPhTh
L, 1966, 615—627,

Bovon, Francois: L'histoire ecclésiastique d'Eusébe de Césarée et
I'histoire du salut. — Oikonomia. Heilsgeschichte als Thema der Theolo-
gie. Oscar Cullmann zum 65. Geburtstag, Hgb-Bergstedt 1967, 129—139.

~Lopez Caneda, Ramon: Prisciliano su pensamiento y su problema

histérico. — Santiago de Compostela: (Consejo sup. de Invest. cient.)
1966, VIII, 203 p. = Cuadernos de estudios Gallegos. Anejo XVI.

Camelot, Théophile: Amour des lettres et désir de Dieu chez saint
Grégoire de Nazianze: les logoi au service du Logos. — Littérature et
religion, Mélanges offerts a Joseph Coppin.,., Lille (1967), 23—30;
p.31—38: Dumortier, Jean: Comparaisons et métaphores chrysosto-
miennes (P. G. 47, 277—3165; p. 39—44: Podvin, M.-L.: A propos de
saint Césaire: ,Le Breviarium adversus haereticos”,

Joly, Robert: Sur deux thémes mystiques de Grégoire de Nysse, — Byz
XXXVI, 1966, 127—143.

Veer, Albert C. de: Une mesure de tolérance de I'empereur Honorius, —
RevEtByz XXIV, 1966, 189—195,

Graber, Rudolf: Chalkedon heute, — Wahrheit und Verkiindigung.
Michael Schmaus zum 70. Geburtstag Bd I, Mchn, Pad, Wien 1967,
493—509.

Szymusiak, Jan-Maria: Das christliche Abendland und der Ansturm der
Barbaren. — Concilium III, 1967, 524—529,

4. Mittelalter und Neuzeit

Burg, A. Marcel: Die Benediktiner im ElsaB — Ein historischer Quer-
schnitt. — StudMittBenO LXXVII, 1966, Ottobeuren 1967, 161—171.

Stasiewski, Bernhard: Tausend Jahre polnischer Kirchengeschichte. —
Kirche im Osten X, 1967, 48—67,

Wegbereiter der Reformation. Hrsg., v. Gustav Adolf Benrath, —
— Bremen: Schiinemann Verl. (1967). XXXV, 544 S. — Sammlung Diete- _
rich CCLXVI = Klassiker des Protestantismus I; DM 19,80,

'Kihn , Ulrich, [u.] Otto H[ermann] Pesch : Rechtfertigung im Gespridch

zwischen Thomas und Luther, (Hrsg. von der Konfessionskundlichen
Forschungsstelle des Evangelischen Bundes in der DDR,) — B: Evange-
lische Verlagsanstalt (1967). 85 S.; DM-Ost 5,80.

Haas, Th.: Waldbesitz und Forstwesen der ehemaligen Zisterzienser-
abtei Ebrach in Franken. — Cit XVII, 1966, 201—235; XVIII, 1967, 130—
151,

Stupperich, Robert: Der griechische EinfluB auf die Russische
Orthodoxe Kirche vom 15. bis zum 17. Jahrhundert. — Kirche im Osten
X, 1967, 34—47.

5. Mittelalter
Kantzenbach, Friedrich Wilhelm: Die Geschichte der christlichen
Kirche im Mittelalter. — (Gii:) Giitersloher Verlagshaus G, Mohn (1967).
239 S. = Evangelische Enzyklopadie XV/XVI; DM 9,80,

Powicke, Maurice: The Christian life in the Middle ages and other -

essays. — Lo: Oxford Univ. Press 1966, 184 p.; sh 25/—,

Fuhrmann, H.: Konstantinische Schenkung und abendléndisches Kaiser-
tum. Ein Beitrag zur Uberlieferungsgeschichte des Constitutum Constan-
tini, — DtArch XXII, 1966, 63—178.

Joho, Jean-Jacques: Les origines chrétiennes et romandes de Fribourg, —
Schweizerische Zeitschrift fiir Geschichte X VI, 1966, 501—529,

Stormer, W.: FernstraBe und Kloster, Zur Verkehrs- und Herrschafts-
struktur des westlichen Altbayern im frithen Mittelalter. — Zeitschrift
flir bayerische Landesgeschichte XXIX, 1966, 299—343,

Hils, Kurt: Die Grafen von Nellenburg im 11, Jahrhundert, Thre Stellung
zum Adel, zum Reich und zur Kirche, — Frb/B: Albert 1967. 160 S. —
Forschungen zur Oberrheinischen Landesgeschichte XIX; kart. DM 18—
[Diss,, Freiburg/Br.],

BauerreiB, Romuald: Regensburg als religits-theologischer Mittel-
punkt Siiddeutschlands im XII. Jahrhundert. — Wahrheit und Ver-
kiindigung. Michael Schmaus zum 70. Geburtstag. Bd II, Mchn, Pad,
Wien 1967, 1141—1152,

Dollinger, B.: Regensburg und das Herzogtum Baiern bis 1648. —
ZBayKG XXXV, 1966, 192—229,

Héaring, Nikolaus, SAC: Eine Zwettler Abkiirzung der Vitersammlung
Adhemars von Saint-Ruf <Valence). — Theologie und Philosophie XLI,
1966, 30—53. :

Hubert, Jean: Les origines de Notre-Dame de Paris. — Huitiéme
centenaire de Notre Dame de Paris ¢Congrés des 30 mai — 3 juin
1964 ..., P 1967, 1—22.

Griffe, E(lie): Les débuts de l'implantation cathare en Toulousain et en
Albigeois. — BullLittEccl LXVIII, 1967, 107—127,

Horstko6tter, Ludger: Die Anfénge des Pramonstratenserstiftes Ham-
born und seine Entwicklung im ersten Jahrhundert seines Bestehens.
Ein Beitrag zur Geschichte des Pramonstratenserordens im 12, und 13.
Jahrhundert. — Duisburg: Braun 1967. 231 S. mit 8 Abb. = Duisburger
Forschungen. Beih, IX; DM 12— [Diss. Miinster/Westf.].
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Hage, Wolfgang: Die syrisch-jakobitische Kirche in frithislamischer Zeit.

Nach orientalischen Quellen, — Wiesb: Harrassowitz 1966. IX, 144 S.
4°; DM 30,— [Diss., Marburg].

Santifaller, Leo: Vier Originalurkunden Papst Innozenz' III. fiir das
Zisterzienserstift Lilienfeld ¢(Niederdsterreichy. — Archiv fiir Oster-
reichische Geschichte CXXV, 1966, 33—53,

Balié, Charles: The nature and value of a critical edition of the complete
works of John Duns Scotus, — John Duns Scotus, 1265—1965 = Studies
in philosophy and the history of philosophy III, Wash 1965, 368—379.

Gofii Gaztambide, José: Juan XXII y la provision de los obispados
espafioles, — Archivum historiae Pontificiae IV, 1966, 2558,

Leff, Gordon: The apostolic ideal in later medieval ecclesiology. — The
Journal of Theological Studies XVIII, 1967, 58—82,

Schreiner, P: Hochzeit und Krénung Kaiser Manuels II. im Jahre
1392. — ByzZ LX, 1967, 70—85.

Honselmann, Klemens: Zur Translatio s. Liborii. Gobelin Person und
die Teilnehmerberichte, — WestfZ CXVI, 1966, 171—189.

6. Gesamte Neuzeit

Khoury, Adel-Théodore: Die Einstellung der Byzantinischen Kirche zur
islamischen Welt nach dem Fall von Konstantinopel. — Concilium III,
1967, 538—543.

Schmidt, Aloys: Das Archiv des Campo Santo Teutonico nebst geschicht-

: licher Einleitung, — Rom, Frb/B, Wien: Herder (1967). 244 S. =

Rémische Quartalschrift. Supplementheft XXXI; DM 38,—.

_Kantzenbach, Friedrich Wilhelm: Orfhodoxie und Pietismus, — (Gii:)
Giitersloher Verl. Haus G. Mohn (1966). 227 S. = Evangelische Enzyklo-
padie XI/XII; DM 9,80.

Ruffini, Mario: L'opera della chiesa ortodossa romena nella creazione
della lingua letterania nazionale, — OrChrPer XXXII, 1966, 181—223.
450—A477.

Il giansenismo in Italia, Collezione di documenti, A cura di Pietro
Stella. I, 1: Piemonte. (Con lettere di Carlo Vittorio Amedeo Ignazio
delle Lanze, Gaspare Silvestro Nizzia, Giacomo Michele Bentivoglio.) —
Zii: Pas-Verl, 1966, IV, 731 p., 12 tav. = Bibliotheca theologica
Salesiana. I: Fontes III, 1; Lire 9000,

Rubbens, A.: Kleine historiek van de oecumenische beweging. —
CollBrugGand XIII, 1967, 243—259. s

7. Reformation und Katholische Erneuerung

Oberman, Heiko Augustinus: Forerunners of the Reformation. The

: shape of late medieval thought. Illustrated by key documents. Trans-

lations by Paul L. Nyhus. — NY: Holt, Rinehart and Winston (1966).
X, 333 p.; § 7,95 =

Post, Reinerus: Die Kirche am Vorabend der Reformation. — Concilium
III, 1967, 543—550,

Padberg, Rudolf: Der Sinn der Utopie des Thomas Morus. Fragen der
politischen Verantwortung des Christen am Vorabend der Reforma-
tion, — ThGI LVII, 1967, 28—47.

Elton, G.R.: Reformation Europe, 1517—1559, — Lo: Harper and Row
1966, 208 p.; sh 18,—.

Friedenthal, Richard: Luther. Sein Leben und seine Zeit. — Mchn:
Piper Verl, (1967). 680 S.; 11 Abb. auf Taf, u. 38 im Text; DM 28,—.
Lau, Franz: Die gegenwdrtige Diskussion um Luthers Thesenanschlag,
Sachstandsbericht und Versuch einer Weiterfiihrung durch Neuinter-

pretation von Dokumenten. — LuthJb XXXIV, 1967, 11—59.

Wirkungen der deutschen Reformation bis 1555, Hrsg. v. Walther
Hubatsch, — Dmst: Wissenschaftl. Buchgesellschaft 1967, XIII, 527 S, =
‘Wege der Forschung CCIII; DM 28,80.

Lortz, Joseph: Zum Kirchendenken des jungen Luther, — Wahrheit und
Verkiindigung. Michael Schmaus zum 70, Geburtstag. Bd II, Mchn, Pad,
Wien 1967, 947—986.

Loewenich, Walther von: Evangelische und katholische Lutherdeutung
der Gegenwart im Dialog., — LuthJb XXXIV, 1967, 60—89.

Brandenburg, Albert: Evangelische Lutherdeutung in der Gegenwart
unfer katholischem Aspekt. Moglichkeiten eines Dialogs mit der
Iutherischen Theologie. — Wahrheit und Verkiindigung. Michael
Schmaus zum 70. Geburtstag. Bd II, Mchn, Pad, Wien 1967, 1215—1240.

Courvoisier, Jacques: Zwingli als reformierter Theologe (Zwingli, a
reformed theologian, dt) — (Neuk-Vluyn:) Neukirchener Verl. (1966).
131 S. = Zeugen und Zeugnisse XI; DM 5,80.

Bornkamm,b Heinrich: Luthers Predigten 1522—1524, — Vierhundert-
fiinfzig Jahre lutherische Reformation, 1517—1967, Festschrift fiir Franz
Lau zum 60. Geburtstag, G6 (1967), 59—79.

Heintze, G.: Luthers Pfingstpredigten. — LJb XXXIV, 1967, 117—140.

Raeder, Siegfried: Voraussetzungen und Methode von Luthers Bibel-
{ibersetzung. — Geist und Geschichte der Reformation. Festgabe Hanns
Riickert zum 65. Geburtstag = Arbeiten zur Kirchengeschichte XXXVIII,
B 1966, 152—178.

Simon, M.: Johannes Petzensteiner, Luthers Reisebegleiter in Worms, —
ZBayKG XXXV, 1966, 113—137.

Elliger, Walter: Zum Thema Luther und Thomas Miintzer, — LuthJb
XXXIV, 1967, 90—116.

Packer, J.I.: Calvin the theologian. — Courtenay studies in Reforma-
tion theology. I: John Calvin, Appleford, Abingdon 1966, 149—175,
Hesselink John I: Calvin and Heilsgeschichte. — Oikonomia. Heils-
geschichte als Thema der Theologie, Oscar Cullmann zum 65. Geburtstag

gewidmet, Hbg—Bergstedt 1967, 163—170,

The register of the company of Pastors of Geneva in the time of
Calvin, Ed. and translated by Philip E. Hughes. — GIR, Mich.: Eerdmans
1966, XVI, 380 p.; $ 12,50.

Eyt, Pierre: Histoire et controverse antiluthérienne: Dominique Soto
<1495—1560>, — BullLittEccl LXVIII, 1967, 81—106.

Prodi, Paolo: Charles Borromée, archevéque de Milan et la papauté, —
RHistEccl LXII, 1967, 379—411,

_Wenig,

Wagner, Friedrich Ludwig: Michael Breitschwert von Echternach, der

Reformator der Obertdler von Bacharach, — MevKGRh XVI, 1967,
192—204,
Krumwiede, Hans-Walter: Zur Entstehung des landesherrlichen

Kirchenregimentes in Kursachsen und Braunschweig-Wolienbiittel. —
Go: Vandenhoeck & Ruprecht (1967). 265 S. = Studien zur Kirchen-
' geschichte Niedersachsens XVI; brosch. DM 26—,

Aveling, H.: Northern catholics. The catholic recusants of the North
Riding of Yorkshire, 1558—1790, — Lo: Chapman 1966. 477 p.; sh 50,—,

Caraman, Philip: The years of siege. Catholic life from James I to
Cromwell, — Lo: Longmans 1966, 190 p.; sh 42/—.

Raab, Heribert: ,De negotio Hannoveriano religionis® — Die Reunions-
bemiihungen des Bischofs Christoph de Rojas y Spinola im Urteil des
Landgrafen Ernst von Hessen-Rheinfels. — Volk Gottes,,, Festgabe
fiiir Josef Hofer, Frb/B, Bas, Wien (1967), 395—417.

Beddard, R.: The Commission for ecclesiastical promotions, 1681—1684.
An instrument of Tory reaction. — The historical journal X, 1967,
11—40,

8. Neuere Zeit

August Hermann Francke, Wort und Tat. Ansprachen und Vortrdge
zur 300, Wiederkehr seines Geburtstages. (Mit einem Geleitwort von
Johannes Jénicke u. unter Mitarb, von Gertraud Zaepernick hrsg. von
Dietrich Jungklaus.) — B: Evang. Verl.-Anstalt (1966). 127 S.

Christ, G.: Die Wiirzburger Bischofswahl des Jahres 1724, Verlauf und
Folgen, Zugleich ein Beitrag zum Selbstverstdndnis der Reichskirchen-
politik Karls VI. — Zeitschrift fiir bayerische Landesgeschichte XXIX,
1966, 454—501, 689—726.

Schwaiger, Georg: Die Geltung des Papsttums im 18. Jahrhundert. —
Wahrheit und Verkiindigung. Michael Schmaus zum 70. Geburtstag.
Bd II, Mchn, Pad, Wien 1967, 1153—1169.

Scholz, Alfons: Materialien zur Biographie Franz Anton Staudenmaiers
<1800—18565, — ThQu CXLVII, 1967, 210—239,

Otto: Rationalismus und Erweckungsbewegung in Bremen.
Vorgeschichte, Geschichte und theologischer Gehalt der Bremer Kirchen-
streitigkeiten von 1830—1852, — Bonn: Bouvier 1966. XIX, 680 S. =
Sonderverdffentlichung der Kommission fiir Brem, Kirchengeschichte.

Chadwick, Owen: The Victorian church, An ecclesiastical history of
England, Part I. — Lo: Black (1966). X, 606 p. = An ecclesiastical
history of England V; sh 63/—.

Martina, G.: Nuovi documenti sull'allocuzione del 29 aprile 1848. —
Rassegna storica del Risorgimento LIII, 1966, 527—582,

.Konrad, N.: Die Entstehung der Gsterreichisch-ungarischen Zisterzienser-

kongregation ¢1849—1869:, — R: Ed. Cistercienses 1967, 334 S. =
Bibliotheca Cisterciencis V; Lire 6000.

Ritschl, Albrecht: Unterricht in der christlichen Religion. Hrsg. von
Gerhard Ruhbach, — (Gii:) Glitersloher Verl, Haus G. Mohn (1966).
78 8. = Texte zur Kirchen- und Religionsgeschichte III; DM 8,80.

~Jdger M.: 1866—1966. Benediktinerinnenkloster Melchtal. — Melchtal:

Verl, des Klosters 1966, 188 S,

Benz, Emnst: Nathan Soderblom zum 100-jdhrigen Geburtstag am 15.
Januar 1966. — ZRGG XVIII, 1966, 97—107.

Noack, Ulrich: Liberale Ideen auf dem Ersten Vatikanischen Konzil.
Lord Acton in Rom 1869/70. — HistZ CCV, 1967, 6—100,

Bellone, Bruno: I vescovi dello stato pontificio Concilio Vaticano 1. —
R: Libreria Editrice della Pont, Univ, Lateranense 1966, VIII, 203 p. =
Corona Lateranense VIII,

Winter, Ernst Karl: Gesammelte Werke. ¢(VII:> Ignaz Seipel als dialek-
tisches Problem. Ein Beitrag zur Scholastikforschung. — Wien, Ffm, Zii:
Europa-Verl. (1966). 192 S.; sfr 21,—.

Heyer, Friedrich: Die Rehabilitierung Hermann Schells durch die Wiirz-
burger Theologische Fakultdt. — Erneuerung der Einen Kirche, Arbeiten
aus Kirchengeschichte u. Konfessionskunde, Heinrich Bornkamm zum
65. Geburtstag, Go (1966), 75—86.

9. Neueste Zeit

Die Hirtenbriefe der Osterreichischen Bischtfe 1918—1965. Zusam-
mengestellt von Robert Petrovszik und Erika Weinzierl. — Kirche in
Osterreich 1918—1965. Bd I, Wien, Mchn (1966), 466—480.

_Mourin, Maxime: Der Vatikan und die Sowjetunion (Le Vatican et

1I'URSS, dt.) — (Mchn:) Nymphenburger Verl.Handl. (1967). 379 S.
Barth, Karl: Klirung und Wirkung, Zur Vorgeschichte der Kirchlichen
Dogmatik und zum Kirchenkampf. Hrsg, v. Walter Feurich. — B: Union-
Verl, (1966). 488 S.; DM 12,50.
Mack, Ulnich: Die wissenschaftlichen Grundlagen der Theologie A.
Nygrens, — NZSystThRelph VIII, 1966, 184—200.

~Zahn, Gordon Clharles]: Er folgte seinem Gewissen (In solitary witness,

dt.) Das einsame Zeugnis des Franz Jdgerstitter. — Graz, Wien, Koln:
Styria (1967). 314 S.; Lw. DM 17,80,
Hauptmann, Peter: Das Moskauer Patriarchat und die anderen Kir-

chen und Religionsgemeinschaften innerhalb der Sowjetunion, — Die
Russische Orthodoxe Kirche in Lehre und Leben..., Witten 1966,
256—281,

_Hermann, Friedrich-Georg: Der Kampf gegen Religion und Kirche in
der sowjetischen Besatzungszone Deutschlands, — Stu: Quell-Verl,
(1966), 138 S.

Reuter, Heinrich: Das II. Vatikanische Konzil. Vorgeschichte, Verlauf,
Ergebnisse dargestellt nach Dokumenten und Berichten. — K&ln: Wort
u, Werk (1966). X, 112, 378 S.; DM 24,80.

_Roux, Hébert: Détresse et promesse de Vatican II. Réflexions et ex-

périences d'un observateur au concile, — P: Ed. du Seuil (196%).
205 p.; F 15—,
Hédring, Bernhard: Mit dem Konzil in eine neue Zeit, — Remscheid:

Verl, der St, Paulus-Mission (1966). 162 S.; DM 7,50,
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Subilia, Vittorio: La nuova cattolicita del cattolicesimo. Una wvalu-
tatione protestante del Concilio Vaticano II. — To: Ed. Claudiana 1967.
313 p. = Nuovi studi teologici I; Lire 2200,

Kazem Beg, Alexandre Lv.: Aprés le Concile du Vatican, — Ist XII,
1967, 15—29.

Lange, Rudolf: Zur Frage der kirchlichen Anpassung an die vielen
sozial-kulturellen Individualitdten der Volker nach dem Zweiten Vati-
kanischen Konzil. — TrThZ LXXVI, 1967, 217—232.

Hdartel, H. J.: Zur kirchenpolitischen Krise in Griechenland. — OstkSt
XV, 1966, 39—49,

VI. Christliche Philosophie
Tempo ed eternitd nella condizione umana, Atti del XX convegno del
centro di studi filosofici tra professori universitari Gallarate 1965, —
Brescia: Morcelliana 1966. 363 p.; Lire 5000.
Sweeney Leo, SJ: The origin of participant and of participated per-
fections in Proclus' Elements of Theology. — Wisdom in depth. Essays
in honor of Henri Renard SJ, Milw (1966), 235—255,

-Dvornik, Francis: Early christian and byzantine political philosophy.

Origins and backgrounds. Vol, I—II. — Wash: Dumbarton Oaks Center
1966. XV, 452 p.; X, p. 453—975 = Dumbarton Oaks Studies IX; § 20—.

Courtes, Pierre-Ceslas, OP: L'étre et le non-étre selon saint Thomas
d'Aquin., — RThom, A. LXXIV = T. LXVI, 1966, 575—610; A, LXXV
= T, LXVII, 1967, 387—436,

Ho6dl Ludwig: Anima forma corporis. Philosophisch-theologische Erhebun-
gen zur Grundformel der scholastischen Anthropologie im Korrektorien-
streit «1277—1287>. — Theologie und Philosophie XLI, 1966, 536—556,

Alvarez, Mariano: Afioranza y conocimiento de Dios en la obra de
Nicolas de Cusa. — Wahrheit und Verkiindigung, Michael Schmaus zum
70. Geburtstag. Bd I, Mchn, Pad, Wien 1967, 651—685.

Ebeling, Gerhard: Cognitio dei et hominis, — Geist und Geschichte
der Reformation. Festgabe Hanns Riickert zum 65. Geburtstag
Arbeiten zur Kirchengeschichte XXXVIII, B 1966, 271—322,

Lotz, Johannes Baptist, SJ: Hegel und Thomas von Aquin, Eine Begeg-
nung. — Greg XLVIII, 1967, 449—480.

Casper, Bernhard: Das dialogische Denken. Eine Untersuchung der
religionsphilosophischen Bedeutung Franz Rosenzweigs, Ferdinand
Ebners und Martin Bubers, — Frb/B, Bas, Wien: Herder (1967). 393 S.

Jijsseling, Samuel: Het zijn en de zijnden. Een studie over de ontologi-
sche Differenz bij Martin Heidegger. — TFil XXVIII, 1965, 3—51; p. 51—
52: Summary: Being and beings.

_Gott heute, 15Beitrdge zur Gottesfrage. Hrsg, von Norbert Kutschki, —

Mz: Grinewald-Verl.; Mchn: Kaiser (1967). 186 S.; kart, DM 9,80.
Schmucker, Josef: Die primdren Quellen des Gottesglaubens. — Frb/B,
Bas, Wien: Herder (1967), 230 S. = Quaestiones disputatae XXXIV.
Hengstenberg, Hans-Eduard: Thesen zur Seinskonstitution. Ein
Diskussionsbeitrag. — FranzStud XLIX, 1967, 110—133.
Barth, Timotheus, OFM: Grundprobleme einer kategorialen Ontologie. —
FranzStud XLIX, 1967, 197—247,
Girardi, Giulio: Ente e persona in ontologia. — Sales XXIX, 1967,
368—408.

_Weymann-Weyhe, Walter: Revolution im christlichen Denken. Der

Angriff von Philosophie und Wissenschaft auf die Fundamente des iiber-
lieferten Glaubens. — Olten, Frb/B: Walter-Verl, (1967). 314 S.
Crusafont, Miguel [e.a]: La evolucién, Colaboradores: A. Almela
[e. a.] — Madr: Biblioteca de autores cristianos 1966. XXIII, 1014p, =
Biblioteca de autores cristianos CCLVIII; pes 165 —,

Melson, Andreas G. M. van: Evolution und Philosophie (Evolutie en
wijsbegeerte, dt.)) — Koln: Bachem (1966). 246 S.; DM 26,—.

Maritain, Jacques: Vers une idée thomiste de I'évolution. — Nova et
Vetera XLII, 1967, 87—136.
Vandenberg, Joan: Evoluerend godsbesef. — Bijdr XXVII, 1966,

2—132; p. 133: Sommaire: Evolution du sens de Dieu; ~ Brugge, Utr:
Desclée [&] de Brouwer (1966). 132 p.; bfr 80.—,

VII. Fundamentaltheologie und Dogmatik

1. Apologie und Dogmatik

Arenhoevel, Diego: Was sagt das Konzil {iber die Offenbarung? —
Mz: Grinewald-Verl. (1967). 108 S.; DM 8,50,

Dominguez del Val, Ursicino: Revelacion y tradicién, — Salm
XIV, 1967, 245—280,

Rahner, Karl: Intellektuelle Redlichkeit und christlicher Glaube, —
Wilhelm Dantine: Glaube und Wissenschaft. Thre kritische Funk-
tion. — Wien, Frb/B, Bas: Herder (1966), 57 S.; DM 5,80,

Dunas, Nicolas: Wissen um den Glauben heute (Connaissance de la foi,

. dt) — Luz, Stu: Rdber-Verl, (1966), 137 S.; brosch. DM 12,80.

Schillebeeckx, Edward: Die Funktion des Glaubens im menschlichen
Selbstverstdndnis, — Kiinftige Aufgaben der Theologie, Mchn (1967),
61—85.

Winklhofer, Alois: Stehen auch Dogmen unter dem Gesetz der Ge-
schichte? — Alte Fragen — Neue Antworten? Neue Fragen — Alte
Antworten? Probleme der Theologie in Kirche u. Seelsorge heute, Wi
(1967), 63—82.

Kasper Walter: Die Stellung der Heiligen Schriit in der Kirche, —
Erneuerung der Kirche. Aufbruch zu einer Theologie von morgen =
Fromms Taschenbiicher ,Zeitnahes Christentum” L, Osnabr (1967),
37—61.

Condon, K, CM: Word and logos: Reflections on the problem of
inspiration, — IrThQ XXXIII, 1966, 114—132,

Mildenberger, Friedrich: Uberlegungen zum Gottesbegrifi. — ZThK
LXII, 4, 1966, 458—483.

Wetter, Friedrich: Amor mutuus und amor reflexus. Uberlegungen
zum Hervorgang des Heiligen Geistes. — Wahrheit und Verkiindigung.

Michael Schmaus zum 70. Geburtstag, Bd I, Mchn, Pad, Wien 1967,
707—731,

Theologie der Menschheitsgeschichte vor Christus, — Mysterium Salu-
tis. Bd II: Die Heilsgeschichte vor Christus, Eins, Zii, Kéln (1967); S.
1024—1048: Stoeckle, Bernhard: Erlésungsbediirftigkeit der Men-
schen und Vorauswirken der Erlosung; S. 1049—1076: Stoeckle,
Bernhard: Die auBerbiblische Menschheit und die Weltreligionen; S.

1076—1144: Scharbert, Josef: Heilsgeschichte und Heilsordnung
des Alten Testamentes.
Kinneth, Walter: Entscheidung heute. Jesu Auferstehung — Brenn-

punkt der theologischen Diskussion, — Hbg: Wittig Verl. (1966). 215 S.
Laurentin, René: Mutter Jesu — Mutter der Menschen (La vierge au

Concile, dt.) Zum Venstindnis der marianischen Lehre nach dem

Konzil, — Lmbg: Lahn-Verl, 1967, 206 S. = Werdende Welt XI,

Mihlen, Heribert: Neuorientierung und Krise der Mariologie in den
Aussagen des Vaticanum II. — CathMstr XX, 1966, 19—53,

Sansegundo, P, OP: La eclesiologia a la luz de la historia de la
salvaciéon, — Ang XLIII, 1966, 321—332.

Schmaus, Michael: Das gegenseitige Verhdltnis von Leib Christi und
Volk Gottes im Kirchenverstindnis. — Volk Gottes,.. Festgabe fiir
Josef Héfer, Frb/B, Bas, Wien (1967), 13—27.

Antoéon Angel, SJ: Base sacramental de la estructura jerarquica de la
Iglesia, — EstEcl XLII, 1967, 355—386.

Ratzinger, Joseph: Weltoffene Kirche? Uberlegungen zur Struktur des
Zweiten Vatikanischen Konzils. — Umkehr und Erneuerung. Kirche nach
dem Konzil, Mz (1966), 273—291,

Ratzinger, Joseph: Das Problem der Transsubstantiation und die Frage
nach dem Sinn der Eucharistie. — ThQu CXLVII, 1967, 129—158,

Clark, Francis, SJ: Adiumenta ad tractatum de ss, Eucharistiae sacra-
mento praesertim quod attinet doctrinam praesentiae realis ac trans-
substantiationis. — R: 1966, 184 p. = Pont. Univ. Gregoriana. Facultas
theologica. ¢Ad usum auditorium.>

2, Dogmen- und Glaubensgeschichie

Slenczka, Reinhard: Geschichtlichkeit und Personsein Jesu Christi.
Studien zur christologischen Problematik der historischen Jesusfrage, —
Go6: Vandenhoeck & Ruprecht (1967). 366 S, = Forschungen zur syste-
matischen und 6kumenischen Theologie XVIII; DM 32,—.

Lebeau, Paul, SJ: Le vin nouveau du royaume, Etude exégétique et
patristique sur la parole eschatologique de Jésus a la céne, — P, Brug:
Desclée [&] de Brouwer 1966, 319 p, — Museum Lessianum. Section
biblique V; F 27,—.

Camelot. Pierre-Thomas, OP: Le baptéme des petits enfants dans
I'Eglise des premiers siécles, — MaisD LXXXVIIIL, 1966, 23—42.

Panzram, Bernhard: ,Ordo episcoporum”, — OrhPBI LXVII, 1966, 333—
336; S. 337—345: Stegmiiller, Friedrich: Sarcina episcopalis. Zum
bischéflichen Ethos des heiligen Augustinus; S. 346—351: Jiissen,
Klaudius: Zur Lehre des heiligen Thomas vom Episkopat.

Greer, Rowan A.: The Antiochene christology of Diodore of Tarsus. —
JThSt N, S. XVII, 1966, 327—341,

Sage, Athanase, AA: Péché original, Naissance d'un dogme. — RevEtAug
XIII, 1967, 211—248,

Vereecke, Louis, CSSR: ,Aggiornamento”: tache historique de 1'Eglise.
— Studia moralia IV, 1966, 43—72.

Chisholm, John Edward, CSSP: The Pseudo-augustinian hypomnesticon
against the Pelagians and Celestians. Vol. I: Introduction, — Frb/S:
Univ, Pr. 1967. XVI, 222 p, = Paradosis XX; sfr 20,—.

Spedalieri, Francesco, SJ: La maternita spirituale di Maria prima e
dopo il Concilio di Efeso. — Div XI, 1967, 193—242,

Vries, Wilhelm de, SJ: Die Struktur der Kirche gem#8 dem II, Konzil
von Nicda «78%. — OrChrPer XXXIII, 1967, 47—71,

Holbock, Ferdinand: Das Decretum ,Firmiter" des IV. Laterankonzils
im Lichte der Engellehre der Friihscholastik., — Wahrheit und Ver-
kiindigung. Michael Schmaus zum 70. Geburtstag. Bd I, Mchn, Pad, Wien
1967, 733—778.

Gonzales, Olegario: Misterio trinitario v existencia humana. Estudio
historico teologico en torno a San Buenaventura. Prologo de Xavier
Zubiri. — Madr: Ed. Ralp (1966). XX, 692 p. — Biblioteca de teologia
VI; pes 500.—.

Massa, Willi, SVD: Die Eucharistiepredigt am Vorabend der Reforma-
tion, Eine material-kerygmatische Untersuchung zum Glaubensversténd-
nis von Altarsakrament und Messe am Beginn des 16, Jahrhunderts als
Beitrag zur Geschichte der Predigt. — (St. Augustin, Siegburg:) Steyler
Verl, 1966. XII, 251 S. = Verdffentlichungen des Missionspriester-
seminars St. Augustin, Siegburg XV; DM 28, —.

Sodani, Pier Luigi, OSA: Agostino Moreschini e la sua dottrina sulla
rivelazione e la chiesa — Aug XVI, 1966, 520—548; XVII, 1967, 167—208.

Barth, Hans-Martin: Der Teufel und Jesus Christus in der Theologie
Martin Luthers. — G6: Vandenhoeck & Ruprecht (1967), 222 S, = For-
schungen zur Kirchen- und Dogmengeschichte XIX; brosch DM 29,80
[Diss., Erlangen-Niirnberg].

Ibafiez Arana, A.: Il concepto de tradicién en los tedlogos salman-
tinos del s. XVI. — Scriptorium Victoriense XIII, 1966, 7—64, 121—171.

Rotter, Hans, SJ: Das Problem der Siinde bei Herman Schell. — ZkTh
LXXXIX, 1967, 249—293.

Hoffmann, Norbert, SSCC: Natur und Gnade. Die Theologie der Gottes-
schau als vollendeter Vergottlichung des Geistesgeschépfes bei M., .,
Scheeben. — R: Verl.buchhandl. der Papstl. Univ. Gregoriana 1967. XV,
398 S. = AnalGreg CLX = Ser. facult. theol.: sectio B, n. LI; Lire 5000,

Sala, G, B.: L'evoluzione del dogma nel pensiero di Bernard Lonergan,
— Studia Patavina XIII, 1966, 448—509,

Geisser, Hans: Hermeneutische Probleme in der neueren rémisch-katho
lischen Theologie. — Erneuerung der Einen Kirche. Arbeiten aus Kir-
chengeschichte u. Konfessionskunde, Heinrich Bornkamm zum 65. Ge-
burtstag, Gii (1966), 200—229.

A
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3. Konfessionskunde und oekumenische Bewegung

Lehmann, Michael: Im Grenzland der Kirchen, Der Standort der katho-
lischen und der orthodoxen Theologie, Eine Ubersicht, — Wien, Mchn:
Herold (1967), 126 S.; DM 18,80.

Stawrowsky, A.: Essai de théologie irénique. L'orthodoxie et le
catholicisme. — P: Sedim 1966, 272 p.; F 28—,

Callahan, Daniel: The new church: Essays in catholic reform. — NY:
Scribner's 1966. XVI, 222 p.; $ 4,50.

Conzemius, Victor: Catholicism: Old and Roman,
ecumenical studies IV, 1967, 426—445.

Ganoczy, Alexandre: Le jeune Calvin. Genése et évolution de sa
vocation réformatrice. Mit einer Einleitung von Joseph Lortz, — Wiesh:
Steiner 1966, XXXII, 382 p, = Verotffentlichungen des Instituts fiir
Europdische Geschichte, Mainz XL; DM 64—,

Gaines, David P.: The World Council of Churches. A study of its back-
ground and history. — Peterborough, New Hampshire: Smith 1966.
XVIII, 1302 p.; § 18,50.

Handy, Robert T.: Das verworrene Bild des Christentums in Amerika, —
Die Gefidhrdung der Religionen. Ein Symposion der Weltreligionen,
Kassel (1966), 59—81,

Lecler, Joseph, SJ: Liberté de conscience. Origine et sens divers de
l'expression. — RechScRel LIV, 1966, 370—406.

Gilbert, Arthur: Religionsfreiheit in der jiidischen Tradition und Er-
fahrung, — Concilium II, 1966, 576—584; ebd. S. 599—602: Edelby,
Néophytos: Der Islam und die Religionsfreiheit; S. 603-—606: Vroe-
man, Jacques: Einige Aspekte der Religionsfreiheit in Schwarz-Afrika;
S. 607—612: M ass on, Joseph: Die Religionsfreiheit aus hinduistischer
Sicht; S. 613—620: Jiménez Urresti, Teodoro Ing.: Die Religions-
freiheit in der Sicht eines katholischen Landes: Spanien,

Bartz, Wilhelm: Sekten heute. Lehre, Organisation, Verbreitung. —
(Frb/B, Bas, Wien: Herder 1967), 141 S, = Herder-Biicherei CCXCI.
Die Briider-Unitédt. Hrsg. von Heinz Renkewitz. (Ubers. aus d. Engl.:
Ursula Gassmann u. a.) — Stu: Evang, Verl Werk (1967). 288 S. = Die

Kirchen der Welt A, 5; Lw, DM 29,50,

Iserloh, Erwin: Begegnung der Konfessionen im Lichte des Dekrets
iiber den Ukumenismus. — Erneuerung der Kirche, Aufbruch zu einer
Theologie von morgen = Fromms Taschenbiicher ,Zeitnahes Christen-
tum" L, Osnabr (1967), 123—148.

Okumenisches Direktorium (Directorium ad ea quae a Concilio
Vaticano Secundo de re oecumenica promulgata sunt exsequenda, latein.
u. dt.) Teil I. Einfilhrung von Jan Willebrands. Erlduterungen wvon
Eduard Stakemeier. — Pad: Bonifacius Dr. (1967). 139 S. = Konfes-
sionskundl. Schriften des Johann-Adam-Mohler-Instituts VIII; DM 6,40.

Unnouvel age oecuménique. — P: Ed. du Centurion (1966). 394 p. =
L'Eglise en son temps — Etudes.

Thurian, Max: Gemeinsam Glauben — gemeinsam Handeln (Amour
et vérité, dt.) Ein ckumenischer Katechismus. — Mz: Griinewald-Verl.;
(Gii:) Giitersloher Verl.-Haus G. Mohn (1967). 160 S.; DM 12,80.

Linde, H. van der: De cecumene in een planetaire wereld. — Roerm,
Maaseik: Romen & Zonen 1967. 394 blz.; hfl 22,50.

Der Dialog der Kirche, Hrsg. v. Hans Pfeil unter Mitarb. v. Eugen
Biser [u.a.] — Aschffbg: Pattloch Verl, (1966). 128 S.; DM 7,80; [enth.:]
S. 7—32: Pfeil, Hans: Sprache, Gesprdch, Dialog; S. 33—51: Pfeil.
Hans: Der Dialog mit den Nichtglaubenden; S. 52—7%5: HasenfuB,
Josef: Der Dialog mit den nichtchristlichen Religionen; S.76—89: Fries,
Heinrich: Der Dialog mit den nichtkatholischen Christen; S. 90—104:
Scheele, Paul-Werner: Der innerkirchliche Dialog; S. 105—126:
Biser, Eugen: Der Dialog mit den Menschen dieser Zeit.

Die Kirche als Faktor einer kommenden Weltgemeinschaft. Hrsg. v.
Okumenischen Rat der Kirchen. — Stu, B: Kreuz-Verl. (1966). 530 S.

Semmelroth, Otto: Kirche und kirchliche Gemeinschaften, — CathMstr
XX, 1966, 165—178.

Brunello, Aristide: Le chiese orientali e l'unione. Prospetto storico
statistico, — Mil: Massimo 1966. 600 p., 12 pl.; Lire 3600.

— Journal of

VIII. Moraltheologie

Tesser, J. M.: Christelijke levensnormen. Een onderzoek naar de
normen van het christelijk zedelijk leven in de werken van de H. Am-
brosius. — R: Univ. Lateranensis 1966. 89 blz.

Delhaye, Philippe: Les perspectives morales de Richard de Saint-Victor,
— Meélanges René Crozet., II, Poitiers 1966, 851—862,

Scholz, Franz: Die moraltheologische Bewertung der Zé&rtlichkeiten bei
Thomas von Aquin, — Konigsteiner Studien 1966, 159—168; ~ Zértlich-
keit und Begierde im Denken des Magisters Martinus von Paris ¢F 1482).
— TrThZ LXXV, 1966, 356—360.

Prentice, Robert, OFM: The contingent element governing the natural
law on the last seven precepts of the decalogue, according to Duns
Scotus. — Anton XLII, 1967, 259—292,

Zamayon, Pelayo de, OFMCap: La ley natural en el filosofia de
Escoto, — Naturaleza y Gracia XIII, 1966, 315—343,

Loi, Vincenzo: Il concetto di ,iustitia? e i fattori culturali dell’ etica
"di Lattanzio, — Sales XXVIII, 1966, 583—624.

Fuchs, Josef, SJ: Moral und Moraltheologie nach dem Konzil. — Frb/B,
Bas, Wien: Herder (1967). 103 S.; DM 8,80,

Milhaven, John G., SJ, and David J. Casey, SJ: Introduction to
the theological background of the new morality. — ThStudies XXVIII,
1967, 213—244.

Morale humaine, morale chrétienne. Semaine des intellectuels catho-
liques <2—8 mars 1966>, — (P:) Desclée [&] de Brouwer (1966), 242 p. =
Recherches et débats LV; F 12,—,

Milhaven, John G. SJ: Towards an epistemology of ethics, —
ThStudies XXVII, 1966, 228—241,

Griindel, Johannes: Wandelbares und Unwandelbares in der Moral-
theologie, Erwigungen zur Moraltheologie an Hand des Axioms ,agere

sequitur esse”., — Diis: Patmos-Verl. (1967). 148 S. = Patmos Paper-
back; DM 11,80,
Anciaux, P, [e. a: Dynamische perspectieven der christelijke moraal.

-~ Bezinning op een crisis in het mensworden, — Tielt, Den Haag: Lannoo

(1966). 279 blz. — Woord en beleving XXI; bfr 135—.

Stallmach, Josef: Das Problem sittlicher Eigengesetzlichkeit des Indi-
viduums in der philosophischen Ethik. — Theologie und Philosophie
XLII, 1967, 22—50.

Capone, Domenico, CSSR: Antropologia, coscienza, e personalita. —
Studia moralia IV, 1966, 73—113,

Childress, Marianne: The good as undefinable. — Wisdom in depth.
Essays in honor ot Henry Renard, SJ, Milw (1966), 8—29,

Béckle, Franz: Vom Siinder und seiner Siinde, — ThpQ CXIV, 1966,
300—309.

Demmer, Klaus, MSC: Erfahrung der Siinde in der Hoffnung, — ThGI
LVII, 1967, 241—262.

:,,Stoeckle, Bernhard: Ich glaube an die Schopfung., — (Eins:) Benziger

Verl, (1966). 193 S, = Licht vom Licht III, 4; DM 12,80.

Weber, Leonhard M.: Gewissensfreiheit als Problem nachkonziliarer
Ehepastoral. — Wahrheit und Verkindigung, Michael Schmaus zum
70. Geburtstag, Bd II, Mchn, Pad, Wien 1967, 1631—1655.

Gloege, Gerhard: Das Problem der Todesstrafe als theologisches Pro-
blem. — Koéln u. Opladen: Westdeutscher Verl. (1966). 105 S. =
Arbeitsgemeinschaft fiir Forschung des Landes Nordrhein-Westfalen.
Geisteswissenschaften CXXXVIII; DM 10,90.

IX. Christliche Sozialwissenschaften

Humbert, Alphonse, CSSR: L'attitude des premiers chrétiens devant
les biens temporels. — Studia moralia I'V, 1966, 193—239,

Schmugge, Ludwig: Johannes von Jandun <1285/89—1328), Unter-
suchungen zur Biographie u, Sozialtheorie eines lateinischen Aver-
roisten, — Stu: Hiersemann 1966, VIII, 151 S, = Pariser historische
Studien V; DM 32— [Diss,, FU Berlin]

Hoffmann, Joseph: Un canoniste dans la mélée politique: Rudolf
Sohm et 'association pour le socialisme national. — RevDrCan XVI,
2—4, 1966, 133—1358,

Fornoville, Theo, CSSR: La Constitution ,L'Eglise dans le monde
de ce temps” en face de l'athéisme, — Studia moralia IV, 1966, 263—290.

Weber, Wilhelm: Das Angebot des Konzils fiir einen Dialog der Kirche
mit der Welt der Kultur, der Wirtschaft und der Politik. — Erneuerung
der Kirche, Aufbruch zu einer Theologie von morgen, Osnabr (1967,
79—102.

Nell-Breuning, Oswald v. - Hans Lutz: Katholische und evange-
lische Soziallehre, Ein Vergleich, Hrsg., von Heinz Budde, — Rcklgh:
Paulus-Verl. (1967). 77 S,; DM 5,80.

Dombois, Hans: Evangelium und soziale Strukturen, — Witten: Luther-
Verl, 1967, 224 S.; DM 20,—.

Goddijn, Hans und Walter: Sichtbare Kirche, UOkumene und Pastoral
(Sociologie van kerk en godsdienst, dt) Einfilhrung in die Religions-
soziologie, — Wien, Frb/B, Bas: Herder (1967). 312 S.; DM 27, —.

Die soziale Frage. Neuere Studien zur Lage der Fabrikarbeiter in den
Frithphasen der Industrialisierung. Hrsg. und eingel. von Wolfram
Fischer und Georg Bajor, — Stu: Koehler 1967, 324 S,; DM 21,50,

Daim, Wilfried: Christentum und Revolution. — Mchn: Manz (1967).
159 S. = Reflexion V; DM 12,80.

Budde, Heinz: Handbuch der christlich-sozialen Bewegung, — Rcklgh:
Paulus-Verl. 1967. 336 S.; DM 35—.

Buber, Martin: Der utopische Sozialismus. — Koéln: Hegner 1967, 271 S.

Graf, Pedro: Was bleibt vom Sozialismus? — Die neue Gesellschaft XIV,
1967, 355—363.

Marko, Kurt: Wann beginnt das Paradies? Der Sowjetkommunismus
fiinfzig Jahre nach der Revolution. — WoWa XXII, 1967, 599—609.
Die katholische Kirche und die Volkervertreibung, Hrsg. von

Oskar Golombeck., — Koéln: Wienand 1966. 294 S.; DM 14,80.

Fejto, Francois: Judentum und Kommunismus. Antisemitismus in Ost-
europa. — Wien [usw.]: Europa-Verl, 1967, 264 S, = Europdische
Perspektiven; DM 16,70.

The secular city debate. Edited by Daniel Callahan, — NY: Macmillan;
Lo: Collier-Macmillan (1966). VI, 218 p.

Schulmeister, Otto: Kirche, Ideologien und Parteien. — Kirche in
Usterreich 1918—1965, Bd I, Wien, Mchn (1966), 218—240; ebd.
S, 241—257: Schasching, Johannes, SJ: Kirche und soziale Frage;
ebd. S. 265—276: Burghardt, Anton: Kirche und Arbeiterschaft;
S. 277—287: Suk, Walter: Kirche in der osterreichischen GroBstadt;
S. 288—295: Schneiber, Josef: Kirche und Land; S. 296—301:
Schimetschek, Bruno: Kirche und Familie.

Luhmann, Niklas: Soziologische Aufkldrung. — Soziale Welt XVIII,
1967, 97—123,

Fernandez de Encinas, Serapio, OFMCap: Los
familiares en Espafia. — Madr: Enero 1967, 195p.

Schiffler, Lotte: Die Antwort der Frau in der sich d&ndernden Welt, —
Mstr: Regensberg 1966. 167 S.; DM 13,80,

Stiickelberger, Alfred: Massenmedien und Mensch. Ein Beitrag zur
pddagogischen Auseinandersetzung der Gegenwart. — Zii, Ffm: Gott-
helf-Verl. (1967). 32 S.; DM 3,80.

Hoffmann, Karlheinz, SJ: Kirche und gesellschaftliche Kommunikations-
mittel. — Umkehr und Erneuerung, Kirche nach dem Konzil, Mz (1966),
372—392.

Bildun g und Bildungsriickstand. Mit Beitr, von Ludwig Kerstiens [u. a.]
— Mchn: Hueber 1966, 155 S. = Theologische Fragen heute VI.
Kirsch, Guy: Machtverteilung im Unternehmen., Von der Anwendung
des Subsidiaritdtsprinzips im Unternehmen, — Ko6ln: Bachem 1967,

218 S.; DM 20,—.

presupuestos
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X. Kirchenrecht
(einschl, kirchl. Verwaltung u. Statistik)

Giet, Stanislas: Coutume, évolution, Droit canon. A propos de deux
passages de la Didaché, — RevDrCan XVI, 2—4, 1966, 118—132;
~ XVII, 1967, 15—30: Pénitence ou repentance dans le Pasteur
d'Hermas.

Ganzer, Klaus: Das Mehrheitsprinzip bei den kirchlichen Wahlen des
Mittelalters. — ThQu CXLVII, 1967, 60—87.

Spatling, Luchesius, OFM: De mutatione cardinalatus romani saeculo
undecimo. — Anton XLII, 1967, 3—24.

Becker, H. J.: Zwei unbekannte kanonistische Schriften des Bonagratia
von Bergamo in Cod. Vat, Lat. 4009. — QFIAB XLVI, 1966, 219—276.

Gampl, Inge: Staat und evangelische Kirche in Usterreich von der
Reformation bis zur Gegenwart, — SavZ, kan. LXXXIII, 1966, 299—331.

Radrizzani Gofii, Juan F.: Papa y obispos en la potestad de juris-
diccién segiin el pensamiento de Francisco de Vitoria OP. Estudio
hecho en las obras del Maestro publicadas hasta hoy. — R: Libr. Ed.
dell' Univ. Gregoriana 1967, XVII, 286 p. — AnalGreg CLXI = Ser.
facult. Turis Canonici: sectio B, n. XXII; Lire 4000,

Martinez Diéz, Gonzalo, SJ: La colecciéon canonica Hispana. I:
Estudio. — Madr: (Consejo sup. de Investigat. cientif, Instituto Enrique
Florez) 1966, 399 p. = Monumenta hispaniae sacra. Ser. canonica L

Mecham, J. Ll: Church and state in Latin-America. A history of politico-
ecclesiastical relations. New ed. — Chapel-Hill: Univ. of North Caro-
lina Pr. 1966, VIII, 465 p.; § 8,50.

Gutierrez Martin, Luis, CMF: Calificacién juridica de los sistemas
de designaciéon de obispos. — Claretianum VII, 1967, 65—131.

Dordett, Alexander: Die prozeBrechtliche Bedeutung der Eheinstruktion
des Kardinals Rauscher., — OeAKR XVII, 1966, 121—140.

Bertola, Arnaldo: Il matrimonio religioso nel diritto canonico e nell’
ordinamento concordatario italiano. — To: Unione Tipogr.-Ed, Torinese
1966, 277 p.; Lire 3500,

_Keim, Wolfgang: Schule und Religion. Die religits-weltanschauliche
Neutralitit des Staates und die Verbreitung religiésen Gedankenguts
mit Hilfe des Schulwesens in den Vereinigten Staaten von Amerika und
in Deutschland. — Hhbg: (Forschungsstelle f. Volkerrecht u. Ausl. 6ffentl.
Recht d. Univ. Hamburg); Ffm u. B: Metzner in Komm, 1967. 245 S. =
Varia iuris publici XLVI; DM 34,50,

Neumann, Johannes: Die Rechtsprinzipien des Zweiten Vatikanischen
Konzils als Kritik an der traditionellen Kanonistik. — ThQu CXLVII,
1967, 257—292.

Onclin, Willy: La notion de la loi canonique, — Rapports belges au
VIIe congrés international de droit comparé, Uppsala, 6—13 aofit 1966,
Brux 1966, 25—39.

Portero Sdnchez, L: La didactica del derecho en general y el
derecho cantnico en particular, — IusCan VI, 1966, 213—258,

Kostelecky, Alfred: Kirche und Staat. — Kirche in Osterreich 1918—
1965, Bd I, Wien, Mchn (1966), 201—217.

Ritty, Charles J,, JCL: Changing economy and the new code of canon
law. — The Jurist XXVI, 1966, 469—484.

Buijs, Ludovicus, SJ: De potestate episcoporum dispensandi, — PerMor-
CanLit LVI, 1967, 88—115. 597—639.

Denk, Stephanus: De potestate ordinarii in sacerdotem alienae dioecesis
saltem quasidomicilium in territorio diocecesis habentem, — EphlurCan
XXII, 1966, 212—274,

Hofmeister, Philipp: Rechtsiragen aus dem Benediktinerorden. —
AkKKR CXXXV, 1966, 92—130.

Funk, Josef, SVD: Acerca de la Instruccion de la Sagrada Congregacién
.Pro doctrina fidei* sobre los matrimonios mixtos, — RevEspDerCan
XXI, 1966, 317—343,

Wrenn, Lawrence G,: Updating the law on marriage.
XXVII, 1967, 267—262,

Holbdck, Carl: Die Entwicklung des EheprozeBrechtes seit Promulgation
des Codex Iuris Canonici, — Speculum iuris et ecclesiarum, Festschrift
fiir Willibald M. Pléchl zum 60. Geburtstag, Wien (1967), 183—194,

— The Jurist

XI Pastoraltheologie und Katechetik

La Chiesa nel mondo contemporaneo, Commento alla Costituzione
pastorale ,Gaudium et spes”. Edizione italiana a cura di Enzo Glam-
mancheri, — Brescia: Queriniana 1966, 499 p.; Lire 4500.

Bartsch, Elmar: Kirche im Heute, Ein Konzilsseminar iiber die Kon-
stitution ,Die Kirche in der Welt von heute”. — Mchn: Pieiffer (1967).
205 S, = Pfeiffer-Werkbiicher LV; DM 8,70,

Schlink, BEdmund: Die theologischen Grundlagen der Pastoralen Kon-
stitution iiber die Kirche in der heutigen Welt. — Wir sind gefragt. ..
Antworten evangelischer Konzilsbeobachter, G6 (1966), 161—181.

Cenacchi, Giuseppe: La pedagogia seminaristica nei documenti del
magistero ecclesiastico, Saggio storico-critico, — Rovigo: Istituto
Padano di Arti Grafiche (1966). 580 p.; Lire 3700.

Antweiler, Anton: Der Priester heute und morgen, Erwdgungen zum
Zweiten Vatikanischen Konzil, — Mstr: Aschendorff (1967). 146 S.
Griesl, Gottfried: Berufung und Lebensform des Priesters. — Innshr,

Wien, Mchn: Tyrolia-Verl. (1967). 371 S.; DM 30,—.

Hengsbach, Franz: Das Konzilsdekret iiber das Laienapostolat, Latein.
u. deutscher Text mit Kommentar. — Pad: Bonifacius Dr, (1967). 202 S.
= Konfessionskundliche u. kontroverstheologische Studien XXIII,

Laubach, Jakob: Glieder der Kirche ohne Mitverantwortung, Zum Kon-
zilsdekret iiber das Apostolat der Laien. — Diakonia II, 1967, 224—235.

Vanneste, A.: De theologie van het lekenapostolaat. — CollBrugGand
XII, 1966, 456—479.

Dynamique chrétienne de la communication moderne, Essais de
réflexion pastorale [par] Claude Beauvalet, PSS [e.a.] Préface de
Pierre Haubtmann, — (Tours:) Mame (1966). 329 p,; F 18,50.

Fehringer, Alfons: Dienst und Zeugnis. Die apostolische Sendung der
Ordensschwester — Friedberg bei Augsb: Pallotti-Verl. (1966). 323 S. =
Sammlung Pallotti IV; DM 15,80.

Girgensohn, Herbert: Heilende Kréfte der Seelsorge, Aufsdtze, —
Go: Vandenhoeck & Ruprecht (1966). 221 S.; DM 18,80.

Uhsadel, Walter: Praktische Theologie. III: Evangelische Seelsorge. —
Hdlb: Quelle u. Meyer 1966. 226 S.; DM 19,80.

Leist, Marielene: Neue Wege der religiésen Erziehung. Wir miissen
umdenken, — Mchn: Rex-Verl, (1967), 186 S. = Eheseminar in dieser
Zeit; DM 12,80,

Spiazzi, Raimondo, OP: Teologia pastorale didattica, Parte III: Cate-
chetica, — (To:) Marietti (1966). 367 p. = Manuali di pastorale II,
Stachel, Giinter: Der Bibelunterricht, Grundlagen und Beispiele. Exe-

getische und hermeneutische Grundlagen, didaktisch-methodische Struk-
tur, konkrete Belege zeitgem@dBer Verwirklichung. — Eins, Zi, Koln:
Benziger Verl, (1967). 244 S.; DM 19,80.

Gross, Engelbert: Fihrung zum weltfahigen Glauben, Zur pddagogischen
Situation in der Schulkatechese, — Frb/B, Bas, Wien: Herder (1967).
143 S, = Aktuelle Schriften zur Religionspédagogik XVI; DM 12,80,

Héfer, Albert: Biblische Katechese. Handbuch fiir die siebte und achte
Schulstufe, — Sa: Miiller Verl. (1967). 281 S.; DM 17,80,

Brems, Franz Josef: Lebendige Katechese, Bd II: Als Christ gerufen.
Handreichungen fiir den Religionslehrer an Berufs- und weiterfiihrenden
Schulen. — Mchn: Ehrenwirth Verl, (1967). 190 S.; DM 12,80,

Schober, Walter: Der Firmungsunterricht, Versuch eines Entwurfes, —
Bibel und Liturgie XL, 1967, 205—214,

Exeler, Adolf: Die Einheit der Welt als Thema des Bibelunterrichts, —
KatBl XCII, 1967, 14—26.

Filthaut, Theodor: Die Juden in der katechetischen Literatur der
Gegenwart, Gutachten auf Wunsch der deutschen Bischofskonferenz. —
KatBl XCI, 1966, 545—552; ebd. S. 552—560: Gegenwart und Zukunft
des Heils fiir Israel, Eine Aufgabe christlicher Unterweisung.

Heuser, Gustav: Evangelischer Religionsunterricht heute. Zielsetzung
und Grundlage. Bd I. — Ffm, B, Bonn, Mchn: Diesterweg (1966). IX
144 S.; DM 12,80.

XII Liturgik

Godart, J.: Traditions anciennes de la grande priére eucharistique, —
QuaestLitPar XLVII, 1966, 248—278; XLVIII, 1967, 9—36, 198—218.

Gamber, Klaus: Die Autorschaft von: De sacramentis. Zugleich ein
Beitrag zur Liturgiegeschichte der réomischen Provinz Dacia mediterranea.
— Rgb: Pustet (1967). 152 S. = Studia patristica et liturgica I; DM 19,20,

Janini, José: El sacramentario Pirenaico Ms 41 de Tortosa. — HispSacr
XIX, 1966, Barc-Madr 1967, 99—130.

Volk, Paulus: Die Bursfelder Missalien., — Liturgica III = Scripta et
documenta XVII, (Montserrat) 1966, 185—196.

Pascher, J(oseph): Vom Wesen der tdtigen Teilnahme: Ein Beitrag zur
Theologie der Konstitution iiber die hl. Liturgie. — Miscellanea litur-
gica in onore Giacomo Lercaro, Vol, I, R (1966), 211—229,

Jounel, Pierre: Les principes directeurs de l'instruction [sur la liturgie].
— MaisD XC, 1967, 17—43,

Lengeling, Emil J.: Die Eucharistie-Instruktion,
204—219.

Maas-Ewerd, Theodor: Mysterium eucharisticum centrum Ecclesiae.
Zur Eucharistie-Instruktion vom 25, Mai 1967. — Bibel und Liturgie XL,
1967, 305—329,

Tillard, J. M. R,, OP: Commentaire de l'lInstruction sur le culte
eucharistique, — MaisD XCI, 1967, 45—63.

Blaise, Albert: Le vocabulaire latin des principaux thémes liturgiques.
Ouvrage revu par Antoine Dumas, OSB, — (Turnh:) Brepols (1966).
639 p.; bfr 800,—.

Vanbergen, Paul: La crise de la liturgie:
ParLit XLVIII, 1967, 463—471, 642—659.

Hennig, John: Zur Stellung Abrahams in der Liturgie.
2, 1966, 349—366.

Manders, H.: Wie voltrekt de liturgie? De vraag naar het subject van
liturgische viering en de implicaties ervan. — Tijdschrift voor liturgie
VII, 1967, 268—286; p. 286—287: Summary: The question of who is the
subject of the liturgical services and its implications.

— 1] XVIL 1967

versum diagnostic, —

— ALW IX,

Knauber, Adolf, Celebrans principalis, — OrhPBl LXVII, 1966,
357—366.

Pascher, Josef: Die liturgische Rolle des Lektors, — LJ XVI, 1966,
133—145,

Reifenberg, Hermann: Liturgische Erneuerung und téglicher Wort-
gottesdienst. Bedeutung und Gestaltung — Monatspsalter und Jahres-
lesezyklus, — ThpQ CLX, 1967, 16—34.

Buckstegemn, Theodor — Hermann Josef Spital: Responsorienbuch.
— Mstr: Regensberg (1967). 106 S. quer 4° = Reihe Lebendiger Gottes-
dienst XIV; DM 8,50.

Vischer, Lukas: Questions on the Eucharist:
celebration. — Studia liturgica V, 1966, 65—86.

Pahl, Irmgard: Die Christologie der romischen Messgebete mit korri-
gierter SchluBformel. — Mchn: Hueber 1966, XXIV, 389 S. = Miinche-
ner theologische Studien TII, 32; brosch. DM 38— [Diss., Miinchen].

Martimort, Aimé-Georges: L'enseignement de la liturgie dans les
Séminaires. — Seminarum, A, XIX — N.S. A, VII, 1967, 107—129,

Bornert, René, OSB: Les commentaires byzantins de la divine liturgie
du VIIe au XVe siecle. — P: Institut Francais d'Etudes Byzantines
1966. 292 p. = Archives de 1'Orient chrétien IX; F 58 —.

Antonini, Bernardo M., OSM: Teologia del matrimonio nelle antiche
liturgie occidentali, — Vicenza: Ed. Patristiche 1966, 92 p. = Saggi e
ricerche III; Lire 1000.

its past and. future
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XIIl. Religibses Leben und Brauchtum

ALraef, Hilda: The story of mysticism. — Lo: Davies (1966). 296 p.

Devos, Paul: La date du voyage d'Egérie, — AnalBoll LXXXV, 1967,
165—184; ib. p. 184—188: Appendice I: Egérie de 1'Epiphanie a paques
384; ib, p. 188—194: Appendice II: Egérie du 16 décembre 383 au 5
janvier 384. ;

Neufville, J.: Régle des IV Péres et seconde Reégle des Péres, Texte
critique, — RevBén LXXVII, 1967, 47—106.

Kiselev, Konstantin: Das Ménchtum in der Russischen Orthodoxen
Kirche, — Die Russische Orthodoxe Kirche in Lehre und Leben...,
Witten 1966, 211—233.

Fraling, Bernhard: Der Mensch vor dem Geheimnis Gottes. Unter-

7~ suchungen zur geistlichen Lehre Jan van Ruusbroec, — Wi: Echter-
Verl, (1967). 272 S. = Studien zur Theologie des geistlichen Lebens IIL.

Milosh, Joseph E.: The scale of perfection and the English mystical
tradition, — Madison, Milw; Lo: The Univ, of Wisconsin Pr, 1966.
VIIL, 216 p.; $ 6,50.

Juarros Fernandez, G.: Planteamiento de las disposiciones de la
perfeccién cristiana en cualquier estado y profesion — Espiritualidad
laical segtin S. Ignacio de Loyola. — Burgense VII, 1966, 83—144,

Lépez Azpitarte, Eduardo, SJ: La oracién contemplativa. Evolucién
v sentido en Alvarez de Paz SJ. — Granada: Facultad de Teologia
1966, 197 p. = Biblioteca teologia Granadina X; pes 180—.

Tomdas de la Cruz, OCD: Santa Teresa de Avila, hija de la
Iglesia. — Mysterium ecclesiae in conscientia sanctorum = Biblio-
theca Carmelitica II, 6, (R) 1967, 305—367.

Fortunato de Santiago, OFMCap: Doctrinas acerca de la regla
franciscana en los siglos XVIII—XIX, y lineas fundamentales del
sistema de Antonio Esquivel. — Laurentianum VII, 1966, 321—358.
466—485,

Grootens, Pierre, SI: L'abbé Louis Bautain, auteur spirituel. Notes a
T'occasion du centenaire de sa mort <1867—1967>, — RAscMyst XLIII,
1967, 53—93. 277—293.

_Pichon, Almire, SJ: Retraite, Editée et présentée par André Com-
bes, — R: Libr. Ed, della Pont. Univ, Lateranense; P: Vrin (1966). 314

p. = Spiritualitas V; Lire 2000,
Boni, Andrea, OFM: I religiosi nella dottrina del Concilio Ecumenico

Vat. II. — R: Pont. Ateneo Antoniano 1966. XVI, 145 p. = Biblio-
theca Pontificii Athenaei Antoniani XV; Lire 1500.
La santita nella costituzione conciliare sulla chiesa. — R: Ed. del
Teresianum 1966. 251 p. = Coll. ,Fiamma viva® VIL
Saints dhier et sainteté d'aujourd’hui. — (P:) Desclée [&] de Brouwer
(1966). 199 p. = Recherches et débats LVI; F 9—.
A Das Heilige in Licht und Zwielicht. (Iso) Baumer [u.a.]. — (Eins:)

Benziger Verl. (1966). 167 S. = Offene Wege III; DM 9,80; [enth.:] 5.
11—64: Baumer, Iso: Volksfrommigkeit und Kirchenerneuerung; S.
65—142: Christoffels, Hildegard: Die Religionen zwischen Arg-
wohn und Glauben; S. 143—161: Mainberger, Gonsalv: Berg-
gotter, Gottesberg und das Erhabenheitsgefiihl.

Esquerda Bifet, José: Teologia y espiritualidad sacerdotal. —
Madr: Ed. Zyx (1966). 319 p. = Movimiento sacerdotal VI; pes 110,—.

Rahner, Karl: Glaube, der die Erde liebt. Christliche Besinnung im
Alltag der Welt. — (Frb, Bas, Wien: Herder 1966). 174 5. = Herder-
Biicherei CCLXVI; DM 2,80.

Sudbrack, Josef, SJ: Die Botschaft des Dienens. Strukturanalytische
Reflexionen iiber den christlichen Gehorsam. — GL XL, 1967, 246—268.

Vandenbroucke, F(rancois, OSB): Moines pourquoi? Théologie
critique du monachisme. — Gembloux: Duculot; P: Lethielleux (1967).
252 p. = Renouveau; bfr 120,—.

Thiry, André, SJ: Liberté religieuse et liberté chrétienne. — (Brug:)
Desclée [&] de Brouwer (1967), 254 p. — Museum Lessianum, Sect.
ascétique et mystique LVII; F 12—, e TN E

XIV. Christliche Archiologie und Kunst

Guarducci, Margherita: Hier ist Petrus. Petros eni (Le reliquie di
Pietro sotto la confessione della basilica Vaticana, dt.) Die Gebeine
des Apostelfiirsten in der Confessio von St. Peter. Mit dem voll-
stindigen Untersuchungsbericht von Venerando Correnti und anderen
grundlegenden Gutachten... (Aus dem Italien. Autoris. Ubers,;
Wolfgang Habbel), — Rgb: Habbel (1967). 197 S, mit Abb.; Lw DM 39,80.

Grabar, A.: Le premier art chrétien, 200—395. — P: Gallimard 1966.
331 p., fig. et carte 4° = L'univers des formes IX; F 120,—.

Grabar, André: Die Kunst im Zeitalter Justinians. Vom Tode Theo-
dosius' 1. bis zum Vordringen des Islam. (Aus dem Franz. iibertr. von
Marcell Restle) — Mchn: Beck (1967). 413 S, mit 475 Abb. u, Ktn,, 1
Titelbild 4° = Universum der Kunst; Lw DM 98,—.

Kédhler, Heinz: Die Hagia Sophia. Mit einem Beitrag von Cyril Mango
iiber die Mosaiken, — B: Mann 1967. 79 S. mit 4 Abb., 99 S. Abb.
4°; Lw, DM 49 —.

Weitzmann, Kurt: Various aspects of byzantine influence on the
latin countries from the sixth to the twelfth century. — Dumbarton
QOaks Papers XX, 1966, 1—24,

Leroy, J.: A propos de l'inscription syriague du reliquiaire d'Istanbul.
— CahArch XVI, 1966, 17—22 et 1 fig.

Milojéié, Vladimir: Bericht iiber die Ausgrabungen und Bauunter-
suchungen in der Abtei Frauenwdrth auf der Fraueninsel im Chiemsee
1061—1964, Mit Beitr., von Hartmut Atsma [u.a]. Mit 12 Farbtaf., 86
Kunstdr.taf.,, 38 Offsettaf. u. 21 Pldnen, sowie 9 Abb. im Text. A.:
Textteil, B: Tafeln. C: Pline. — Mchn: Verl, d. Bayer, Akademie der
Wissenschaften; Beck in Komm, 1966, 281 S., 13 S., 74 Bl. Abb,; 4 S.,
30 Bl. Kitn. = Bayer. Akademie der Wissenschaften. Abhandlungen.
Philos. histor, Klasse, N.F, LXV AB.C.; DM 120,—,

Ueffing, Werner: Zur Baugeschichte der Stiftskirche in Vreden, —
Miinster XIX, 1966, 381—396; mit 38 Abb.

K orn, Ulf-Dietrich: Die romanische Farbverglasung von S[ank]|t Patrokli
in Soest, — Mstr: Aschendorff 1967, 114 S. mit Abb., 26 Bl. Abb., 1
Titelbild 4°; Lw. DM 28— [Diss, Miinster/Westf.].

Cahansky, Nurith: Die romanischen Wandmalereien der ehemaligen

Abteikirche Saint-Chef ¢Dauphine), — Bern: Francke (1966). 112 S.,
20 S, Bilder — Basler Studien zur Kunstgeschichte, N, F. VII; sfr 20,—.
Weitzmann, Kurt: Icon painting in the Crusader kingdom. — Dum-

barton Oaks Papers XX, 1966, 48—83.

Fiig, Ernst: Der Dornbusch brennt, Gedanken vor dem Chorgestiihl im
Dom zu Merseburg, Mit 30 Aufn. von Walter Danz. — B: Evang, Verl.-
Anstalt (1966). 167 S.; DM-Ost 8,80.

Kotrba, F.: ,Die Beweinung Christi”. Aus einer Prager Privatsamm-
lung, Ein spétgotisches Schnitzwerk, — Miinster XX, 1967, 298—304.
Pieper, Paul: Der Meister von Liesborn und die Liesborner Tafeln. —
Westf XLIV, 1966, 4—11; ebd. S. 12—18: Pieper, Paul: Die Lies-
borner Tafeln. Katalog und Rekonstruktionen; S. 20—21: Levey,
Michael: Die Mitteltafel des Liesborner Hochaltars in neuem Licht;
S, 22—54: Rensing, Theodor: Bemerkungen zum Meister von Lies-
born; S. 55—57: Pieper, Paul: Jan Baegert und der Liesborner
Altar; S. 586—63: Pieper, Paul: Die hl. Anna — ein Fragment des

Meisters von Liesborn? — 32 Abb., davon 16 farbig.

Rieber, Albrecht: Auf der Suche nach dem Grab Heinrich Seuses. Von
den Grabungen und Bodenaufschliissen in Kirche und Kloster der
Dominikaner in Ulm 1612—1965, — Heinrich Seuse, Studien zum 600.
Todestag 1366—1966, Koln (1966), 457—477,

< Pfannmiiller, Hans: Abschied von der Kathedrale. Kunst zwischen

Religion und Technik. — (Wien, Mchn:) Cura-Verl. (1966). 112 S, mit
Abb.; Lw., DM 13,80.

Ringler, Josef: Tiroler Krippen unserer Zeit. Ein Bildwerk. Ausgew.
u. eingeleitet. Mit 112 Bildern. — Innsbr, Wien, Mchn: Tyrolia-Verl,
(1966). 142 S.; Lw, DM 24,—,

‘Afroasiatische christliche Kunst, Hrsg.: Arno Lehmann. Mit 282

Abb. — B: Evang. Verl. Anstalt (1966), 285 S.; S. 89—263 Abb., 11 S.
Index in Riickentasche 4°; Lw. DM-Ost 38,—.

Lengeling, Emil-Joseph: Tendenzen des
Kirchenbaus aufgrund der Beschliisse des
Konzils, — LI XVII, 1967, 144—160.
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