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Die Wahrheitsfrage in der Exegese

Interpretationen der Konzilskonstitution Dei Verbum!?

Die am 18. November 1965 promulgierte Konzilskonstitution
Dei Verbum iiber die gbttliche Offenbarung und die HI. Schrift

Von Oswald Loretz, Miinster

nisses der Evangelien

es gehe nm das bessere Versténdnis ,der Eigenar! des Christuszeug-
“ (S. 19). Besonders eindringlich stelit der Vexf.
auch heraus, daB das Dokument drei Uberlieferungsphasen |tria tempora

gilt mit Recht als eines der besten Dokumente des Vaticanum IL
Dei Verbum hat deshalb in der theologischen Literatur bisher
grobe Beachtung gefunden und bereits verschiedenartige Inter-
pretationen erfahren. Da die bisher erschienenen Auslegungen
von Dei Verbum einerseits einen guten Einblick in die Art und
Weise ermdglichen, wie sich die Theologie mit dem Vaticanum II
auseinandersetzt, und andererseits diese Werke die Theologie auf
bestimmte Interpretationsrichtungen fiir die Zukunft festzulegen
versuchen, wird man den ersten Veroffentlichungen tiber Dei Ver-
bum besondere Aufmerksamkeit zuwenden miissen.

Da der Konstitution Dei Verbum unmittelbar die »Instructio
de historica Evangeliorum veritate* der Bibelkommission vom 21.
April 1964 vorausgeht, ist es verstindlich, wenn dieses Dokument
als besondere Hilfe bei der Auslegung der Worte des Konzils
herangezogen wird. Die Herausgeber der Stuttgarter Bibelstudien
haben deshalb Joseph A. Fitzmyer, ,Die Wahrheit der Evan-
gelien® in ihre Reihe aufgenommen. Dies begriinden sie beson-
ders mit dem Hinweis, daB noch nie in der katholischen Kirche
eine kirchenamtliche Stellungnahme so verstindnisvoll bis in Ein-
zelheiten hinein auf die moderne Bibelwissenschaft und ihre
Methoden eingegangen sei wie die Unterweisung der Papstlichen
Bibelkommission (S. 6).

Joseph A. Fitzmyer leitet seine Abhandlung mit einem Riickblick
auf die Geschichte der Pépstlichen Bibelkommission ein. Es folgen dann
kurze Hinweise zum Verstdndnis der Einleitung der Instructio (S. 17)
und der Weisung fiir die Exegeten (S. 18-27). Als Grundgedanken des
Dokumentes hebt der Verf. die Untersuchung der Redeformen und
literarischen Gattungen der Evangelien (,Formgeschichte®) hervor. Dabei
gehe es nicht darum, um jeden Preis den historischen Charakter eines jeden
Satzes der Evpp iq’n“gﬂl sichern, sondern man miisse gerade erst die
Weise erarbeiien, ih der in den Evangelien die Wahrheit anwesend sei,
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troditionis] anerkenne: Christus der Herr, Zeugnis der Apostel, schrift-
stellerische Arbeit der Evangelisten. Als Ergebnis hilt er fest, daB
zufolge der Bibelkommission die Wahrheit der Evangelien nicht etwas
ist, ,was an fundamentalistisches Buchstabenverstindnis gebunden wire*
(S. 26). Im AnschluB an die Diskussion der verschiedenen Weisungen
der Instructio an die Exegeten, Prediger usw. duBert sich der Verf. iiber
»Bedeulung, Grenzen und Tragweite der Unterweisung® (S. 30-34).
Hierzu sagt er zusammenfassend: ,SchlieBlich aber muB ganz einfach
als das Pedeutsamste am ganzen Dokument herausgestellt werden,
duff dic Bibelkommission ruhig und frei zugibt, daf die uns heute
vorliegenden Evangelien nicht die Worte und Taten Jesu aus der ersten
Uberlieferungsphase und nicht einmal die Gestalt, in der sie mihrend
der zmweiten Phase verkiindet mwurden, enthalten, sondern daf die
Evangelien die Worts und Taten Jesu in der Gestalt bieten, in der die
Evangelisten sie zusammengestellt und ediert haben, Diese Gestalt spie-
gelt jedoch die beiden vorangehenden Phasen, und zwar die zweite mehr
als die erste* (S. 33).

1 Stakemeier, Eduard: Die Konzilskonstitution iiber die gottliche Offen-
barung. Werden, Inhalt und Bedeutung. (Kenfessionskundliche und
kontroverstheologische Studien, Bd XVIII) Paderbern: Bonifacius-
Druckerei 1966. 267 S.; DM 18,50.

Fitzmyer, Joseph A.: Die Wahrheit der Evangelien. Die ,Instructio
de historica Evangeliorum veritate® der Pépstlichen Bibelkommis-
sion vom 21. April 1964: Einfithrung, Kommentar, Text, Ubersetzung
und Bibliographie. (Stuttgarter Bibel-Studien, Bd 1) Stuttgart: Katho-
lisches Bibelwerk (1965). 56 S.; DM 3,40,

Semmelroth, Otto, S] — Zerwick, Maximilian, 5]: Vaticanum II iiber
das Wort Gottes. Die Konstitution »Dei Verbum“: Einlfithrung und
Kommentar, Text und Ubersetzung. (Stuttgarter Bibelstudien, Bd 16)
Stuttgart: Katholisches Bibelwerk (1966). 95 S.; DM 5,20.
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Die Haupttendenz der Interpretation des Verfassers diirfte
es sein, zu zeigen, daB die Bibelkommission gegen ein ,fundamen-
talistisches Buchstabenverstindnis® der ,Historizitit der Evange-
lien" ist (S. 15). Fiir den gew&hnlichen europé#ischen und deutschen
Leser wird es jedoch schwer sein, mit dem Wort fundamentalistisch
etwas Konkretes zu verbinden. Es wire deshalb gut gewesen,
wenigstens in einer FuBnote auf die Entstehung und Bedeutung
des Fundamentalismus in den USA hinzuweisen. Eine Frage fiir
sich ist ferner, ob der Verf, der Gesamtproblematik, die in der
Instructio angeschnitten wird, gerecht geworden ist und ob er
nicht selbst in einer gewissen Weise einem ,fundamentalistischen’
Wahrheitsverstéindnis der Hl. Schrift verhaftet bleibt. Diese Frage
soll spdter nochmals aufgegriffen werden.

Als Nr. 16 der Stuttgarter Bibelstudien verdffentlichen O. Sem -
melroth und M. Zerwick ,Vatikanum II iiber das Wort
Gottes. Die Konstitution Dei Verbum: Einfiihrung und Kommentar,
Text und Ubersetzung“. Dem Konzilstext und der Ubersetzung
(S. 64-95) schalten die Verff. ,Einfiihrung und Kommentar* vor
(S. 10-61).

Der Kommentar hilt sich in seinem Aufbau an die Gliederung der
Konstitution. Er stellt im Grunde eine Paraphrase des Textes dar,
durchsetzt mit bereits bekannten offiziellen Interpretationen einzelner
wichtiger Textstellen: z. B. S. 16 der Hinweis, daB die von der Konstitu-
tion gegebene Erklirung des Protoevangeliums Gen 3,15 der Exegese
weiteithin Freiheit ldBt; S. 21, daB das Konzil die Frage nach der
»materialen Suffizienz der HI. Schrift* offengelassen hat; S. 28, daB be-
ziiglich des sensus plenior keine konziliare Stellungnahme vorliegt. Den
Kommentar beschlieft das kurze Kapitel ,Die Bedeutung von Dei
Verbum*“ (S. 60f). Hier wird betont, daB Dei Verbum die Kirche vom
Horen auf das Wort Gottes hin beschreibe und daB Goites Wort durch
die Hl. Schrift der Kirche als Institution selbst ecingesenkt und der
aktuellen Predigt vorgegeben sei.

Auf begriindete Weise heben die Verfl. die Hauptziige der
Konstitution heraus. Es ist ihnen voll zuzustimmen, daB ,die
Konstitution zu den besten Dokumenten des Konzils gehért und
eine sehr zentrale Bedeutung in der Selbstdarstellung der Kirche
durch dieses Konzil hat“ (S. 61).

Einen umfangreichen Kommentar legt auch E. Stakemeier,
»Die Konzilskonstitution iiber die gottliche Offenbarung, Werden,
Inhalt und Bedeutung” vor. Bereits in seinem Vorwort (S. 9—11)
betont der Verf, dafi seine Arbeit vor allem die Bedeutung der
Konstitution fiir die 6kumenische Bewegung herausarbeiten will.

Die Studie hat drei Teile: a) Kontinuitit der Konstitution mit den
Dokumenten des Tridentinums und des Vaticanum I, das Verhilinis
der Konstitution zu den Ergebnissen der katholischen Theologie und
zu den Studien des Weltkirchenrates; b) Das Werden der Konstitution
vom ersten Schema bis zum endgiiltigen Text; ¢) Text der Konstitution
mit Ubersetzung und einem umfangreichen Kommentar. Der zweite Teil
leidet, wie der Verf. selbst eingesteht, an einem grundlegenden Mangel:
Der Verf. verldBt sich hier durchweg auf Nachrichten aus zweiter Hand.
Es ist zu miBlich. daB der Verf, sich nicht der Miithe unterzogen hat,
in den Besitz der noch unverdffentlichten Texte zu gelangen, was heute
bereits ohne gréfere Hemmnisse maglich ist. Auch in seinem Bericht
ither die Konzilsdiskussion vom 30. Sept. bis 6. Okt. 1964 stiitzt sich der
Verl. auf sekundire Informationen. Das ist bedauerlich, zamal gerade
hier die Nuancen oft ausschlaggebend sind. Ein Beispiel verdeutliche
dies. Kardinal Kénig (Wien) sagte in seiner Rede beziiglich der Irrtunis-
losigkeit der Bibel: ,Attamen laudata scientia rerum orientalium insuper
demonstrat in Bibliis Sacris notitias historicas et notitias scientioe
naturalis a veritate quandoque deficere® 2. Der Verf berichtet hieriiber:
» + . . auf der anderen Seile brachten diese Wissenschaften auch neue
Belege fiir nichtzutreffende historische und naturwissenschaftliche Be-
merkungen in den Heiligen Biichern® (S. 233). Man wird dem Verf.
kaum den Vorwurf ersparen kénnen, daB er das von Kardinal Konig
Gesagte durch seine Formulierung ,nicht zutreffende historische und
naturwissenschaftliche Bemerkungen“ beim ersten Hinsehen verstirkt,
in Wirklichkeit bei genauer philologischer Betrachtung durch Umgehung
des Wortes veritas jedoch verharmlost.

Es ist E. Stakemeier insgesamt zu danken, daB er die Konstitution
vom Gesichtspunkt ihrer Bedeutung fiir die @kumenische Bewegung
angeht. Er legt somit den Finger auf Dinge, die sonst allzu wenig
beachtet oder unterbewertet werden.

Auf dem Vaticanum II kreiste die Diskussion hinsichtlich der
HI. Schrift auch in besonderer Weise um das Problem der Wahr-
heit der Hl Schrift. Das Wort veritas oder Bildungen dieses
Stammes durchzichen wie ein roter Faden das Dokument von
Anfang bis zum Ende %, Dies trifft auch bereits auf den , Vorldufer*

* So die mir vorliegende Photokopie der Rede.

3 Vel. O. Loretz, Galilei und der Irrtum der Inguisition. Kevelaer
1966, 5. 182 ff. (Die Lehre des Zweiten Vatikanischen Konzils iiber
die Wahrheit der HIl. Schrift).

Instructio de historica Evangeliorum veritate zu. Wenn man somit
einen Priifstein fiir eine Interpretation von Dei Verbum haben
will, dann greift man am besten dieses Wort heraus und unter-
sucht, inwieweit die Kommentatoren in dieser zentralen Frage
der Sprache von Dei Verbum gerecht zu werden vermdgen.

Bevor jedoch diese Frage beantwortet werden kann, soll kurz
hervorgehoben werden, warum Dei Verbum so eindringlich von
der Wahrheit der HI. Schrift spricht. Die Griinde hierfiir sind in
der Geschichte der Kirche und der Europas seit dem Aufkommen
der modernen Naturwissenschaft zu suchen. Seit dem ProzeB
Galilei némlich, als sich die Inquisition den neuen Anforderun-
gen und dem notwendigen Umdenken verschloB und dann fiir
die ganze Kirche eine ,offizielle Linie* festlegte, war das Problem
der sog. Irrtumslosigkeit der Bibel nie zur Ruhe gekommen. Auch
die drei in der Theologie so gern geriihmten Bibelenzykliken
haben die Lage nicht bereinigen oder die anstehenden Probleme
aus der Welt schaffen kénnent, Wenn die Kirche somit auf
diesem Konzil sich wirklich den Problemen unserer Zeit stellen
wollte, dann muBte sie auch in irgendeiner Weise zum Fall Galilei
und den damit verbundenen Problemen der HI, Schrift Stellung
nehmen. DaB es gerade in diesem Punkt groBe historische Hin-
dernisse zu iiberwinden galt, verwundert niemanden, der auch
nur ein wenig die Sachlage kennt. Die Fronten waren seit dem
ProzeB gegen Galilei und vermehrt seit dem Modernistenstreit
verhdrtet. Ein Vorfall aus den Anfingen der modernen Problem-
stellung veranschaulicht das Gemeinte am besten.

Als der Karmelit Foscarini den einfluBreichen Kardinal B ell ar-
min fiir die Sache Galileis gewinnen wollte, schrieb er diesem einen
Brief, der den Kardinal davon iiberzeugen sollte, daB die neue Richtung
mit der Tradition zu vereinbaren sei’. Sein Hauptargument, daB die
Hl. Schrift beziiglich naturwissenschaftlicher Fragen nur ,ad vulgi
sensum et more humano” (S. 503) spreche und deshalb der »SENsus
literalis“ nicht ,ipsa figura® (8. 503), sondern das, was ,figuratum"
(S. 503) ist, sei und deshalb der HIl. Schrift nie ein Irrtum unterliegen
konne — ,et sic patet quod sensui literali Sacrae Scripturae ex talibus
locutionibus nunguam potest subesse falsun® (S. 508) —, entwertet der
Karmelit im folgenden dann selbst wieder durch den Hinweis, daB auch
die sapientes des Altertums in diesen Fragen wie alle anderen Menschen
dachten, daB also der Unterschied vulgus-sapientes, auf den er seine
Theorie aufbaute, eine Fiktion ist. Versteckt gibt Foscarini somit zu,
was seine Gegner als Hauptargument gegen Galilei anfiithrten: die ganze
Antike - die Kirchenviiter eingeschlossen — kannte im Grunde nur das
ptoleméische Weltsystem. Gelehrte und Volk waren iiber das Weltsystem
einer Meinung, so daf es keine Maglichkeit gibt zu sagen, die Bibel
spreche nur zum Volke, meine im Grunde aber etwas anderes. Wenn
deshalb Foscarini als Lésung der durch Galilei aufgeworfenen Fragen an-
bietet: ,Non igitur iis modis aut terra stat aut sol moverur quibus vulgus
existimat, aut communis fere philosophorum opinio hactenus tenuit, sad
reconditiori modo® (S. 503), dann wird die ablehnende Haltung seiner
Gegner verstédndlich. Sie kennten ihm gegeniiber darauf hinweisen, daB
bisher niemand den sensus literalis so ausgelegt habe und die Tradition
deshalb dem Neuen gegeniiber den Vorzug verdiene. Ungliicklicherweise
blieb die Diskussion hier stecken. Der Gang der Geschichte fiihrte
dann wohl zur Ubernahme der Argumentationsweise GCalileis und
Foscarinis — mit Modifikationen — in pépstliche Bibelenzykliken ¢. Diese
Wendung kennte aber in der Sache nicht weiterfiihren, weil so immer
noch grundsitzlich das Prinzip verteidigt wurde, daB in der HI. Schrift
kein Irrtum enthalten sein kénne.

Wenn somit die Theologie bis in die jiingste Zeit (einschlieB-
lich ,Divino afflante”) grundsétzlich iiber die Fragestellung, die
seit dem ProzeB Galilei bestand, starr in derselben Weise dachte
und sich nicht von der traditionellen Anschauung trennen konnte,
dal die HIl. Schrift ohne jeden Irrtum sei, dann hatte sich an-
dererseits seit den Tagen Galileis die Naturwissenschaft in einem
ungeahnten MaBe entwickelt und ausgeweitet. Wollte die Kirche
auf dem Zweiten Vatikanischen Konzil wirkliche Probleme auf-
greifen, dann muBte sie also direkt oder indirekt auf den Fall
Galilei eingehen. Dies ist nun auf dem Vaticanum II tatsichlich

* Wenn man die drei groBen Bibelenzykliken mit Dei Verbum ver-
gleicht, dann ergibt sich eindeutig, daB in der Wahrheitsfrage der
Schrift zwischen: den Rundschreiben und dem Vaticanum II eine
klare Trennungslinie liegt. Wenn deshalb z. B. J. Beumer, Die
Katholische Inspirationslehre zwischen Vaticanum I und II, Stutt-
gart 1966, 5. 89, ,Divino afflante” als groBen Einschniit bewertet,
dann verschiebt er die Gewichte gegeniiber Vaticanum II wohl zu
stark zuungunsten des Konzils.

5 Analecta Ordinis Carmelitarum II (1911-1913), S. 496-504.

A. M. Dubarle, Les principes exégétiuns et théologiques de Galilée

concernant la science de la nature: Revue des Sciences Philosophi-

ques et Théologiques 50, 1966, S. 84 ff.
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geschehen, und zwar auf eine unmiBiverstdndliche Weise. Das
Konzil lieB nédmlich nach langem Hin und Her endlich die Vor-
aussetzung fallen, die bisher jedes Nachgeben hinsichtlich der
Frage der Irrtumslosigkeit der HIl. Schrift als Verrat erscheinen
lieB: Die traditionelle Anschauung, daB die Hl. Schrift wegen der
gottlichen Inspiration ohne jeden Irrtum (sine ullo errore) sei,
wurde nach langen Diskussionen eindeutig abgelehnt? und fol-
gender Text angenommen: ,Cum ergo omne id, quod auctores
inspirati seu hagiographi asserunt, retineri debeat assertum a
Spiritu Sancto, inde Scripturae libri veritatem, quam Deus nostrae
salutis causa Litteris Sacris consignari voluit, firmiter, fideliter
et sine errore docere profitendi sunt” (Dei Verbum C. 1II,11).

Vergleicht man diese endgiiltige Formulierung mit dem ersten
Entwurf, in dem noch stand: ,Ex hac divinae Inspirationis exten-
sione ad omnia, directe et necessario sequitur immunitas absoluta
ab errore totius Sacrae Scripturae. Antiqua enim et constanti
Ecclesiae fide edocemur nefas omnino esse concedere sacrum ipsum
errasse scriptorem, cum divina Inspiratio per se ipsam tam neces-
sario excludat et respuat errorem omnem in qualibet re religiosa
vel profana, quam necessarium est Deum, summam Veritatem,
nullis omnino erroris auctorem esse® (Schema Constitutionis
dogmaticae de Fontibus Revelationis, 1962, S. 13, C. II, 12), dann
wird am besten der grundlegende Wandel erkennbar, In Dei Ver-
bum wird nun im Gegensatz zu frither der Wahrheitsanspruch der
HI. Schrift in den Vordergrund geriickt. Die Wahrheit der Bibel
und nicht ihre Irrtumslosigkeit ist das Entscheidende. Ausschlag-
gebend ist jetzt, daB nun Wahrheit hier nicht mehr im Sinne einer
bestimmten Philosophie, sondern, wie aus der ganzen Konstitution
und Dei Verbum C. IIL,11 hervorgeht, im biblischen Sinne zu ver-
stehen ist: die HI. Schrift beansprucht wahr zu sein, insoweit sie
von der Wahrheit spricht, die Gott um unseres Heiles willen in
ihr aufgezeichnet haben wollte; sie beansprucht wahr zu sein, in-
soweit sie von Gottes Treue (Wahrheit) zu Israel und zur Mensch-
heit berichtet. Von diesem semitisch-biblischen Wahrheitsbegriff
her gesehen konnen in der inspirierten HI. Schrift ohne weiteres
Irrtiimer naturwissenschaftlicher oder historischer Natur o. 4. ent-
halten sein, ohne daB diese das Wesentliche der HI. Schrift,
némlich die in ihr mitgeteilte Wahrheit beziiglich unseres Heiles
betreffen. So erst wird auch die Méglichkeit yweschaffen, dem
Grundanliegen Galileis und der heutigen Problematik, HI. Schrift
und Naturwissenschaft als vereinbar zu verstehen, gerecht zu wer-
den.

Der Wandel zwisrhen den kirchlichen Dokumenten zur HI. Schrift,
die seit dem ProzeB Galilei erschienen sind, und Dei Verbum
besteht vor allem in einem auffallenden und grundsitzlichen Wan-
del der Sprache und des Tones. Das sine-ullo-errore wird jetzt
durch veritas ersetzt. Mit dieser Wortwahl kehrte das Konzil zu
einer der Bibel selbst angemessenen Sprechweise zuriick. DaB
dieser Wandel nicht oberflichlich oder nur im Sinne einer not-
wendigen Konzession zu verstehen ist, zeigt der Wortlaut der
ganzen Konstitution, die auch auBerhalb der Stelle C. II, 11 im
biblischen Sinne von der Wahrheit spricht. Im Folgenden sei des-
halb — wie bereits angedeutet — dieser Punkt herausgegriffen und
untersucht, inwieweit die vorgelegten Deutungen von Dei Verbum
diesem Sprachwandel Rechnung tragen. Auf diese Weise lidBt sich
zudem ein Gradmesser fiir die heutige Einstellung eines Teiles der
Theologen und auch Exegeten zum Vaticanum II, zur Natur-
wissenschaft und philologisch-historischen Exegese gewinnen.

In seiner Erkldrung der Instructio de historica Evangeliorum veritate
begniigt sich Joseph A. Fitzmyer mit gelegentlichen Hinwcisen auf
den Begriff Wahrheit, ohne mit diesem Zentralbegriff der Instructio die
Auseinandersetzung zu beginnen8 Im Sinne der Instructio fithrt der
Verf. aus, daB die Redaktionsarbeit der Evangelisten die Wahrheit der
Evangelien nicht antaste. Da in diesem Zusammenhang das Wort
»historisch® nicht auftauche, kommt der Verf. zu folgendem Ergebnis:
=Gut, wenn es also keine historische Wahrheit sein soll, was Fir
eine Art von Wahrheit ist es denn sonst?', dann wire zu antworten:
;Die Wahrheit des Evangeliums’ ... Also unterstellt die Bibelkommission
hier, daB die Wahrheit der Evangelien nicht etwas ist, was an funda-
mentalistisches Buchstabenverstidndnis gebunden wire® (S. 25 f). Der
Verf. spricht dann davon — und hierin verldBt er wohl die Argumen-

7 Zum Nachweis im einzelnen vgl. Anm. 3.

8 Wenn Fitzmyer, S. 15, schreibt: ,Eine genauere Analyse des Textes
zeigt, daB das wichtigste Wort des Titels nicht das Adjektiv
historica ist, wie man zundchst vermuten méchte, sondern eher die
Préiposition de (iber)", dann diirfte wohl ein lapsus calami vorliegen.

tationsweise der Instructio —, dal die Wahrheit der Evangelien ,Die
Wahrheit des Evangeliums“ sei (S. 26). Leider wird nicht erklirt, was
unter ,Wahrheit des Evangeliums® zu verstehen ist. In diesem Zu-
sammenhang referiert der Verf. such ohne ndheren Kommentar die
Aussage der Instructio, daB die Evangelisten inspiriert waren und so
svon jedem Irrtum® bewahrt blieben (S. 27, vgl. S. 33).

Der Verf. hat somit nur zu berichten, daB es neben der
dichterischen Wahrheit auch eine historische Wahrheit, eine
rhetorische Wahrheit wie juristische Wahrheit, mystische Wahrheit
und eine ,Evangelien-Wahrheit® gebe (S. 33) und daB die Inspi-
ration nicht die Historizitdt der Bibel garantiere, denn die Folge
der Inspiration ,ist Irrtumslosigkeit, d. h. Freiheit von formalem
Irrtum in der intendierten Aussage“ (S. 33).

Der Verf. vertritt somit eine Inspirationsauffassung, die das
Vaticanum II gliicklicherweise nicht zu der seinen gemacht hat.
Der Verf. verteidigt iiber Inspiration und Irrtumslosigkeit der
Schrift Anschauungen, die zwar noch vorgetragen werden? die
aber kaum mit der in die Zukunft weisenden Lehre zu harmoni-
sieren sind, die in Dei Verbum C.III,11 niedergelegt wurde. Es ist zu
bedauern, daB diese haute vulgarisation in die Stuttgarter Bibel-
studien aufgenommen wurde und zudem noch als eine Schrift
vorgestellt wird, der ,programmatischer Charakter” zukomme und
am ,Sonderfall der Evangelien die augenblickliche Situation der
katholischen Bibelwissenschaft“ definiere (S. 6). Das erste trifft
sicher nicht zu, hoffentlich auch nicht das zweite.

O. Semmelroth und M. Zerwick setzen sich in ihrem
Kommentar eindringlich mit Dei Verbum C. III,11 auseinander.
Sie heben hervor, daB nun iiberraschenderweise nicht mehr von
Irrtumslosigkeit, sondern von Wahrheit gesprochen werde (S. 28f.).

Sie kommen dann hinsichtlich Dei Verbum C. III,11 zu folgendem Er-
gebnis: ,Es ginge wohl zu weit und stiinde auch in Gegensatz zu den
FuBnoten des Konzilstextes mit ihrem Hinweis auf die fritheren pépst-
lichen Enzykliken, wollte man schlieBen, das Konzil habe mit der neuen
Formel positiv anerkannt, daB es in der Schrift Aussagen gebe, die
zwar unter der Riicksicht ihres religiésen Aussagenaspektes und ihrer
Zugehorigkeit zur ganzen, auf das Heil abgestellten Schrift nicht als
Irrtiimer bezeichnet werden kénnten, profangeschichtlich beurteilt aber
Irrtiimer seien. Doch ist eine solche Méglichkeit nun auch nicht mehr
positiv. ausgeschlossen® (S. 33).

Dieser Satz ist vieldeutig formuliert. Er suggeriert, daB in
Dei Verbum eine Fragestellung vorliege, die m. E. weder im Text
noch in den FuBnoten dieses Dokumentes eine Stiilze hat. Denn
die [ritheren Enzvkliken sprachen nur von der absoluten Irrtums-
losigkeit der Schrift aufgrund ihrer Inspiration, und der Konzils-
text sagt nur, daB die Hl. Schriften ,ohne Irrtum die Wahrheit
lehren, die Gott um unseres Heiles willen® in ihnen aufge-
zeichnet haben wollte. Abgesehen davon, daB die von den Verif.
vorgetragene Interpretation kaum die Intention von Dei Verbum
C. ITI,11 richtig erfaBt, ist auch nicht ersichtlich, wie diese Theorie
auf die durch Galilei aufgeworfene Frage eine Antwort geben
koénnte. So kénnen z. B. Erdumdrehung oder Sonnenumdrehung
nicht ,unter der Riicksicht ihres religitsen Aussagenaspektes und
ihrer Zugehorigkeit zur ganzen, auf das Heil abgestellten Schrift*
als irrtumslos, als wahr betrachtet werden. Die von den Verff.
vorgetragene Erkldrung von Dei Verbum C. III,11 diirfte positiv
auszuschlieBen sein. Wenn ferner den Verff die FuBnoten von
Dei Verbum Sorgen bereiten, dann ist dies begreiflich. Da aber
dem Text unbestreitbar der Vorrang gebiihrt, darf bei einem
Widerspruch sicher zugunsten des Textes entschieden werden.

Man wird es bedauern, daB die entscheidende Frage der Wahr-
heit der HI. Schrift in diesem Kommentar, der fiir weite Kreise be-
stimmt ist, von den Verff. so unentschieden und in verklausulierter
Sprache behandelt wird. Die von den Verff. vorgetragene Interpre-
tation diirfte in diesem Falle hinter den in die Zukunft weisenden
Ausfiihrungen des Konzilstextes zuriidkbleiben. Es erweist sich
auch in diesem Falle, daB theologische Traditionen von &uBerster
Zihigkeit sein kénnen — trotz Vaticanum II — und in der Theo-
logie immer noch weithin ein fundiertes Verstindnis der Frage-
stellung fehlt, fiir die symbolisch der ProzeB Galilei steht.

In dem Kommentar von E. Stakemeier zu Dei Verbum
C. IIL,11 (S. 151-158) vermiBit man beziiglich der biblischen Wahr-
heitsfrage eine klare Problemstellung. Man wird auch nicht die
Frage der modernen Geschichtsschreibung nach der Genauigkeit der
historischen Information der Bibel als eine in jeder Hinsicht falsche

® Vgl. z. B. die AuBerungen von E. Gutwenger, Die Inerranz der
Bibel: Zeitschrift fiir Katholische Theologie 87, 1965, S. 196—193;
B.Brinkmann: Philosophie und Theologie 1, 1966, S. 1i5—118.
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Problemstellung beziiglich der Irrtumslosigkeit der Hl. Schrift ab-
lehnen konnen, wie dies E. Stakemeier allen FErnstes zu tun
scheint (S. 155). Falsch war es vielmehr von seiten der Theologie,
die von der Wissenschaft herausgestellten Irrtiimer nicht als das
gelten zu lassen, was sie in Wirklichkeit sind, nimlich ein Ab-
irren von der Wahrheit. Die Folge dieser unterlassenen Frage-
stellung ist es, daB der Verf. sich an keiner Stelle dahingehend
dufert, ob man von Irrtiimern der Bibel sprechen diirfe. Diese
Unentschiedenheit des Verf. griindet in einer ungenauen Erfassung
des biblischen Wahrheitsbegriffes, obwohl unumwunden einzu-
rdumen ist, daB E. Stakemeier von den drei besprochenen Biichern
der einzige Autor ist, der erkannnt hat, daB die HI. Schrift nach
dem ihr eigenen Wahrheitsbegriff zu beurteilen ist (S. 155) und der
zugleich hervorhebt, daB diese Intention des Konzils aus dem
ganzen Dokument Dei Verbum erhoben werden kann (S. 156).
Wenn es der Verf. auch unterldBt, die semitisch-biblische Wahr-
heitsauffassung exakt zu beschreiben und daraus die Konsequen-
zen hinsichtlich der Hl. Schrift und des Okumenismus zu ziehen,
so mufi andererseits voll anerkannnt werden, daB er mit seinem
Hinweis, ,die biblische Geschichtsschreibung geht von einem ihr
eigenen Wahrheitsbegriff“ (S. 155) aus, dem Text von Dei Verbum
gerecht zu werden versucht.

Aus den bisherigen Ausfithrungen diirfte ersichtlich geworden
sein, daB die hier besprochenen Biicher kaum dem Text von Dei
Verbum entsprechen und noch nicht riickhaltlos die koperni-
kanische Wende nachvollziehen, die nun endlich nach 300jdhriger
Verspétung in Dei Verbum vorliegt. Zukiinftige Kommentare zu
Dei Verbum werden zu priifen haben, inwieweit die schriftgemiBe
Erfassung der biblischen Wahrheitsfrage die Deutung der anderen
Abschnitte dieser Konstitution mitzubestimmen hat. Die Wahr-
heitsfrage 14Bt sich wohl aus keinem anderen Problem, das in
Dei Verbum behandelt wird, grundsétzlich ausklammern, z. B. aus
dem Versténdnis der Offenbarung, Verhiltnis von Tradition und
Schrift, Schrift und Kirche, Schrift und Lehramt.

Da zwischen Dei Verbum und den Kommentatoren offensicht-
liche Unstimmigkeiten in der Auffassung iiber die Wahrheit der
Bibel bestehen, fragt man sich, wo wohl die historischen
Griinde hierfiir liegen kénnten. Einen Fingerzeig gibt die neue,
von P. Grelot vorgeschlagene These, in der HI. Schrift zwischen
objet formel und objet materiel zu unterscheiden®, A. Grill-
meier meint, diese Theorie sei geeignet, die Intentionen von Dei
Verbum am besten zur Geltung kommen zu lassen: »In der Bibel
werden nicht bloB Heilswahrheiten als ;.Materialobjekt' mitgeteilt,
sondern ,Heilswahrheiten mitzuteilen® ist das durchgédngige ,For-
malobjekt' der Heiligen Schrift. Auch die profanen Wahrheiten
oder Berichte erhalten somit einen Heilsbezug. Sie werden nur
ausgew#hlt und berichtet unter der Riicksicht des Heils. Und nur
als Bericht iiber das darin liegende Heilshandeln oder -reden
Gottes — oder in dem gréBeren oder geringeren MaBe des Bezugs
zum Heilshandeln Gottes sind sie irrtumsfrei. Damit ergibe sich
ein gréferer Zusammenhang mit den Intentionen der Bibel-
enzykliken und doch die volle Wahrung der Absichten von Dei
Verbum: Inspiration wie Irrtumslosigkeit (oder positiv: Wahrheit)
erstrecken sich auf alle Teile der Schrift, letztere freilich in
gestuftem Grade, eben je nach der Verwirklichung des Formalob-
jektes der inspirierten Schrift. Die eigentlichen geoffenbarten Heils-
aussagen oder — falls von Gott intendiert — auch einzelne natiirlich
erkennbare Wahrheiten oder feststellbare Fakten sind als solche
und inhaltlich irrtumslos. Anderes hat gegeniiber der ,um unseres
Heiles willen* irrtumslos aufgezeichneten Wahrheit nur dienende
Funktion. Es ist Mittel oder Rahmen der eigentlich intendierten
Aussage und hat somit nur Anteil an der Irrtumslosigkeit kraft
dieses Dienstes am eigentlichen Heilswort. Alles hat in der Schrift
somit an der ,veritas quam Deus nostrae salutis causa Litteris
Sacris consignari voluit’, Anteil, entweder unmittelbar und inhalt-
lich oder mittslbar und kraft seines Dienstes an der Heilsaussage.
In eben dieser Abstufung ist auch die Garantie des Jfirmiter, fide-

® P. Grelot, La Bible Parole de Dieu, Paris 1965, S. 81.

liter et sine errore docere’ gegeben. Alles aber in den heiligen
Biichern steht unter dem Charisma der Inspiration.” 11

Es diirfte nun kein Zweifel dariiber bestehen, daB diese Theo-
logie sich der langage scolastique bedient, wie P. Grelot selbst mit
gallischer Klarheit bemerkt. Der Nachteil der langage scolastique
ist, dal die Unterscheidung zwischen Formal- und Materalobjekt
praktisch keine Hilfe fiir den Exegeten, den Naturwissenschaftler
und den christlichen Bibelleser im allgemeinen bedeuten diirfte.
Wie soll z. B, das Prinzip der ,in gestuftem Grade, eben je nach
der Verwirklichung des Formalobjektes der inspirierten Schrift*
(A. Grillmeier) zu verstehenden Irrtumslosigkeit im Einzelfall aus-
gelegt werden? Fiir eine historisch-philologisch arbeitende Exegese
und fiir den vom naturwissenschaftlichen Denken beeinfluBten
Menschen ist diese Redeweise nichtssagend, eben nur langage
scolastique,

Die langage scolastique birgt jedoch noch eine zweite Gefahr in
sich. Es diirfte heute kein Zweifel mehr dariiber bestehen, daB die
Wahrheitsauffassung der Semiten und somit auch der Hebréer, die
grundsétzlich in den biblischen Schriften vorliegt, von der der
langage scolustique verschieden ist'®. Als unabweisbare Folge-
rung ergibt sich daraus, daB der Hl. Schrift Gewalt angetan wird,
wenn man sie im Horizont des griechisch-lateinischen Welt- und
Wabhrheitsverstindnisses interpretiert 3. Wenn es fiir den ein-
zelnen Exegeten und Dogmatiker einerseits auch noch s0 schwer
zu vollziehen sein diirfte’, daB in dieser Beziehung weit-
reichende Korrekturen des Denkens notwendig geworden sind,
so sollten ihm andererseits die vielseitigen Ergebnisse der Erfor-
schung des Alten Orientes und der klassischen Antike diesen
Schritt erméglichen und erleichtern.

Es wiirde fiir die Theologie und fiir das kirchliche Leben
duberst schidlich sein, wenn sich die Theologen und Exegeten
darauf versteifen sollten, auf einer ungebrochenen Kontinuitat
der Bibelenzykliken mit Dei Verbum zu bestehen und das Neue,
das Dei Verbum gebracht hat, in theologischen Spitzfindigkeiten
untergeben zu lassen. Was gefordert ist, ist eindeutig: die Fragen,
die seit dem ProzeB Galilei hinsichtlich des Verhéltnisses Bibel —
wissenschaftliche Erkenntnis gestellt werden, konnen nicht mehr
im Horizont des griechisch-lateinischen Weltverstdndnisses, kon-
kret dann im Rahmen der langage scolastique gelést werden,
so daB es notwendig geworden ist, mit Hilfe der heutigen Mittel
der historisch-philologischen Forschung die Aussagen der HI.
Schrift zu erheben. Es muB somit nur auf neue Weise mit dem
alten Grundsatz ernst gemacht werden, daB dem Literalsinn allen
Interpretationen gegeniiber der Vorrang gebiihrt.

' A. Grillmeier, Die Wahrheit der Heiligen Schrift und ihre Er-
schlieBung. Zum dritten Kapitel der Dogmatischen Konstitution JDei
Verbum* des Vaticanum II: Theologie und Philosophie 1, 1966, S. 181f.

2 W.von Soden, Alter Orient und Altes Testament. Grundsitzliche
Erwdgungen zu einem nouen Buch: Die Welt des Orients 4/1, 1967,
weist erneut auf die Besonderheit der semitisch-biblischen Wahr-
heitsauffassung hin. Dieser offensichtliche Tatbestand diirfte nicht
nur von systematischen Theologen, sondern auch von Exegeten
minimalisiert werden, vgl, z. B. die Ausfithrungen von Joh. Schil-
denberger, in: Joh. Schildenberger — L. Lautner — P. H. Vogel
— O Knoch, Die Bibel in Deutschland, Stuttgart 1965, S. 71-g4.
V. Hamp: Biblische Zeitschrift 10, 1966, S. 300-301.

13 Zur griechischen und lateinischen Auffassung iiber die Wahrheit und
die Fntstehung der adaequatio-Formel s, nun W. L uther, Wahrheit,
Licht und Erkenntnis in der griechischen Philosophie bis Demokrit,
Ein Beitrag zur Erforschung des Zusammenhangs von Sprache und
philosophischem Denken: Archiv fiir Begriffsgeschichte Bd 10, Bonn
1966, S. 1-—231.

14 Es wurde filschlich angenommen, die Forderung, die biblische Wahr-

heitsfrage im Lichte des semitisch-biblischen Wahrheitsbegriffes zu
sehen, verlange eine Negation der uns vertrauten Auffassungen iiber
die Wahrheit. Das Gegenteil trifft zu, denn diese Forderung war
erst auf Grund des heutigen Wissensstandes moglich und ist somit
eine neue Anforderung.
L. Scheffczyk, Die Einheit des Dogmas und die Vielheit der
Denkformen: Miinchener theologische Zeitschrift 17, 1966, S. 242,
betont mit Recht: ,Das MaBnehmen des heutigen Glaubensdenkens
an der Struktur des biblischen Denkens besagt keine Preisgabe der
Eigentlimlichkeit der Denkweise der modernen Welt. Diese Eigen-
timlichkeit besteht vor allem in einem neuartigen Sinn fiir das
Ganze, fiir die Totalitit der Wirklichkeit, d. h. in einem bestimmten
Universalismus der Grunderfahrung.“
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Zur lateinisch-franzésischen Ausgabe der Magister-Regel®
Von Basilius Steidle OSB, Beuron-Rom

Bis zum J. 1937 galt Benedikt von Nursia (f um 547)
— wir sehen von den radikalen Thesen R. M. Oudins O. Praem.
(t 1717) und J. Hardouins S. J. (+ 1729) ab — unbestritten als der
personliche Verfasser nicht bloB der Regel, die seinen Namen
trdgt (= RB), sondern auch ihrer einzelnen Teile. Er galt als der
Schopfer des ,sikularen Werkes® (A. Zumkeller), in dem die Weis-
heit der Bibel, die monastische Uberlieferung Agyptens, wie sie
besonders Abt Joh. Kassian (t um 430/35) in seinen Werken dar-
stellte, und die persénliche Erfahrung zu einer unlésbaren Einheit
zusammengefiigt sind. Die RB galt als ein Werk aus ein em Gub,
ohne Naht und RiB.

Da trug im Jahre 1937 A. Genestout (Solesmes) auf dem
AbtekongreB in Rom die These vor, daB Benedikt das Vorwort
5—45.50; Kap. 1,1-11; Kap. 2,1-18.20—25.30.35—37; Kap. 4,1-7.9-59,
62—74; Kap. 5—7 seiner Regel mehr oder weniger wortlich der zwar
lingst bekannten, aber bisher einmiitig dem 7. Jh. zugewiesenen
und vbllig von der RB abhédngig gedachten sog. Regula
Magistri (= RM) entnommen habe. Der Name ,RM" geht auf
Benedikt von Aniane (t 821) zuriidk. 1938 erfuhr die breite
Offentlichkeit von der neuen These durch den Aufsatz M. Ala-
mos ,La Reégle du St. Benoit éclairée par sa source, la Regle
du Maitre* (Rev. Hist. Ecel. 34 S. 739ff). Damit nicht genug: Die RB
folge iiberdies im Aufb au der Kap. 1-66 der genannten Quelle
und Vorlage. Endlich setze sie sich in den Kap. 1-72 mehr oder
weniger immer mit der RM auseinander.

Die nun besonders nach 1945 beginnende #uBerst fruchtbare
wissenschaftliche Auseinandersetzung mit der neuen These wurde
und wird bis jetzt im wesentlichen in franzésischer,
doch auch italienischer Sprache gefithrt!. Die Gelehrten
des deutschen Sprachgebiets blieben, soweit sie sich
iiberhaupt &uBerten, im groBen und ganzen bei der iiberlie-
ferten Meinung. Zur Erklirung dieser Tatsache sei u. a. auf
die im erwédhnten Sprachgebiet iiberragende Autoritit des groBen
Laacher Abtes I. Herwegen (f 1946) hingewiesen. Wenn er die
neue These fast a priori ablehnte, so geschah es aus verstéindlicher
Entriistung und voll ehrlicher Sorge um die Wiirde und das Anse-
hen St. Benedikts und der Regel: ,Die entgegengesetzte Theorie,
der ,Magister’ (= RM) sei Benedikts Quelle gewesen, ist als absurd
zuriickzuweisen 2. Es lag nahe, sich auf den gelehrten englischen
Abt C. Butler (t 1934) zu berufen, der die Quellenfrage der RB
durch das , Quellenverzeichnis" seiner ,kritisch-praktischen® Regel-
ausgabe (1935°%) geldst sah und meinte, es bediirfe lediglich noch
einer ,Nachlese”. Oder auf L. Traube ( 1907), den K. Hal-
linger noch jlingst emphatisch ,den Konig der Philologen®
nannte (Theol. Revue 61 [1965] S. 6): Traube wies die RM dem
7. Jh. zu®. Tatséchlich schien es fast a priori unwahrscheinlich, daB
Benedikt die nicht sonderlich gut beleumdete RM als Quelle und
Vorlage beniitze. So macht z. B. M. Brockie, nach L. Holste
(* 1661) Neuherausgeber (im J. 1769) des Codex Regularum des
Benedikt v. Aniane, aus seiner Geringschitzung der RM
kein Hehl, wenn er ihren ,barbarischen Stil* riigt, ihrem Verf.
»kindischen Sinn* vorwirft und auf einige angeblich ,licherliche
Bréuche” hinweist (PL 88, 9431).

Heute steht fest, daB die RM, von der diskutierten Prioritits-
frage ganz abgesehen, schon allein handschriftlich betrachtet,
dem 6. ] h. angehért, ferner, daB sie eine monastische und
liturgiegeschichtliche Quelle allerersten Ranges ist.
Die neu entdeckte Bedeutung der RM wird bereits daraus ersicht-
lich, daB nun neben die ,Edition diplomatique des mss latins
12205 et 12634 de Paris“* die hier zu wiirdigende lateinisch-

*

Vogiié, Adalbert de, OSB: La Régle du Maitre. Introduction, texte,

traduction et notes. I: Prologue—ch. 10. II; ch. 11—95. (Sources chrétien-

nes 105—106. Série des texies monastiques d'Occident 14—15)

Paris: Les Editions du Cerf (1964). 457 u. 520 S.; br. F 29,40 u. 34,50.

! Die beste Ubersicht bis 1958 bietet G. Penco, S. Benedicti Regula.
Introduzione, testo, apparati, traduzione e commento, Firenze 1958
S. XI-CVIII (mit vollstdnd. Bibliographie).

2 Sinn und Geist der Benediktinerregel 1944 S. 396 Anm. 1.

3 Textgeschichte der Regula S. Benedicti, 2. Aufl. hrsg. von H. Plen -
kers, Miinchen 1910 S. 36. 98 ff.

4 H. Vanderhoven — F. Masai — P. B, Corbett, Regula

Magistri. Publications de Scriptorium III. Bruxelles — Paris 1953.

franzosische Ausgabe von A. de Vogiié (La Pierre-qui-Vire)
tritt. Ferner bereiten J. Froger (Solesmes) fiir das Corpus christ.
(Steenbrugge) und Th. Payr (Minchen) fiir das CSEL (Wien]
eine kritische Ausgabe vor. Die zwei vorliegenden Bénde sind
iibrigens nur der 1. Teil eines groBen Werks, dessen 2. Teil der
RB gewidmet ist. Hier nimmt der Verf. dann eingehend zum
Verhiltnis beider Regeln zueinander Stellung.

Die Einfiihrung (Bd 1 S. 29-272), die in die Problemalik der
RM einfithrt, gliedert sich in vier Teile, deren Inhalt wir fast nur
andeutungsweise angeben konnen.

1. ,Gesetzgebung und Geist* (S. 290-123): Die Gemeinschaft
der RM umfaBt wohl nur 2 Gruppen von je 10 Briidern, denen je
2 Obminner (praepositi] vorstehen. Dazu kommen der Cellerar, der
dem Abt untersteht, und der Abt selbst. Die Obménner spielen unter
dem Abt im logisch durchdachten Erziehungs- und Uberwachungssystem
der RM eine entscheidend wichtige Rolle. Der A bt ist der iiberragende
,Lehrer der hl. Kunst* und Erzieher der Ménche. Er bestimmt, ohne
Riicksicht auf Alter und ProfeB, die Rangordnung der Briider. Der
praepositus der RB (Kap. 65) wird im Interesse der &btlichen Monarchie
leidenschaftlich abgelehnt. Die Observanz zeichnet sich durch bemerkens-
werte MiBigung aus. Der Ordo Officii ist trotz der Verschiedenheit
mit dem Ordo Romanus und dem der RB wverwandt. Die Briider
kommunizieren tiglich unter beiden Gestalten (communicent et confir-
ment, vgl. Kap. 21,7; 16,38). Das ,geistliche Ideal” der RM weist kaum
etwas ,Originales® auf. Doch ist die hl. Leidenschaft fiir dessen
Verwirklichung immer spiirbar. Die kiinftige Herrlichkeit wird mit
apokryphen Farben gezeichnet (Visio Pauli). Eine entsprechende Schil-
derung der Holle findet sich nicht. Die Gnadenlehre steht in der
monastischen Uberlieferung, ist also weder eigentlich ,semipelagianisch*
noch ,augustinisch®. Die grundlegende Tugend ist selbstverstindlich
der Gehorsam gegen den Willen Gottes, der dem Monch im Abt
und in der Regel offenbar wird. Kassians 10 ,Zeichen der Demut®
(inst. 4,39) werden zur Demutsleiter mit 12 Sprossen. Das Amt des
Abtes, das seine Entsprechung im Bischofsamt hat, ist gottlicher
Einsetzung. Wiirde und Vollmacht des Abtes werden aber nicht durch
ein besonderes Charisma, sondern durch die Weihe des Bischofs
{ibermittelt. Es gibt keine von der kirchlichen unabhéngige ,monastische®
Hierarchie. Wenn der Abt ,Lehrer” ist, so ist er es durch die Weihe des
Bischofs. HeiBt das Kloster ,Kirche“, so ist es bloBe Analogie: ,wie eine
Kirche". Sein eigentlicher Name ist ,Schule Christi“. Wenn die RM
kaum auf die im frilhen Cénobitentum einmiitig gepriesene Kirche
von Jerusalem (vgl. Apg 2,42 {f; 4,32 ff) hinweist, so ist das daraus zu
erkldren, daB sie fast nur die vertikale Beziehung (d. i. Abt —
Schiiler), nicht auch die horizontale (d. i. Briider untereinander)
zu kennen scheint (vgl. jedoch Kap. 15; 20; 70). Weil die Briider als
Junmiindig” und ,unerfahren“ gelten (vgl. Kap. 1,87 ff; 11,5 ff), sind sie
von jedem EinfluB auf die #btliche Nachfolge ausgeschlossen: der
Abt ernennt normalerweise seinen Nachfolger. Trotz seiner iiber-
ragenden Stellung ist der Abt an die Regel gebunden, die ihre
Verbindlichkeit aus der Weihe des dbtlichen Verf. durch den Bischof hat.

2. ,Literarische Angaben® (S. 125-206). Die RM liegt ganz nur in
3 Mss vor: im Cod. Parisin. lat. 12205 (= P), der um 600 in Siditalien
(Vivarium?) geschrieben wurde. Dann im Cod. lat. 28118 der Miindh.
Staatsbibliothek, d. i. der Codex Regularum des Benedikt v. A. (= A),
aus dem Anfang des 9. Jh. Endlich im Cod. theol. 231, Kéln (= K),
d. i. eine Kopie von A aus dem J. 1466, die nur deshalb von Interesse
ist, weil sie die in A fehlenden Bldtter (= RM, Kap. 11,3 bis Kap. 12,32
und Kap. 14,83 bis Kap. 17,22) ergénzt. S o ergénzt, bietet A einen Text
von gleichem Umfang wie P, ausgenommen Kap. 53, 26-33, die nur
von P iiberliefert, jedoch unbedingt echt sind. Es leuchtet chne weiteres
ein, dal P fiir jede Textausgabe der RM grundlegend ist. P bietet
einen Text, der noch nicht (wie der von A) durch karolingische Schreiber
ykorrigiert* und ,normalisiert* ist. A hat eigene Lesarten, die darauf
hinweisen, daB A nicht von P abhiéngt.

Unter den Excerpta spielt der Regel-Cento Cod. Parisin. lat. 12 634
(= E) eine besondere Rolle: er steht P nahe hinsichtlich der Gegend
(Vivarium? Capua? Rom?) und des Alters (vor 6007). Seine 16 ,Ausziige"
bilden indes kaum ein Sechstel der RM. De Vogiié widmete
inzwischen E eine eigene Studie: ,Man konnte sich vorstellen, daB
der gleiche siiditalienische Abt, gegen die Mitte des 6. Jh., nacheinander
am Florilegium (= E) und an der RB arbeitete® (Rev.Asc.Myst. 41
[1965] S. 53). Der Verf. des Centos erlaubt sich hinsichtlich des
Vokabulars und der Institutionen der RM solche Freiheiten, daB er nicht
so sehr als ,Kopist", sondern als eigenwilliger ,Autor anzusehen ist.
Dennoch kommt E zur Herstellung des Textes in Frage, weil E bisweilen
erlaubt, den Widerstreit zwischen P und A zu entscheiden. Doch bietet E
wegen seines fragmentarischen Charakters keine Grundlage zur Auf-
stellung eines von P und A wesentlich verschiedenen oder gar des
wurspriinglichen* Textes. Uber den Verfasser der RM geben dic
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Hss keinen AufschluB. Er bleibt vorerst der anonyme ,Magister”. Viel-
leicht ist Monasterii Regula der wahre Titel (vgl. Bd 2 S. 6f). Was
die Verbreitung der RM betrifft, ist Zurlicdkhaltung geboten. Die RB ist
wohl das einzige sichere Zeugnis ihres Einflusses. Nach der RB hat
die RM ihre Rolle ausgespielt. Die RB iibernahm das beste, verewigte
so deren Lehre und machte ihre weitere Verbreitung iiberflissig.

Ausgaben: Zum erstenmal wurde die RM auszugsweise 1638
in der Concordia Regularum des Benedikt v. A. gedruckt (PL 103,713-1380),
ganz im Codex Regularum im J. 1661 (L. Holstenius, vol. 2 S. 295-462),
wieder 1663, dann 1759 (L. Holst.-M. Brockie, vol. 1), iibernommen von
PL 88, 943—1012. Die neuesten Ausgaben wurden bereits oben genannt.
Im Gegensatz zur Meinung, die RM sei ein Aggregat von heterogenen
Stiidken, vertritt de Vogiié die Einheit des Autors und der Regel. Die
Sprache der RM ist duberst lebendig, nie eintdnig. Neben ldngeren
gesetzgeberischen Texten finden sich erklirende Ausfithrungen, zahl-
reiche direkte Reden und Ansprachen, die der Abt bei verschiedenen
Anldssen hilt, Der redende Abt legt sichtlich Wert darauf, dab man
weiB, warum er dies s o und nicht anders anordnet. Der Verf, der RM
erweist sich als gebildeter Mann, der logisch denken und mit Autoritdt
schreiben kann, bisweilen etwas umstindlich, alle moglichen Fille
vorsehend. Damit wird die RM zu einer einzigartigen monastischen
Quelle: ,Wir besitzen kein Werk vor den Aufzeichnungen der ,Gewohn-
heiten' und vor den Regelkommentaren, das mit solcher Liebe und
Ausfithrlichkeit das klpsterliche Leben bis in seine Einzelheiten
beschreibt® 5.

3. Quellen. Entstehungszeit und -ort (S. 207-233). Unter den ,litera-
rischen Quellen* nimmt die Bibel den ersten Platz ein. Die inkon-
sequente Zitierung gleicher Stellen fillt wohl dem ,Magister" zur Last.
AuBer der Bibel werden noch 15 Autoren ausdriicklich genannt. Die
Vorliebe fiir apokryphe Schriften ist unverkennbar. Aus den
beniitzten Quellen und bestimmten monastischen und liturgischen
Briuchen kommt de Vogiié zu folgendem Ergebnis: ,Héchstwahr-
scheinlich . .. ist die RM im ersten Viertel des 6. ] h. geschrieben
worden, und zwar in einer Gegend nahe bei Rom, gegen Siid-
osten, wo sich zugleich der beherrschende EinfluB der Ewigen Stadt
und, schwicher, der von gewissen Kirchen Kampaniens bemerkbar
machten* (Bd 1 S. 233). Jiingst wirlt de Vogiié die Frage auf, ob die
RM nicht die Regel der 12 Klgster sei, die Benedikt in der Gegend von
Subiaco griindete 8.

4, Die RM-Ausgabe (S. 235-272). Selbstverstiindlich ist P die Grund-
lage des Textes, soweit nicht AE gegen P iibereinstimmen. Die
Varianten der genannten Hss erscheinen im Apparat. Auch fir die
Orthographie ist P grundsétzlich entscheidend. P diirfte dem urspriing-
lichen Text am néchsten stehen. Doch ist P das Werk von zwei
Schreibern, von denen jeder seine besondere Orthographie hat (Pa, Pb).
Dieser Umstand erschwert die Herstellung des genuinen Textes, ganz
abgesehen von der schmalen handschriftlichen Grundlage. Wenn Pa
und Pb nicht iibereinstimmen, entscheidet bisweilen E. De Vogiié
anerkennt den groBen Nutzen, den er aus der erwihnten Edition
diplomatique* ziehen konnte.

5 St. Hilpisch, Geschichte des benediktin, Ménchtums. In ihren
Grundlagen dargestellt 1929 S. 110.

¢ La Régle du Maitre et les Dialogues de St. Grégoire, Rev. Hist.
Eccl. 61 (1966) S. 44-76.

Unter dem latein. Text findet sich der kritische Apparat, darunter
die Bibelstellen, darunter, auf beide Seiten verteilt, die erkldrenden
Anmerkungen, die in beiden Bédnden jeweils am SchluB noch durch
.Notes critiques® erginzt werden. Beide Binde haben am Schlub ein
,Inhaltverzeichnis®. Bd 2 (5. 467—512) hat den ,Index grammatical®,
das Verzeichnis der Bibelstellen, der literarischen Quellen und der
zitierten neueren Autoren.

A. de Vogiié, der seine philologisch-kritische Urteilskraft,
umfassende und gediegene Kenntnis der patristisch-monastischen
Quellen und der neueren Literatur bereits im wichtigen Werk
,La communauté et 'abbé dans la Régle de St. Benoit* (1961) und
in zahlreichen Beitrdgen (z. B. in: Rev. Bénéd., Rev. Asc. Myst,
Rev. Hist. ficcl.) bewiesen hat, bietet im vorliegenden Werk zu-
nichst eine ,Einfithrung® in die Problematik der RM, wie sie
bisher vergeblich gesucht wurde, und liefert damit den bedeutend-
sten Beitrag zum praktischen Verstdndnis der diskutierten Regel.
Ferner gibt er einen zuverldssigen, brauchbaren Text und macht
durch seine Ubersetzung — es handelt sich um die erste in eine
moderne Sprache — die Regel weiteren interessierten Kreisen zu-
giinglich. Uberdies versucht er, den inneren Aufbau der Regel
aufzudedken. Hoffentlich wird sich an diesem Werk die Auseinan-
dersetzung mit der RM neu entziinden. Es ist nun keine Flucht
in billige Fragestellungen mehr moglich, sondern es gilt, Rede und
Antwort zu stehen. De Vogiié wird zweifellos selbst gern zuge-
stehen, daB man iiber die Orthographie einzelner Stellen anderer
Ansicht sein kann usw., daB der eine oder andre Artikel uner-
wiihnt blieb usw. Das alles #ndert nichts an der Feststellung, daB
hier ein wirklich groBes Werk vorliegt, das uns eine
monastisch-liturgiegeschichtliche Quelle allerersten Ranges er-
schlieBt, zunichst ohne jede Riicksicht auf die RB, um ganz davon
zu schweigen, ob sie als Quelle und Vorlage der RB
gelten muB.

Der Rez. muP noch einen 3. Bd erwéhnen: La Régle du Maitre.
III. Concordance verbale du texte critique conforme a l‘ortho-
graphie du ms Parisin. lat. 12206 par J. M. Cl1ément—]. Neuf-
ville — D. Demeslay. Suivie d’Index orthographique du ms
Parisin lat. 12634 par J. Neufville (Sources chrétiennes 107.
Série des textes monastiques d'Occident 16. Paris 1965. F. 35,10).
De Vogiié sagt von diesem 3. Bd, daB er ovielleicht la
piéce maitresse” des Gesamtwerkes sei (Bd 1 S. 12). Im Gegen-
satz zum ,Lexique® von M. ]. Cappuyns (1964) stehen in dieser
,Konkordanz® die Worter nicht isoliert, sondern im Kontext der
Stelle. Wir haben in ihr eine vollstindige Materialsammlung und
ein bequemes Arbeitsinstrument. Sie erméglicht die vergleichenden
Studien mit der RB und zeigt klarer die grundsitzliche Einheit
der RM. De Vogiié berichtet in der ,Einleitung® (S. 7—11) iiber die
Genesis und die Grundsidtze der ,Konkordanz“ und empfiehlt
sie den ,Philologen und Liturgikern, den Historikern, die sich fiir
Institutionen und Spiritualitit interessieren, den Religiosen, die
nach einem genaueren und tieferen Verstindnis ihrer Regel
streben®.

Urs von Balthasar, Hans: Rechenschaft 1965. Mit einer Bibliographie
der Verdfentlichungen Hans Urs von Balthasars, zusammengestellt
von Berthe Widmer. Einsiedeln: Johannes-Verlag o.J. 8 5.;
DM 4,80. (I)

ders,: Wer ist ein Christ? (Offene Wege Bd 1) Einsiedeln: Benziger
Verlag 1965. 128 S.; DM 9,80. (II)

Hans Urs von Balthasar hat seinen sechzigsten Geburtstag
zum AnlaB genommen, um auf seinen geistlich-theologischen
Weg zuriickzublicken. Es ist fast unglaublich, daB ein einziger
Mensch in einer relativ kurzen Zeit eine solche Fiille von groB
angelegten Werken und ins einzelne eindringenden Studien pro-
duzieren kann. Die Bibliographie von B. Widmer macht — zusam-
men mit Balthasars Riickschau (I, S. 5-36) — den weiten Radius
dieses schriftstellerischen Oeuvre sichtbar. Es ist ausgeschlossen,
hier in Kiirze auch nur annihernd die Vielfalt der Themen anzu-
fithren, die v. B. bearbeitet hat — theologiehistorische, dogmatische,
pastorale, philosophische, #sthetische Probleme und manches an-
dere. Wir schulden v. B. und seinem Werk Bewunderung und
Respekt. (DaB allerdings in die Bibliographie auch fiir den be-
kannten Werbekatalog ,Religion und Theologie* verfaBte Be-
sprechungen aufgenommen sind, kann befremden.)

Das ganze Schaffen v. B.s ist von einem groBen und ernsten
Anspruch auf Gehér, auf Zustimmung, auf Verwirklichung geprégt;

es ist ein einziger Appell an die Christenheit. Zu solchem Aufruf
weiB v. B. — dem die groBen Gestalten der abendlédndisch-christ-
lichen Geschichte vertraut sind — sich verpflichtet, und deswegen
hat er immer neue Initiativen ergriffen. Seine besondere Sympathie
gilt christlichen ,Weltgemeinschaften®, in denen er eine Chance
sieht, den Glauben in der heutigen Zeit glaubhaft zu reprisentie-
ren. v. B. ist ein Eiferer fiir die Ehre und Herrlichkeit Gottes,
die ihm — nicht ganz zu Unrecht — auch innerhalb der Christenheit
immer mehr in Vergessenheit zu geraten scheinen.

Die Verdienste dieses Theologen sind also groB; aber es gibt
Gott sei Dank keine Immunitéit fiir Theologen, und deshalb muf
trotz allen Respekts auch Kritisches gesagt werden. Wir finden
— wie sich gerade auch in seiner ,Rechenschaft* und in der Weise
seiner Riickschau zeigt — bei v. B. zuweilen recht subjektive Pole-
mik, eine iiberraschend wirkende Sicherheit und Urteile auf Gebie-
ten, wo man v. B. nicht fiir zustindig oder verstindig halten
kann, z. B. in der Exegese. Es ist zu befiirchten, dab das Werk
Adrienne von Speyrs, das v. B. bereits in 29 Bénden herausgege-
ben hat (I, 14), von ihm erheblich iiberschitzt wird. Leider fehlt
v. B. auch der Sinn fiir die dem Christentum und der Kirche
entfremdete Neuzeit. Bezeichnenderweise schreibt er: ,Die Kata-
strophe des Nominalismus raubt der Schopfung alles Gotteslicht,
es wird Nacht.“ (I, 31) In der Beurteilung der modernen Geistigkeit,
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des Unglaubens, des Atheismus ist bei v. B. eine tiefgreifende,
wohl noch nicht ausgetragene Differenz gegeniiber Theologen wie
Karl Rahner und Johannes B. Metz nicht zu verkennen. (Dazu
vergleiche jetzt: ,Cordula oder der Ernstfall*. Einsiedeln 1966.)

Schon vor Jahren hat v. B. programmatisch von der ,Schleifung
der Bastionen“ (1952) gesprochen. Er erstrebt leidenschaftlich die
Erneuerung der Kirche, die fiir ihn mit der Erneuerung jedes
einzelnen beginnt. In dieser Intention muB man ihm zustimmen.
Doch scheint es, als blicke v. B. vor allem auf Bastionen, die nach
seiner Ansicht innerhalb der Kirche selbst zu beseitigen sind, weni-
ger aber auf jene, hinter denen sich die Kirche gegen die soge-
nannte Neuzeit verschanzt hat. Vielleicht darf man sagen, daB v. B.
nicht so fortschrittlich ist, wie er sein mdchte und vor dem Konzil
zu sein schien. Er verbleibt auf dem Boden eines patristisch orien-
tierten Katholizismus, der iiberschwiinglich, faszinierend, universa-
listisch, auch selbstkritisch sein kann, der aber im zwanzigsten
Jahrhundert eher wie ein Zeugnis einer groBen Vergangenheit
wirkt. Auch in seiner Verehrung fiir Claudel und Reinhold
Schneider kommt meines Erachtens v. B.s MiBtrauen gegeniiber
der neuzeitlichen Welterfahrung, also ein auffallend konservativer
Grundzug zum Ausdruck.

Auch in dem Buch ,Wer ist ein Christ?%, das v. B. nach dem
Werbetext seinen Freunden aus AnlaB seines sechzigsten Geburts-
tags zum Geschenk macht, spiegeln sich die Spannungen wider,
die in der gegenwirtigen Position v. B.s zu beobachten sind. Es
heiBt, diese Schrift iibe ,in heiterer und geistreicher Form* Kritik.
Die Wahrheit gebietet jedoch, dem zu widersprechen; von Heiter-
keit kann nicht die Rede sein, eher von Hohn und Spott iiber all
jene, die nicht die theologischen und spirituellen Ansichten v. B.s
teilen. Diese Art der Kritik ist nicht einmal sonderlich geistreich,
denn Vereinfachungen sind einseitig und Einseitigkeiten verein-
fachen. v. B. macht es sich zu leicht, wenn er ,Transzendentalisten®
und , Teilhardisten" zu gleichen Teilen attackiert und glaubt, einen
anderen Weg (Mittelweg?) anbieten zu konnen. Er wendet sich
gegen vier angeblich bestehende Trends: den Trend zur Bibel, zur
Liturgie, zur Okumene, zur ,weltlichen Welt". Besonders verwerf-
lich sind ihm jene, die mit ,Gott im Riicken“ der Welt zustreben
(vgl II, 31 u. 6.), v. B. achtet nicht auf das, was mit einer solchen
Formulierung gemeint wird, redet aber selbst von der ,Gemeinde
im Riicken* (II, 103). Fast auf jeder Seite des Buches muBte der
Rezensent Fragezeichen anbringen; es ist unmoglich, auf all dies
einzugehen. Keineswegs soll aber iibersehen werden, daB das Buch
wichtige Hinweise und notwendige Mahnungen enthilt, zum Bei-
spiel im Hinblick auf Armut, Liebe, Hoffnung, die Selbstlosigkeit
der Kirche, die UnmebBbarkeit des christlichen Tuns, das Ver-
hiltnis zu den Juden; aber im ganzen bleibt doch ein fader Ge-
schmack zuriidk, der umso mehr abstdBt, als v. B. immer wieder
die Liebe proklamiert. Er erhebt den Vorwurf der Gnosis
(IT, 31, 110), offenbar ohne zu merken, wie sehr er ihr selbst
formal verfallen ist, ja sogar material, wenn er zum Beispiel von
der Mitte der Zeit spricht, ,da Gottes Sohn . in die ewige
Nacht hinabfdhrt® (II, 37), oder aber von der ,Schlacht zwischen
Gott und Welt" (II, 113). Besonders interessant wire eine Ausein-
andersetzung mit v. B.s Erkldrungen zur Liturgie (vgl. II, 36—39).
Sie lassen ein erschreckendes Unverstédndnis erkennen (vgl. auch
den Beitrag v. B.s ,Der ganze Bogen® in: Schweizer Rundschau
65 [1966] 386—396). Auch exegetisch ist vieles bedenklich, z. B. die
Aussagen iiber ,Christi Erdenleben” (II, 60); das Fehlen der exe-
getisch notwendigen Unterscheidung zwischen ,Jesus“ und ,,Chri-
stus®; eine marianische Frommigkeit, die auf einer Fehlinterpreta-
tion der Mittlerschaft Jesu beruht (vgl. insbesondere II, 100).
Anderes, wie zum Beispiel die Klage v.B.s iiber das ,heute iibliche
seichte Theologengefasel vom ,Weltauftrag® des modernen Chri-
sten” (I, 23), ist natiirlich nicht aus der Luft gegriffen, aber in
solcher Verzerrung nicht gerade iiberzeugend. v. B. ist z. B. auch
der Ansicht, daB die aszetischen Bewegungen der Vergangen-
heit keineswegs ,weltfliichtig® gewesen seien (I, 44f), und be-
griindet diese These mit den kulturellen Leistungen der frithen,
vor allem der mittelalterlichen Christenheit. Hier wird wohl am
besten deutlich, wie wenig v.B. auf das hért, was in der modernen
Theologie mit der Entdeckung der Welt im AnschluB an evangeli-
sche Theologen wie Bonhoeffer, Gogarten u. a. gesagt wird.

Das Hauptproblem bei allem liegt darin, daB die Schrift , Wer
ist ein Christ?* keine theologische Methode erkennen ldBt. Mag
sein, daB v. B. darauf keinen Wert legt, weil es ihm um die
Wahrheit schlechthin zu tun ist. Die Abwesenheit einer klaren

Methode macht aber eine theologische Beurteilung des Vorgetra-
genen fast unmoglich. Andererseits wire es nicht gerecht, wollte
man die Schrift als rein prophetische Mahnrede auffassen und
abtun. Die Titelfrage hitte eine exegetisch und dogmatisch fun-
dierte Antwort bitter nétig, v. B.s Schrift aber gibt sie uns trotz
aller Beredsamkeit nicht. Seine Auskunft wirkt keineswegs erhel-
lend: ,Ein Christ ist der Mensch, der ,aus dem Glauben lebt’
(Rém 1,17), das heiBt seine ganze Existenz auf die eine Chance
gestellt hat, die ihm Jesus Christus, der Sohn Gottes, fiir uns alle
gehorsam bis zum Kreuz, eréffnet hat: am welterlésenden, gehor-
samen Jawort zu Gott teilzunehmen.” (II, 65) Es dreht sich nicht
darum, eine solche Bestimmung anzunehmen oder abzulehnen,
vielmehr soll man sich in ihrer Deutung méglichst einig sein. Eine
Einigung auf die Interpretation v. B.s wird aber gewiB nicht
moglich sein, In solchen Féllen gilt nicht die wechselseitige Ver-
spottung, sondern nur die innerekklesiale Freiheit, die libertas
religiosa in tr a muros.

Auch zu der Sprache v. B.s ist eine kritische Bemerkung angebracht,
In auffilliger Weise wechselt eine intellektuell geschliffene, schéne
Sprache mit Slang und Manierismus. Dazu einige Beispiele: ,kleinbei-
geben* (II, 43), ,hineininkarnieren“, ,einmenschen®, ,hineinerfiillen*
(I1, 45), die ,Zeugnisablage" (II, 60), die ,Kunft" (I,5), ,kernhafi* (II, 65);
der Christ ,bringt die ihm geschenkten Gnaden in Umlauf zugunsten
der Mitmenschen* (II, 101); die Eucharistie ,schweiBt die Herzen zu
einem heiligen Leib zusammen“ (II,102); die Worte des Herrn im
Evangelium klingen nach v. B. ,stdhlern® (II, 73) — nun, wir wissen,
wer sich ,der Stdhlerne* nannte... Bisweilen wird die pietistisch-
devotionale Diktion unertrdglich, z. B. II,126: ,In das Hiuschen von
Nazareth, zu dem Herzen der Jungfrau hat jedermann Zutritt, auch
Leute mit schmutzigen Schuhen und zerlumpten Kleidern, die keineswegs
nach Lilien duften.“

Gespannt sein darf man auf die angekiindigte ,ausfiihrliche
Theologie der Hélle, als Kommentar zu noch ungedruckten Werken
Adrienne von Speyrs iiber die Theologie des Karsamstags"” (I, 16).

Bonn. H. R. Schlette.

Bianchi, Ugo: Probleme der Religionsgeschichte., (Die Kleine Vanden-
hoeck-Reihe 203/204) Gdttingen: Vandenhoedk & Ruprecht 1964. 106 S.;
DM 3,80.

Es sind drei Problemkreise, die der Verfasser aus der Arbeit
der Religionsgeschichte herausgreift. Einleitend werden Fragen
behandelt, die mit dem Wissenschaftscharakter der Religionsge-
schichte zusammenhingen. Daran schlieBt sich der erste Hauptteil
mit dem Problem der Ordnung und Klassifizierung der Religionen.
Im zweiten Hauptteil geht es dann um das Problem der Bestim-
mung des Wesens des Religitsen.

1. Der R-historiker befindet sich in einer miBlichen Lage: Er
kann seine Arbeit nicht durchfiihren, ohne einen klaren B e griff
von Religion zu haben, anderseits kann er einen solchen Begrifi
nicht gewinnen, ohne stindig auf die Geschichte zu schauen.
Vi. bietet an der Stelle selber keinen Begriff an, sondern begniigt
sich damit, die Forderung aufzustellen, den Begriff der R. weit
genug zu fassen, damit alle religiosen Phinomene erfaBt werden
kénnen. Am Beispiel der Definitionen von Tylor und Frazer
zeigt er wohl, wie eine durch methodische Fehler zu eng geratene
Definition nicht in der Lage ist, den Tatsachen gerecht zu werden.
Diese Definitionen leiden daran, daB sie Teilphinomene fiir das
Entscheidende halten statt auf das Ganze, auf ,die religitsen
Welten zu achten, deren Teil das Faktum ist, das sie fiir ent-
scheidend ansehen.

Die Religionsgeschichte begann ihre Arbeit damil, als ver-
gleichende Religionsgeschichte aufzutreten. Vom
Forscher wie von der Sache her erheben sich dagegen schwere
Bedenken: Kein Forscher verfiigt iiber die philologischen Kennt-
nisse, die er haben miite, um wirklich alles vergleichen zu kénnen,
das verglichen werden soll. Zudem scheint ein objektiver Ver-
gleich zwischen den getrennten und heterogenen Welten angeho-
renden Religionen unméglich zu sein. V£, ist hier zuversichtlicher.
Vorausgesetzt die religionsgeschichtliche Forschung 18st sich wirk-
lich von der zu Beginn ijhrer Arbeit {ibernommenen Methode der
positivistischen Entwicklungslehre und der Naturwissenschaft, vor-
ausgesetzt weiter, sie interpretiert geschichtliche Fakten wirklich
geschichtlich, und vor allem vorausgesetzt, sie behilt im Auge,
daB nach auBen hin gleichartig erscheinende Tatbestinde vom
Zusammenhang her ganz verschiedene Bedeutungen erhalten kén-
nen, wire wohl auch weiterhin ein Vergleichen moglich.
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Die Abgrenzung der Religionsgeschichte gegeniiber den
andern Wissenschaften, deren Materialobjekt die Religion ist, 146t
sich sauber durchfiihren. Zwar entsteht zwischen der Religions-
geschichte und -philosophie bisweilen folgender Streit: der Reli-
gionsphilosoph {fillt Werturteile iiber die Religion und muB sie
féllen; der Historiker — wenigstens der eine oder andere — leugnet
die Moglichkeit, solche Urteile zu bilden. Diesen Historikern gibt
Vi zu bedenken, daB Geschichtsforschung grundsitzlich zu ver-
stehen sucht und dadurch genétigt ist, Werturteile abzugeben. Die
Religion ist wie die Sprache Ausdruck des menschlichen Reichtums.
Es 1dBt sich nun beurteilen, welche Fiille in einer Religion gegeben
ist oder nicht.

Manchmal entsteht ein Streit zwischen Religionsgeschichte und
Theologie. Die Spannungen gehen dann nicht auf Konto einer
grundsitzlichen Unvereinbarkeit beider, sondern auf Konto der
Haltung einzelner Gelehrter. Nur wenn der Historiker beginnt, mit
philosophischen Methoden geschichtliche Fakten zu interpretieren,
ist zwischen der durch eine bestimmte Philosophie interpretierten
Geschichte und der Theologie ein Streit méglich. Sauberkeit der
Methode vermeidet unnétigen Streit und Kummer,

2. Die Fillle der angebotenen Ordnungen ist hervorgegangen
aus dem Bediirfnis, Ubersicht {iber den Reichtum der Religionen
zu gewinnen. MabBgebliches Leitbild der Einteilungen ist
dabei ein hervorragendes Einzelmerkmal gewesen. Dabei ist nicht
immer eine gewisse Vergewaltigung der gesamten Tatbestinde
vermieden worden. Bei einer Einteilung muB beachtet werden, daB
wir uns nicht einzelnen Glaubens- und Kultelementen, sondern
religifsen Welten und Ganzheiten gegeniiber sehen.

Bei der Einteilung in Volks- und gestiftete Religionen
wiére gerade bei letzteren zu bedenken, daB sie nicht in einen
leeren Raum hineingestiftet wurden. Der EinfluB des Stifters auf
das Vorgefundene miiBte immer eigens herausgearbeitet werden,
so im Falle des Islam und der Religion des Zarathustra. Eigenes
Interesse widre dem verwandelnden EinfluB auf vorgefundene
Religionen zu schenken, der von manchen ,Propheten® im Raum
ehemaliger Kolonialbereiche ausgeiibt wurde. Thr EinfluB ist oft
die Reaktion gegen die Verkiindigung der Missionare der Kolonial-
volker. Bei diesen ,Propheten® herrscht die Neigung, entweder
durch Ablehnung alles Neuen die erziirnten Stammesgétter wieder
zu versthnen, oder das iiberlieferte Stammesgut und die neue
Lehre miteinander zu verschmelzen.

Die Einteilung in nationale und universale Religionen
erfolgt in der Weise, daB zu letzteren jene gerechnet werden,
deren Tendenz es ist, iiber ein geographisch begrenztes Gebiet
hinauszustreben. In manchen Fillen ist die Zuordnung zur einen
oder anderen Gruppe leicht. Die meisten Volksreligionen sind
nationale Religionen. Schwieriger ist die Zuordnung bei einigen
der gestifteten Religionen. So spricht manches im Zoroastrismus
daftir, ihn als nationale Religion einzustufen; anderes wiederum
spricht dafiir, in ihm eine universale Tendenz zu sehen. Eine be-
sondere Behandlung brauchen die Mysterienreligionen. Vi. schldgt
vor, sie als iibernationale oder kosmopolitische Religionen zu
qualifizieren. Sie haben wohl einen nationalen und lokalen
Ursprung, sind dann aber iiber ihr Entstehungsgebiet hinausge-
wandert. Inhalt und Geist sind dabei verdndert worden. V. sieht
den Unterschied zwischen einer universalen und kosmopolitischen
Religion darin, daB letztere mit andern Religionen verwachsen
oder grundséfzlich koexistieren konnen, wahrend erstere
Totalitdit und die Alleinherrschaft in Lehre und Praxis
beanspruchen. Die universale Religion 146t keinen Synkretismus
und keine Interpretation zu. Veranschaulichen lieBe sich das unter-
schiedliche Verhalten an der Beziehung zwischen Mysterienreligion
und rémischem Staatskult einerseits und der Beziehung des
Christentums zum gleichen Staatskult anderseits.

Schwierig ist die Einteilung der Religionen nach threm Inhalt,
Beliebte Einteilungen wie die in fetischistische, animistische und
animatistische Religionen, ferner die in monotheistische und
polytheistische Religionen miissen neu iiberdacht werden, Hier
gilt besonders die Warnung davor, Elemente fiir sich losgelost
aus dem Ganzen als Bestimmungsgrund zu wihlen. Fiir Forscher
aus dem christlichen Bereich heiBt es, nicht dem Fehler zu ver-
fallen, z. B. mit dem Namen Gottes unvermerkt den Inhalt zu
verbinden, den man selber durch die persénliche Entwicklung mit
dem Wort zu verbinden gewohnt ist.

Vi, schldgt eine Einteilung in theistisch-kreationistische und
monistisch-emanatistische Religionen vor. Unterscheiden wiirden
sie sich darin, daB erstere einen persénlichen Schopfergott an-
nehmen, withrend letztere ein unpersénliches oder halbpersénliches
Ursprungsprinzip verireten. Die Zyuordnung in concreto hal ihre
Schwierigkeiten, z. B. bei den in den Upanischaden vorgefundenen
Aussagen, weil sie dem teils unpersonlich gekennzeichneten Utr-
prinzip doch auch wieder persénliche Eigenschaften zulegen.

Die dualistischen Religionen faBt Vf. im Grunde als theistische
Religionen auf; der Bése ist zwar Gegenbild Gottes, doch kein
zweiter Gott.

3. Das Religise ist eine Wirklichkeit sui generis. Es
kann nicht, wie es immer wieder versucht wird, auf psychologische,
soziale oder naturalistische Gegebenheiten zuriickgefithrt werden.
R. Otto und seine Schule erkennen wohl die Eigenart des Reli-
gitsen. Sie irren aber darin, daB sie als wesentlich etwas ansehen,
das nur psychischer Begleitumstand oder Teil eines psychischen
Begleitumstandes ist. Mircea Eliade trifft nach der Meinung
des Vi. besser die Eigenart des Religifsen, wenn er das Wesent.
liche im ,Bruch der Ebene“ (rupture de niveau) sieht. Was im
religidsen Gegenstand und Tun gemeint ist, erweist sich als ein
»supra® und ,prius“, als etwas, das dem Menschen vorgegeben ist
und ihn und die Wirklichkeit des Sichtbaren transzendiert.

Von dieser Eigenart des Religiésen aus gelingt es dem Vf. zu
zeigen, wie die Psychoanalyse mit ihrer Lehre von der Sublimie-
rung und manche Soziologen mit ihrer Riickfithrung des Elementes
der Erhabenheit im Religitsen auf das Element der Erhabenheit
bestimmter sozialer Einrichtungen nur eine vordergriindige, nicht
aber die eigentliche rupture de niveau aufweisen konnen, die das
Religiose kennzeichnet. Die angefiihrten psychischen Befunde sind
héchstens Begleitumstinde dieses Bruchs der Ebene, sie verursa-
chen ihn aber nicht, und schon gar nicht kénnen sie den Bruch als
eigentlich religiés qualifizieren. Ahnlich ist den betreffenden
Soziologen zu sagen: Die Erhabenheit mancher sozialer Institu-
tionen ist nicht die Ursache der Erhabenheit, die im Religiésen
gemeint ist, sondern es ldBt sich zeigen, daB die Erhabenheit im
Sozialen von Gnaden der Erhabenheit im Religiésen lebt.

Die Deutung des Religitsen als Sublimierung oder als Steige-
rung des sozial Erhabenen ins Transzendente konnte als vorder-
griindige rupture de niveau nach oben bezeichner werden. Dem
gegeniiber stellte die Theorie des jungen L& vy-Brihl von
einer prélogistischen Verfassung des primitiven Menschen als
Quelle der Religion einen Bruch der Ebene nach unten dar. Es ist
bekannt, daB Lévy-Briithl im Alter diese Theorie preisgab. Denen,
die ihr immer noch anhéngen, wire zu sagen, daB es eine solche
angeblich primitive Mentalitit, die der modernen zeitlich voraus-
gegangen wére, nicht gegeben hat. Es fehlte dem Primitiven nicht
die Rationalitit seines Erkennens und Handelns. Auf den Mythos
als typisches Produkt der primitiven Mentalitit kann man sich
nicht berufen, denn dem Mythos fehlt weder das kausale noch das
finale Denken.

Probleme der Religionsgeschichte zu erértern war die Absicht
des Vi Es ist ihm gelungen, auf dem zur Verfiigung stehenden
Raum umsichtig und klar eine Reihe der Probleme darzustellen
und vor Patentlosungen zu warnen. Dem Ubersetzer sei fiir die
gute Arbeit gedankt, die die Lektiire des gehaltvollen Werkes so
angenehm macht.

Hennef/Sieg. Erich Grunert.

Luzbetak, Louis: The Church and Cultures. An applied anthropology
for the religious worker. (Studia Instituti Missiologici Societatis
Verbi Divini, Bd 2) Techny, Illinois: Divine Word Publications 1963.
1X, 417 S.; kart. DM 24,80.

Das missionswissenschaftliche Institut der Steyler Missions-
gesellschaft hat bereits im Jahre 1963 diesen zweiten Band seiner
Schriftenreihe herausgegeben. Er wurde mir erst vor einigen
Monaten zur Besprechung iiberreicht. Seitdem sind schon mehrere
Bénde dieser Serie herausgekommen. Diesmal befaBt sich die Un-
tersuchung mit einer der sog. ,Hilfswissenschaften® der eigentli-
chen Missionswissenschaft, ni#mlich mit der Ethnologie. Daher
heiBt der Untertitel: ,applied missionary anthropology®, der aller-
dings auf dem Riiden und auf der Vorpagina cGes Buches als
Haupttitel fungiert (fiir die Literaturangabe kann es so leicht
zur Verwirrung kommen). Der Ausdruck »missionary anthropo-
logy* ist wohl dem Terminus ,cultural anthropology“, der in
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Amerika allgemein fiir Ethnologie verwendet wird, entnommen,
man kénnte ihn mit ,Missionsethnologie® iibersetzen. An sich ist
es durchaus verstidndlich, die Kulturkunde nicht mehr als Hilfswis-
senschaft bei der Missionierung zu betrachten, sondern, wie es
hier geschieht, sie in die eigentliche Missionsmethodik zu inte-
grieren. Die Zeit, in der die Missionierung an erster Stelle auf
die Rettung unsterblicher Seelen gerichtet war, ist ja voriiber.
Wenn die Gemeinschaft in den Vordergrund geriickt wird, ist der
groBen Bedeutung von Kultur und Gemeinschaftsleben der Volker
Rechnung getragen.

Dem Titel nach denkt der Verf. an einen weiteren Leserkreis;
er mochte ein Handbuch der Kulturkunde schreiben fiir den
Jreligious worker”, d. h. also auch fiir den westlichen Religions-
lehrer und die Mitglieder der kath. Aktion usw. Die Riicksicht-
nahme des Verfassers auf jede Klasse von Menschen religidser
Betitigung ergibt sich zudem aus der Anzahl der Beispiele, wobei
400 von 700 dem westlichen Kulturbereich entnommen sind. Im-
merhin darf man aus dieser Zahlenangabe nicht den RiickschluB
ziehen, der Verfasser hiitte die amerikanische statistische Methode
der ,human relations area files approach” (Yale University) ver-
wendet. Die interkulturelle Beziehungsforschung wird von ihm
thematisch-spekulativ behandelt. Er wendet sich also an einen
breiten Leserkreis. Daher hat er beim Untertitel des Buches das
Wort ,missionary® wegfallen lassen und schreibt nur ,an applied
anthropology“ ohne n#here Spezifizierung einer missionarischen,
kulturellen oder physischen Anthropologie.

Der Haupttitel des Werkes ist weitaus anspruchsvoller und
sehr inhaltsreich: ,the Church und Cultures“. Das hier zum Aus-
druck gebrachte Programm ist in der modernen Auffassung des
Missionierungsprozesses begriindet, in dem es sich hauptsédchlich
um die Einpflanzung der Kirche und der christlichen Offenbarung
in die Kulturen einzelner Volker handelt. Jede Christianisierung
ist irgendwie eine Form der Akkulturation, eine Einverleibung
der Offenbarung in das eigene Kulturgut der Viélker. Der Schwer-
punkt dieser Kombination und Auseinandersetzung beider Be-
grifisinhalte von Kirche und Kultur liegt in diesem Buch allerdings
bei dem ProzeB der Kulturdnderung und weniger auf dem des
Wandels im Aufbau der Kirche. Der Verf. versucht wohl diesen
Mangel zu ergéinzen durch Hinzufiigung von Fragen der Missions-
methodik in der Form einer ,summary and selected missiological
approach®, aber das ist nur ein nachtrdglicher Zusatz zum eigent-
lichen Problem. Fiir die Anpassung seitens der Kirche zieht er
zwar die negativen Grenzen, aber vertieft sich weniger in die
positiven Moglichkeiten. Hoffentlich kommt der in diesem Stoff
woh!l bewanderte Autor noch dazu, in einer eigenen Verdffent-
lichung sich speziell diesen Fragen zu widmen.

Bei der Aufgliederung der Themata werden uns folgende Probleme
vorgelegt. Wie kann man die Wesensart der Kultur umschreiben? Der
Verf. charakterisiert den Kulturbegriff als: ,a way of life; culture is the
total plan for living; it is functionally organized into a system; it is
acquired through learning; it is the way of life of a social group, not of
an individual as such® (S. 60). Es ist eine offensichtliche Anwendung
der phénomenologischen Methode. Die Beziehungen zwischen Kultur-
Gemeinschaft-Individuum werden eigens behandelt, Darauf wird inhalt-
lich der Kulturbegriff in seiner strukturellen und psychologischen Inte-
gration besprochen. Unbedingt ist die Kultur eine strukturelle (funk-
tionelle) und psychologische Einheit. Man vermiBt aber den Gesichts-
punkt der geschichtlichen Integration verschiedener Kulturkomplexe;
gerade von einem Schiiler aus der kulturhistorischen Schule Wiens
diirfte man das erwarten. Das Stichwort ,diffusion* findet man zwar
im Sachregister verzeichnet, und mit dem Begriff der Kulturverbreitung
setzt er sich auf S. 213 ff. und 282 ff. ausfiihrlich auseinander, aber er
hat die Diffusionsfrage nicht in die ,topical bibliography“ aufgenom-
men. Eingehend untersucht er den Kulturwandel (dynamics of culture).
Zum SchluB wird, gewissermaBen als SchluBfolgerung, die strittige
Frage der Akkommodation, d. h. der Wechselbeziehung von Kirche
und Kultur erortert, aber wie gesagt: hauptsdchlich vom Gesichtspunkt
der kulturellen Anthropologie her. Die Behandlung dieser Frage stellt
sich als eine Art Synthese dar, allerdings in sehr begrenztem Umfang
von nur 16 Seiten.

Die Kulturkunde ist neben der speziellen Vélkerkunde zu
einem eigenen Wissenszweig herausgewachsen mit einer zumal
in Amerika umfangreichen Literatur; die hervorragenden Ethnolo-
gen haben fast ausnahmslos iiber den Kulturbegriff publiziert. In
sachkundiger exakter Weise stellt dieses Werk den gegenwirtigen
Stand der Kulturforschung dar und eine allgemeine Einfithrung in
die Grundsitze des Kulturwandels und der Kulturverbreitung. Der
Umfang der behandelten Problematik und die Fiille des herangezo-

genen Materials 1dBt die Frage aufkommen, an welchen Leserkreis
der Verf. sich wenden méchte. Nicht an die Missionswissenschaftler
und Vélkerkundler. Dafiir ist der Aufbau und die Wiedergabe
des Stoffes zu volkstiimlich. Trotzdem bedauere ich, daB der
kritische Apparat von Literaturverweisen und Bemerkungen
sich auf einige Hinweise in Klammern innerhalb des Textes
beschrdnkt. Der spezifische Aufbau des Werkes hat an erster
Stelle wohl die Heranbildung der Scholastiker und Jungmissionare
zum Ziel. Das ergibt sich aus der oft weitldufigen Beschreibung
und Argumentierung, aus der jeweiligen Angabe des Lesestoffes, der
Listen von Fragen zum eventuellen Abhéren der betreffenden
Lektion und aus der Angabe bestimmter Themata fiir eine Diskus-
sion oder eine schriftliche Arbeit. Ein derartiges schulmé&Biges
Verfahren ist nicht ohne weiteres fiir eine wissenschaftliche Ver-
tiefung kulturell-anthropologischer Probleme anwendbar und der
Fragestellung dienlich.

Von einer methodischen Kulturanalyse kommt der Verf. in den
Korrelarien zu Folgerungen auf dem Gebiete der praktischen
Missionsmethode. Fragen wie die autochthone Fiihrerschaft, mes-
sianische Bewegungen, Migration, Urbanisation und Industrialisie-
rung, Rassendiskriminijerung, Paternalismus usw. werden kurz
gestreift. Die dazu verwendete missionswissenschaftliche Fachlite-
ratur ist leider zu beschrdnkt; sie bezieht sich fast nur auf engli-
sche Publikationen, wie in volkerkundlicher Hinsicht hauptsédchlich
die englisch-amerikanischen Funktionalisten vertreten sind. Die
Abbildungen sind ausgezeichnet und richtig zum Text gewdhlt.
Das Buch schlieBt mit einigen Appendices: Ein Verzeichnis der
wichtigsten Themata, der Zeitschriften und anderer Hilfsmittel
zum Studium, eine Bibliographie und ein Sachregister. Im groBen
und ganzen ist diese Arbeit eine gediegene Leistung und ein
kritischer Ansatz zu weiterer Forschung. Die Problematik von
Kultur und Kirche hat eine groBe Bedeutung und eine hohe
Aktualitit. Zumal fiir die angehenden Missionsarbeiter ist das
Buch ein dankeswertes Hilfsmittel fiir ihre Tédtigkeit; es gibt ihnen
Anregung zu weiteren Untersuchungen und Experimenten.

Tilburg (Niederl.) Gregorius van Breda OFMCap.

Rahlfs, Alfred: Septuaginta-Studien I-III. 2. Auflage. Vermehrt um
einen unverdffentlichten Aufsatz und eine Bibliographie. Géttingen:
Vandenhoeck & Ruprecht 1965. 688 S.; DM 38,—.

Zur 100. Wiederkehr des Geburtstages von Alfred Rahlfs
(geb. am 29. Mai 1865) hat die Septuaginta-Kommission
in Goéttingen zu seinem Geddchtnis seine wichtigsten For-
schungen, Septuaginta-Studien I-III (I. Studien zu den Konigs-
biichern, II. Der Text des Septuaginta-Psalters, III. Lucians Rezen-
sion der Konigsbiicher) in einer Neuauflage zusammen mit einer
bisher unvertffentlichten Arbeit ,Die dthiopische Bibeliiberset-
zung" und einer Bibliographie des Verfassers herausgegeben. Es
ist sehr erfreulich, daB Rahlfs, der von 1908 bis 1935 dem Géottin-
ger Septuaginta-Unternchmen als Leiter vorstand und die wichtig-
sten Vorarbeiten fiir die groBe Gottinger Septuaginta-Ausgabe
geleistet hat, in dieser Weise geehrt wurde. Obwohl diese ldngst
vergriffenen Biicher schon vor 55—60 Jahren erschienen sind, sind
sie als wichtige Pfeiler auf dem Weg der Geschichte der Septua-
ginta-Forschung keineswegs nur von historischer Bedeutung, son-
dern fiir jeden Forscher auf diesem Gebiet noch heute sehr
aktuell.

Rahlfs hat seine ganze Lebensarbeit der Septuaginta-Forschung
gewidmet. Er bekennt sich als Schiiler Paul de Lagardes, doch hat
er sich in mancher Hinsicht von dessen Einseitigkeit freigemacht
und die Arbeit selbstindig fortgesetzt. Was de Lagarde durch-
fiihrte, bedeutete nur einen Anfang, denn erst der unendliche
FleiB und die pedantische Sorgfalt von Rahlfs haben den Grund
gelegt, auf welchem die jetzige Arbeit der Septuaginta-Kommis-
sion aufbaut. Fir Rahlfs muB es eine besonders schmerzvolle
Erfahrung gewesen sein, daB er durch die Folgen des Ersten
Weltkrieges in seiner Arbeit behindert war und von der groBen
Septuaginta-Ausgabe selbst nur die Psalmen publizieren konnte.
Dagegen wandte er sich der Bearbeitung der kleinen Handaus-
gabe zu, die er zu seiner groBen Freude kurz vor seinem Tode
fertig sehen konnte. Es ist hier wohl angebracht zu betonen, daB
die tiefste Ehrenbezeugung fiir Rahlfs’ Lebensarbeit darin besteht,
daB die Arbeit mit der groBen Septuaginta-Ausgabe in den siche-
ren Hiénden von Joseph Ziegler und zudem jetzt auch von Robert
Hanhart liegt. In dieser Arbeit hat sich auch — trotz mancher ver-
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schiedener Probleme der verschiedenen Biicher und trotz mancher
Fortschritte der Forschung — die von Rahlfs gelegte Grundlage im
wesentlichen als haltbar erwiesen. Wenn nun die Septuaginta-Stu-
dien in einer Neuauflage erschienen sind, bedeutet es eine Aner-
kennung des bleibenden Wertes dieser Arbeiten. Im folgenden
soll nicht der ganze Inhalt der Septuaginta-Studien referiert
werden — es ist dies nicht Aufgabe der Rezension einer Neuauf-
lage — sondern ist der Schwerpunkt auf all das verlegt, was
heute vielleicht anders bewertet werden kann und muB.

In seinen Studien will Rahlfs das Septuaginta-Material der
Konigshiicher und der Psalmen gruppieren und die so gewonnenen
Textformen mit Hilfe der Kirchenviiterzitate lokalisieren. Beson-
dere Aufmerksamkeit erweckt die lukianische Rezension, die dann
betreffs der Konigsbiicher im dritten Teil die Hauptfrage bildet.
Die Studien zu den Psalmen bilden auch die Grundlage fiir die
spéiter erschienene Ausgabe.

Ein schwieriges Problem bildet die Kritik der Zitate der
Kirchenvidter. Rahlfs kommt zu dem SchluB, daB diese
héufig — besonders in den jiingeren Handschriften — nach dem
spiiter allgemein gebrauchten Bibeltext korrigiert sind. Oft ist das
auch ganz deutlich der Fall, besonders wenn die verschiedenen
Handschriften die Zitate in verschiedener Form wiedergeben.
Bisweilen zeigt auch die Umgebung des Zitats, daB es nicht in der
urspriinglichen Form erhalten ist. AuBerdem ist noch zu beachten,
daB die Schriftsteller oft frei zitierten. Trotz dieser groBen
Schwierigkeiten ist es mglich, die verschiedenen Texte zu lokali-
sieren. Es ist aber wahrscheinlich, daB Rahlfs den Kirchenviterzita-
ten mehr miBtraut als eigentlich nétig wére. Die nur in spéten
Handschriften erhaltenen Texte von Justin hilt er fiir besonders
unzuverldssig, weil sie fast durchgiingige Ubereinstimmung mit
dem spdteren Vulgirtext aufweisen. Der Text ist tatsdchlich
schlecht erhalten, aber es hat sich auch gezeigt, daB die Zitate
Justins aus dem Zwolfprophetenbuch mit dem in der Nidhe des
Toten Meeres gefundenen griechischen Zwolfprophetentext aus
dem 1. Jahrhundert in sehr naher Verbindung stehen. Dann hat
man aber auch keinen Grund, alle Besonderheiten der Psalmen-
zitate Justins nur als spéte Verdnderungen zu erkldren. Und wenn
Rahlfs im allgemeinen zu dem Ergebnis kommt, aus dem iltesten
Text sei mit Hilfe der Kirchenviiterzitate (Clemens von Rom,
Barnabas, Justin, Theophilus von Antiochia, Clemens von Alexan-
dria) nur wenig zu schlieBen, so stimmt dies nur zum Teil und ist
zugunsten des Lagardeschen Schemas iibertrieben. In mancher Hin-
sicht blieb er auf halbem Wege stehen. Der gegen die erhaltene
Form der Zitate der #ltesten Kirchenviter gehegte Zweifel be-
rechtigt ihn dazu, am Bild des relativ einheitlichen vororigenischen,
unrezensierten Textes festzuhalten. Jetzt, besonders nach dem
Fund des obenerwihnten Zwilfprophetentextes, sieht der Sachver-
halt anders aus. Schon sehr frith hat es Texte gegeben, die stark
— zum groBen Teil nach dem hebrdischen Text — korrigiert sind.
Die Situation ist noch verwickelter, als Rahlfs es sich zu seiner
Zeit vorstellen konnte.

In dhnlicher Weise verhilt es sich mit der Frage der Text-
mischung Rahlfs setzt voraus, daB die iltesten Textformen
recht rein sind und dal Textvermischungen erst ziemlich spiit
vorgekommen sind. An sich ist das richtig, doch ist die Sache
nicht ganz geradlinig, wie besonders die éltesten gefundenen
Bruchstiidke deutlich zeigen. Gelegentlich kann auch Rahlfs sich
folgendermafien #uBern (bei der Betrachtung der Zitate von
Clemens von Rom): ,Es wird also in alter Zeit noch viel mehr
verschiedene Texttypen gegeben haben, als uns erhalten sind.*
Es sind aber nur einzelne Andeutungen, die zeigen, daB Rahlfs
schon Neues wahrgenommen hat, ohne daB es die ganze Behand-
lung des Materials hiitte bestimmen konnen. Und eigentlich haben
ja auch erst die neuen Funde das Bild deutlicher gemacht,

In &hnlicher Weise verhilt es sich noch mit dem Problem der
lukianischenRezension. Im Vorwort des 3. Teils schreibt
Rahlfs: ,Es (das Urteil der Fakultit) wies treffend auf einen
Mangel der Arbeit hin: obwohl ich selbst eine Reihe von Fillen
nachgewiesen hatte, in welchen der Lucian-Text vorlucianische
Lesarten enthilt, hatte ich doch diese Seite der Sache ungebiihrlich
in den Hintergrund treten lassen und den Lucian-Text gar zu
sicher als eine im wesentlichen erst von Lucian herrithrende Neu-
schopfung dargestellt. Diesen Mangel habe ich jetzt abzustellen
gesucht.“ Das Sondermaterial des Lukian-Textes, das ganz sicher
vorlukianisch ist, ist aber sehr knapp, und Rahlfs kommt am
Ende zum SchluB: ,Wir enden also bei einem Non liquet.“ Obgleich

er schon die Tatsache kennt, daB der Lukian-Text der verschie-
denen Biicher sehr verschieden ist und daB im Text selbst kaum
irgendwelche leitende Motive einer Rezension zu finden sind, will
er mit der Méglichkeit rechnen, daB ,Lucian bei den verschiedenen
Biichern nach verschiedenen Grundsitzen gearbeitet oder Mitarbei-
ter gehabt hat, die sich seine Grundsitze wohl im groBen und
ganzen aneigneten, aber in manchen Einzelheiten von ihm ab-
wichen.* Viel einfacher ist wohl die Lésung, daB der sogenannte
lukianische Text allmihlich im Lauf der Zeit entstanden ist, daB
dieser Text mit seinen meisten Eigentiimlichkeiten schon vor
Lukian da war und daB auch die lukianischen Lesarten in vor-
lukianischen Schriften in gréBerem MaB, als Rahlfs es voraussetzt,
echt sind. Wenn man daran denkt, daB eine Rezension von
Hesych gar nicht festgestellt werden konnte, kann man auch Zwei-
fel dariiber hegen, ob Lukian iiberhaupt eine wirkliche Rezension
verfertigt hat. Wenigstens kann man es wohl fiir wahrscheinlich
halten, daB sein Anteil viel geringer gewesen ist, als Rahlfs vor-
aussetzt,

Diese hier besprochenen Fragen sind die wichtigsten, bei denen
man m. E. jetzt Grund hat, die Tatsachen anders zu beurteilen,
als Rahlfs es zu seiner Zeit getan hat. Das schmilert aber nicht
den Wert, den diese Forschungen haben. Rahlfs hat sein ganzes
Material griindlich und vielseitig gekannt und beherrscht und hat
in seinen Erwidgungen die verschiedensten Mbglichkeiten ausge-
schopft. Das Studium dieses Werkes schiitzt einen jeden vor
voreiligen Schliissen bei der Behandlung des Septuaginta-Materials.
Wenn man Rahlfs auch nicht in allem zustimmen kann, so darf
man an seinen griindlichen Erwéigungen dennoch nicht vorbeisehen.
Ein jeder, der sich mit der Septuaginta beschiftigt, muB immer
wieder auf die Studien von Rahlfs zuriickkommen.

Helsinki. Ilmari Soisalon-Soininen.

Schedl, Claus: Geschichte des Alten Testaments. 1. Band: Alter Orient
und Urgeschichte, 2. vollstindig umgearbeitete Auflage. Innsbruck -
Wien - Miinchen: Tyrolia-Verlag 1964. 428 S.; 6S 160,—.

Im Vorwort des Buches #uBert sich der Verfasser zunichst
einmal {iber Entstehung und Zwedk des vorliegenden Werkes. Die
erste Auflage des Buches war in kurzer Zeit vergriffen, der
Verfasser konnte sich aber nicht entschlieBen, es mit nur kleinen
Aufholungen lediglich neu drucken zu lassen, sondern beschritt den
Weg einer vollstdndigen Umarbeitung. Dabei wurde vor allem rein
duBerlich eine Umstellung der beiden Teile: Alter Orient und
biblische Urgeschichte vorgenommen, so daB jetzt die Geschichte
des Alten Orients sinngemiB voransteht. Dieses Verfahren wird
man sicher billigen, denn, wie Sch. mit Recht bemerkt, ,muB
zuerst der groBe Rahmen abgesteckt werden, dann erst wird die
biblische Urgeschichte auf jhrem zeitgem#Ben Hintergrund ver-
stidndlich”. Im zweiten Teil des Vorworts kommt dann der Verfas-
ser gleich auf seine neue Theorie beziiglich der Urgestalt der
biblischen Urgeschichte zu sprechen. Sch. sieht nimlich in dieser
keine Prosa, sondern alte Dichtung, die ihrer Art nach mit den
altorientalischen Sagas verwandt sei. Mit Hilfe des Rhythmus
lasse sich die Urgestalt dieser alten Lieder wieder herstellen, die
von den Tradenten des atl. Bibelwortes mit einem schiitzenden
Rahmen umgeben worden seien. Dabei sei aber nicht Willkiir
am Werke gewesen, sondern die Worter seien nach MaB und Zahl
geordnet und die geheimnisvollen patriarchalen Zahlen hitten so
einen neuen Sinn bekommen.

Der Verfasser glaubt némlich, daB bei der Aussage der Bibel, Adam
sei 930 und Noah 950 Jahre alt geworden, das Wort ,Jahr* nicht in
gewdhnlichem Sinne zu verstehen sei, sondern die Zahl der Wérter
des in Frage kommenden Berichtes bedeutet. Rhythmus und biblische
Zahlenangaben wiirden so einen neuen Einblick in die biblische Urge- -
schichte erdffnen. Weiter unten wird sich Veranlassung ergeben, zu
dieser neuen Theorie Sch.s ein Wort zu sagen.

Der erste Teil des Buches beginnt gemdB der Ankiindigung des
Vorworts auf 5. 3—188 mit einer Darstellung der Geschichte des Alten
Orients. Es werden hier die wichtigsten Gegebenheiten aus der Ge-
schichte und Religion der alten Kulturvilker des Morgenlandes darge-
stellt, und der Leser erhilt so einen instruktiven Einblick in wichtige
Daten, auf deren Hintergrund vieles aus der Welt des AT erst verstind-
lich wird. Zur Religion Agyptens meint Sch. in Anlehnung an gewisse
Thesen des Wiener Agyptologen H. Junker, daB sich in den iltesten
Texten der Glaube an einen héchsten Gott, den Schépfer und Erhalter
der Welt und der Giitter feststellen lasse. Der eine Hochgott sei noch
hinter der Vielzahl der Gétterwelt des Pantheons erkennbar. Man kann
hier nach Sch. kaum von einem &gyptischen Urmonotheismus reden, da
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dadurch christliche Glaubensvorstellungen in die Urzeit zuriickprojiziert
wiirden, doch sei man berechtigt, von einem altdgyptischen Hochgott-
glauben zu sprechen. Der Rezensent méchte den Ausfithrungen Schedls
zu diesem Punkt durchaus zustimmen.

Bemerkenswert ist im § 9 eine Darstellung dessen, was Sch. das
altorientalische ,Mittelalter” nennt; er versteht darunter
eine um 1500 v. Chr. sich vollziehende tiefe Strukturverdnderung in der
Geschichte des Alten Orients, die durch das Eingreifen der Berg-
vilker und der siidlich angrenzenden Wiistenvilker (Araméer) in
den Gang der Geschichte hervorgerufen wurde. Sch. behandelt hier
der Reihe nach die Kassiten, Churriter (Mitannireich), Hethiter und
Araméer und die Induskulturen. Wie schon in der ersten Auflage
fallt auf, daB der Autor hier iiber die in der Geschichte doch
recht wichtigen Elamier schweigt. Seit einiger Zeit besitzen wir
eine zusammenfassende Darstellung (die erste in deutscher Sprache)
aus der Feder des Géttinger Iranisten W. Hinz (Das Reich Elam,
Stuttgart 1964 = Urban-Biicher Bd 82). Das von Sch. beriihrie
Problem des Auftretens der Indo-Arier in derr Welt des Vorderen
Orients findet jetzt eine sehr instruktive Behandlung in dem neu
erschienenen Werk von M. Mayrhofer, Die Indo-Arier im alten Vorder-
asien (Wiesbaden 1966), das vor allem den neuesten Stand der Deutung
der uns in diesen Texten entgegentretenden indoarischen Namen gibt,
von denen Sch. wenigstens einige anfiihrt.

AnschlieBend behandelt Sch. in einem § 10 (S. 97—111) das Wichtigste
aus der Welt der Religionen des alten Vorderasiens und fiibrt das
sumerisch-babylonische Pantheon nach kosmischen Gottheiten, Astral-
gottern, Naturgdttern und Nationalgéttern geordnet vor. Der hier von
Sch. und auch anderen Forschern neuerer Zeit vorgetragene und auf
einer Neuinterpretation des bekannten Mythus vom Niedersteigen der
Inanna in die Unterwelt beruhenden These, Tammuz sei kein Gott, an
dessen alljihrliches Sterben und Wiedererstehen im Frithjahr man
geglaubt hiitte, vermag man nicht zuzustimmen. Die Vorstellung von
einem jugendlichen Gott vom Typus der sterbenden und auferstehen-
den Géotter, die aus dem im Orient so auffillic zu beobachtenden
schnellen Aufblithen und Vergehen der Vegetation zu erkliren ist, sowie
von dessen Eigenschaft als Geliebten einer Gottin, die ihn nach seinem
plotzlichen Tod betrauert, bis er schlieBlich zu neuem Leben erwacht,
ist nun einmal in der Welt des Alten Orients weit verbreitet gewesen
und durch vielfiltige Zeugnisse belegt. In diesen Zusammenhang gehoren
Gottergestalten wie Isis und Osiris, in Kleinasien Kybele und Attis, in
Syrien-Paldstina die Gottin ASera bzw. Anat, deren méinnlicher Partner
urspriinglich allerdings anscheinend keinen allgemein verbreiteten Na-
men gehabt hat (spéter Adonis genannt). Es ist kaum zu zweifeln, daB
in der Welt des alten Mesopotamien auch I§tar und Tammuz in diesen
religionsgeschichtlichen Zusammenhang einzureihen sind.

Bei der Frage nach dem Verhiltnis der Habiru zu den Hebriern
der Bibel vertritt Sch. die m. E. durchaus richtige Ansicht, dab die
Israeliten ,hebrdische Beduinen“, daB aber nicht alle ,hebrdischen"
Beduinen Israeliten waren. Weiter wird dann das Wichtigste iiber die
kleineren Nachbarvélker Israels gesagt, wobei im Abschnitt iiber die
Philister Sch. mit Recht darauf hinweist, daB die in der Genesis berichtete
Begegnung Abrahams mit einem Philisterkénig (Gen. 21,32.34; 26,1.8.14.18)
durchaus nicht auf einer Zuriickverlegung spiéterer Verhiltnisse in die
Friihzeit von seiten des biblischen Autors beruhen muB, besonders
wenn man die Patriarchenzeit etwa in der Mitte des 2. Jahrtausends
v. Chr. ansetzt; Zerstorungsschichten bei Grabungen auf Zypern und
Palédstina wiirden ndmlich auf mehrere Ziige und Einfille von Seevélkern
schlieBen lassen, wozu noch komme, daB sich einzelne Philister oft lange
vor der endlichen Landnahme als Séldner in verschiedenen Lindern
anwerben lieBen. Im folgenden § 13 (S. 171-180) bespricht dann Sch.
die Religion der Kanaander. Man muB sich natiirlich dariiber klar sein,
daB wir nach wie vor von der Religion der paldstinensischen Kanaanier
selber sehr wenig wissen und auf das Zeugnis angewiesen sind, das die
nordlichen Nachbarn derselben in den Ugarit-Texten uns hinterlassen
haben. Hier ist die prinzipielle Frage zu erheben, ob das religiése Bild,
das uns dort geboten wird, auch fiir die siidlichen Nachbarn Giiltigkeit
hat. Mit Einschrdnkungen wird man diese Frage wohl bejahen diirfen,
und damit ist auch das von Sch. und anderen angewandte Verfahren,
aus dem Zeugnis der Ugarit-Texte die Religion der unmittelbaren Stamm-
verwandten Israels zu rekonstruieren, als legitim zu betrachten und
mangels anderweitiger Informationsquellen als das gegenwiirtig allein
mogliche zu erweisen.

Was Sch. zur biblischen Urgeschichte ausfiihrt, bewegt sich
im allgemeinen Rahmen dessen, was man gegenwirtig opino
communis der katholischen Ausleger zu diesen schwierigen Kapi-
teln der Genesis nennen kénnte. DaB auf diese Weise keineswegs
alle Dunkelheiten dieser Texte befriedigend erkldrt sind, weiB
jeder Eingeweihte. Das Verdienst von Sch. besteht hier wohl
darin, daB er es verstanden hat, in einer wohlgegliederten, auch
dem Nichtfachmann zugénglichen Darstellung mit Heranziehung
der neuesten und besten Literatur auf diesem Gebiet eine durchaus
ansprechende Darlegung der wichtigsten uns hier begegnenden
Probleme zu geben.

Auf 5. 197—201 &uBert der Verfasser zunédchst seine problematischen
Ansichten iiber den Aufbau der Genesis. Nach Sch.s Ansicht wird in den
Datierungen (Toledot-Sédtzen) ein klar durchdachtes System erkennbar,
das von den Endredaktoren des Pentateuch erfunden wurde. Das Wort
Toledot ist nach dem Autor im Sinne von ,Zeugungen® eines literarischen
Textes, d. h. der Hervorbringung von neuen Worten zu verstehen. Sch.
meint néimlich, es habe ein altes Lied vom Paradies mit 5 Strophen im
Rhythmus des Enuma-Elis-Epos gegeben, jede Strophe mit 28 Wartern.
Seine Untersuchung habe aber ergeben, daB ausgerechnet 130 Waérter
hinzugefiigt wurden. Die Aussage der Toledot-Datierung Gen. 5,3:
yAdam war 130 Jahre, indem er zeugte im Gleichnis (demut) nach dem
Urbild (séldm); dann lebte er noch 180 Jahre; die Gesamtzahl seiner
Jahre betrdgt 930“ ist nach Sch. in dem Sinne zu verstehen, daB damit
der gesamte Textbestand der 2. Toledah erfaBt ist; denn der gesamte
iibrige Text gebe zusammen mit der ,Zeugung® der 130 Sanah (Jahre)
genau die Endsumme von 930 Wortern, Daraus folge auch, daB
Sanah in diesem Zusammenhang nicht die {ibliche Bedeutung ,Jahr®
haben kann; nach der Wurzelbedeutung konne etwas wie ,Wende,
Wendung” mitklingen. Es sei Aufgabe der Erkldrung, Urhild (sélim)
oder Urgestalt des Liedes und das davon abgeleitete Gleichnis oder
Nachbild (demut) zu scheiden. Das Mittel der Scheidung ist nach Sch.
der Rhythmus, und er ist davon iiberzeugt, daB es ihm dadurch gelungen
ist, die uralten biblischen Gesinge wieder in reiner Gestalt herauszu-
arbeiten. Mit Hilfe der Zahlen sei das alte Lied gleichsam von einem
ehernen Zaun umschlossen worden, so daB kein Wort verloren gehen
konnte. So sprechen nach Sch. aus den ersten Kapiteln der Genesis zwei
Zeitorte, der urtiimliche des Liedes und der der religiosen Textsicherung.

Ob sich diese neuen Thesen werden halten lassen? Bei aller
Bewunderung vor dem Scharfsinn, den der Verfasser auch an
anderen Stellen seines neuen Werkes bei der Darlegung seiner
Zahlenspekulationen aufwendet, muB der Rezensent leider geste-
hen, daB es ihm schwer féllt, Sch. hier zu folgen. Er wére nach
vielen Jahrhunderten jiidischer und christlicher Exegese der erste,
der eine solch umwilzende, das ganze bisherige Bild, das man sich
von der Uberlieferung des Bibeltextes entwarf, umstiirzende Ent-
deckung machen konnte. Haben tatséchlich alle jiidischen Exegeten
den urspriinglichen Sinn des Wortes Toledot, so wie ihn Sch. wie-
dergewinnen will, véllig in Vergessenheit geraten lassen? Eine
nicht wahrscheinliche Annahme. Soweit man bisher iibersehen
kann, scheint auch bei anderen Fachkollegen in diesem Punkte der
Autor wenig Zustimmung gefunden zu haben. In der ZAW 78
(1966) 219—224 hat H. W. Hoffmann einen #hnliche Thesen vertre-
tenden, sich hier allerdings auf Gen 27 beschrinkenden Aufsatz
von Sch.: ,Worte und Zahlen. Neuer Zugang zu den Genesis-
Quellen” (ZAW 77 [1965] 259—267) einer eingehenden Betrachtung
unterzogen. Er kommt dabei zum Ergebnis, daB die von Sch.
entwickelte ,exakte, mathematische Methode der Textscheidung*
an zentralen Punkten auf Hypothesen und Vorstellungen gestiitzt
i:',t, die nur wenig Wahrscheinlichkeit fiir sich in Anspruch nehmen

onnen.

Ungeachtet der Reserve, die man den Zahlenspekulationen
Sch.s wird entgegenbringen miissen, ist aber das iibrige, was er
zur biblischen Urgeschichte ausfiihrt, eine sehr ansprechende, von
griindlicher Beschiftigung mit den einschlidgigen Problemen zeu-
gende Darstellung.

Der 2. Abschnitt (S. 255-338) ist den Fragen nach dem Urs prung
des Menschen gewidmet. Am Beginn steht ein Kapitel iiber literari-
sche Art, Zahlen und Wérter. Der Text, der mit Gen 2,4 b beginnt, ist nach
Sch. keineswegs erzéhlende Prosa, sondern eine bis ins kleinste durchge-
fithrte Dichtung mit dem Titel: Buch {iber den Ursprung des Menschen.
Sch. meint dafiir die Bezeichnung ,Saga“ gebrauchen zu konnen, da es
sich um ein Lied handle, das von Generation zu Generation weitergesagt
und gesungen wurde und Glaubensaussagen enthdlt. Am Beginn steht
nach ihm jedenfalls ein groBer Dichter. Sch. hilt es, wie er an anderer
Stelle ausfiihrt, nicht fiir ausgeschlossen, daB es Moses gewesen sein
képnte. Aber mit dem Schépfungslied habe auch das Lied vom Menschen
seine Entwidklung mitgemacht, die auf Grund des Rhythmus wieder
erschlossen werden kénne.

Zur Frage, ob in der Mitte des Gartens nur ein Baum, der Lebens -
baum, stand oder ob ihrer 2 waren, als 2, Baum der Baum der
Erkenntnis von Gut und Bés, sagt Sch.: ,Wenn man rein formal die
Kriterien der althebr. Dichtkunst anwendet, muB man sich fiir nur einen
Baum entscheiden. Auf Grund des dichterischen Paralellismus wird der
1. Gedanke nochmals aufgenommen und klarer beschrieben.* Zu ,Baum
des Lebens” stiinde demnach erklirend »das ist der Baum der Erkenntnis
von Gut und Bés" (Gen 2,9). Nun gehort, meint Sch., nach biblischem
Sprachgebrauch das Wort erkennen (jada’) der Lebenssphédre an. Es ist
sonst der Terminus fiir die Zeugung des Lebens. So wire es wohl son-
dferbar, wenn im Baum der Erkenntnis nicht ebenfalls das Lebensgeheim-
nis gemeint wire.
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Zu der Stelle Gen 4,25 : ,Damals fing man an, den Namen Jahwes
anzurufen meint Sch., daB hier in Wirklichkeit eine Fehliibersetzung
vorliegt, und nach seiner Deutung miiBte die Stelle iibersetzt werden:
»Dann wurde geboren der Rufer des Gottesnamens.“ Das hebr. huhal
kann wohl ,anfangen“ heifien, im Zusammenhang einer Genealogie liegt
aber der Sinn von ,geboren werden“ néher. ,Der Rufer des Gottes-
namens® ist daher als Personenname zu fassen. Er ist nach Sch. mit
dem Mahalalel, dem ,Gotteslob® des Sethitenstammbaums identisch
(Gen 5,12). Zu der hier besonders zutage tretenden Ahnlichkeit zwischen
Bibel und Babel meint Sch., da man annehmen miisse, daB der jiingere
Verfasser der Bibel die dlteren Listen gekannt und beniitzt hat.

Der 3. Abschnitt des Werkes ist dem Thema: Ursprung der Véolker
gewidmet (S. 339—411). In § 22 (S. 341-364) kommt der biblische Sintflut-
bericht zur Darstellung, wobei auch hier wieder Sch. seine eigene, auf
bestimmte Zahlenverhélinisse gegriindete Anschauung von der Entste-
hung des Textes vorlegt. § 23 (S. 365—374) behandelt die auBerbiblischen
Flutberichte, § 24 (S. 3756-397) die Entstehung der Vilker nach der sog.
Valkertafel der Genesis und die Erzdhlung von Nimrod. Es ist verdienst-
voll, daB hier Sch. wiederholt auf die wichtige Arbeit des Grazer Indo-
germanisten W. Brandenstein, Bemerkungen zu der Vdlkertafel in der
Genesis, Festschrift A. Debrunner 1954, S. 66 ff Bezug nimmt, der einige
schwierige hier uns entgegentretende Probleme in giiltiger Weise geldst
hat. Wichtig ist hier der Hinweis, daB anscheinend in der Liste 2
Schichten zu unterscheiden sind, von denen die dltere Ziige der Seeval-
kerwanderung, die jiingere Ziige der Skythenzeit aufweist. Ferner ist
zu beachten, daB die ,Jonier* (Jawan) der Vilkertafel offenbar nicht
an der westkleinasiatischen Kiiste, sondern im Taurusgebiet zu suchen
sind. Nach Sch. umfaBt das ,Jonien“ der Volkertafel Rhodos und Kyprus,
greift dann aber auf das Festland mit der Handelsstadt Tarsus und den
angrenzenden hethitischen Fiirstentiimern {iber.

Ansprechend ist auch die von Sch. vorgetragene Deutung des Namens
Arpakschad, der nach ihm indoiranischen Ursprungs ist. Er ist
aufzulésen in die 2 Elemente: arpa ,Mittel"* und -kschad ,herrschend*.
Dieser Name begegnet bekanntlich in ganz dhnlicher Lautgestalt auch in
der Judithgeschichte als Name eines Mederkdnigs. Die Forschung stand
hier immer vor dem Rétsel, daB es in den uns bekannten Texten keinen
Mederkonig unter diesem Namen gibt. Nun hat Sch, unlingst in der
ZDMG 115 (1965) 242—254 einen Aufsatz verdffentlicht (,Nabuchodonosor,
ArpadSad und Darius. Untersuchungen zum Buch Judith”), der das Pro-
blem der Geschichtlichkeit des im Judithbuch Erzédhlten in ganz neuem
Licht erscheinen 14Bt. Sch. weist hier nach, daB Arpadsad iiberhaupt kein
Eigenname ist, sondern daB es sich um einen medischen Herrschertitel
handelt, den der Autor als ,Herr der Ritter* deuten méchte. Im bibli-
schen Nimrod klingt nach Sch. der Ruhm des Assyrerkonigs Tukulti-
Ninurta (1246—09) nach; doch wiirde hinter ihm die Gestalt des Gottes
Ninurta sichtbar werden.

Zusammenfassend wird man vom Buch von Sch. wohl sagen
kénnen, daB es eine Fiille interessanter Einzelheiten bringt und
mit groBem Nutzen von all denen gelesen werden wird, die in
irgendeiner Weise mit biblischen Fragen zu tun haben. Es ist
aber schon, und vielleicht nicht mit Unrecht, gefragt worden, ob
es richtig war, gerade in einem fiir die Allgemeinheit bestimmten
Werk die neue Theorie in Anwendung zu bringen, die Sch. hier
glaubt aufstellen zu miissen.

Aising b. Rosenheim,. Rudolf Mayer.

Zobel, Hans-Jiirgen: Stammesspruch und Geschichte. Die Angaben der
Stammesspriiche von Gen 49, Din 33 und Jdc 5 iiber die politischen
und kultischen Zustinde im damaligen ,Israel”. (Beihefte zur Zeit-
schrift fiir die alttesiumentliche Wissenschaft 95) Berlin: Verlag
Alfred Tépelmann 1965. XI, 163 S.; DM 34,—.

Kaum eine Zeitspanne der Geschichte Israels ist so problem-
reich und mit Schwierigkeiten {iberladen wie die zwischen Land-
nahme und Ko6nigszeit. Das zeigt sich schon an der Unsicherheit der
Terminologie; denn alle zu ihrer Abgrenzung oder Charakterisie-
rung verwendeten Begriffe erregen bei einem Blick auf die bekann-
termaBen sehr komplizierte Quellenlage den Verdacht, zu global
zu sein, etwa Landnahme, Richterzeit, Stinde und Stimme, Israel,
Amphiktyonie; einige davon erscheinen in der Literatur mehr und
mehr in Anfithrungszeichen — Anzeichen einer erneut einsetzenden
Uberpriifung des Materials.

Wie fruchtbar diese sein kann, wenn sie sich des verfeinerten
methodologischen Instrumentariums bedient, zeigt die hier vorlie-
gende ,vor allem im 1. Kapitel, dann aber auch im Anmerkungs-
teil stark gekiirzte und durchgéngig leicht iiberarbeitete“ (Vorwort)
Dissertation Halle-Wittenberg 1962, deren Ziel es ist, die sog.
Stammesspriiche, konsequenter als bisher geschehen, auf ihre ge-
schichtlichen Aussagen hin zu interpretieren. Das Fundament dazu
wird in zwei Kapiteln gelegt, in einer ausfiihrlichen ,Exegese” der
Spriiche und in knapperen ,form- und gattungsgeschichtlichen Er-

wigungen®., Dabei umfaBt die Exegese sowohl textkritische als
auch inhaltliche und formale Beobachtungen zu jedem einzelnen
Spruch von Gen 49,3-27, Dtn 33,6—25 und Ri 5,14—18. Die textliche
und inhaltliche Analyse ist um saubere Exegese bemiiht, beachtet
ugaritische und &hnliche Parallelen und kann so zum Verstindnis
der Spriiche beitragen, wenn auch nicht jeder Vorschlag akzeptiert
werden wird,

5. 9: Dab in Ri 5 auf die Lade angespielt sei (S. 9. 110), vermag
ich nicht zu erkennen. Insofern muB der Zusammenhang von Fluch und
Lade erst noch erwiesen werden. — S. 21 Anm. 104: 1. *massu u. vgl.
AHw s. v. - Apm. 110: Ug. s¢d wird von Gordon weder im Glossar
von UM noch von UT aufgefithrt, obwohl er es als Lesung in 52,30
vorschldgt; vgl. jedoch CTCA 28 (= SS, = 52), 30 wysgd. Dieses kann
man kaum mit hebr. scd verbinden, gegen WUS 2339, wie ar. sacida
zeigt. — 5. 31 Anm. 16 diirfte durch Gerstenberger, Fohrer u. a.
iiberholt sein: Die Umschreibung des Gottesrechtes ist neu zu bestim-
men. — S. 45 {: Die Erwiéhnung von Amalek in Ri 3,13; 6,3.33; 7,12 gehort
kaum alten Texten an, sondern ist wohl immer Zusatz; sie kann
also die Lesung in Ri 5,14 nicht absichern. MT in Ri 12,15 ist mindestens
unsicher. — S. 46 f: Die Deutung von Ri 5,14 hat den Vorteil, daB sie
mit dem MT auszukommen sucht; indes darf zu seiner Erkldrung nicht
Ri 4,4ff unkritisch verwendet werden. Die Anredeform fiir Benjamin
bleibt auffallend und ist schwer erkldrbar. — S. 51: DaB sade(h) Ri 5,18
»Gebirge® (wohl nach akk. 3add) heifien soll, bleibt unsicher wegen
der Gleichungen in EA 74,20 (i-na)] HUR.SAG (= 3adi) = ha-ar-ri
gegeniiber EA 287,56 i-n[a] u-[g]a-ri = ¥a-te-e; somit auch die Folgerung
eines Zusatzes.

Die Verwendung von Stammesspriichen bei der Komposition
des Debora-Liedes diirfte eine zutreffende Beobachtung sein.

Zur Beschreibung der Formen geht Zobel — sicher richtig — von
syntaktischen Kategorien aus: Nominalsatz (mit Bild und partizi-
pialer Differenzierung), Verbalsatz in verschiedenen Funktionen
wie zeitneutraler Vergleich, préteritale Verbform (als Fortfithrung)
oder Imperativ/Wunsch; Person, Redender und Angeredeter. Es
kommt dann zu Umschreibungen wie Anrede- (Gen. 49,3 f) und
Aussageform (Gen. 49,10—12.13.16.19; Dtn 38,8—10.12), Wunsch-
form (Gen. 49,8; Dtn 33,6.18.24), Bitt- (Dtn 33,5—7.11) und Dankge-
bet (Dtn 33,20 f), prophetisches Fluchorakel (Gen 49,5-7).

Diese Beobachtungen erméglichen ihm die Abgrenzung von ge-
schlossenen Einheiten, die als urspriinglich angesehen werden
konnen; sie erméglichen die Beobachtung erster Kompositionen
(vgl. etwa S. 15 zu Gen 49,8-12) und die Erkenntnis, daB die
Kapitel Gen 49 und Dtn 33 nicht vorgegebene Einheiten, sondern
Ergebnis eines Wachstumsprozesses sind.

Im folgenden Kapitel werden aus diesen Beobachtungen die
form- und gattungsgeschichtlichen Konsequenzen gezogen, deren
Ergebnisse einleuchten, wenn auch die Methode nicht immer hin-
reichend differenziert.

Zobel hétte gar nicht die unbewiesene ,Voraussetzung, daB der
kurze, ein- oder zweizeilige Spruch die Keimzelle einer Gattung bil-
det* (53 Anm. 4 mit Literatur) gebraucht, um zu seinen Ergebnissen
zu kommen; er hitte nur entschiedener von seinen zutreffenden forma-
len Beobachtungen ausgehen, diese zu Gruppen ordnen und diese
wieder gegeneinander abwigen sollen. Es wire so die Metabasis auf
den Inhalt vermieden worden, zugleich wire differenziert worden die
Frage nach dem ,Sitz im Leben“ und die nach dem ,historischen Ort*
(54). Die Frage nach dem ,Sitz im Leben" ist nie =zuerst eine
historische, da Form und Gattung nichts dariiber aussagen. ,Sitz im
Leben® der Stammesspriiche ist richtig das ,lebendige StammesbewuBt-
sein” (hier ist der Hinweis auf die ar. Poesie angebracht, S. 54), der
shistorische Ort®, die ,Zeit des lebendigen StammesbewuBtseins* (54)
wird aus anderen, ndmlich sachlichen, Kriterien erhoben, etwa die
soziologisch-politische Struktur. — Aber diese Differenzierung mindert
nicht Zobels Ergebnisse.

Denn er gelangt richtig zu einer ,relativen Chronologie der ver-
schiedenartigen Spriiche” (62). Danach gehtren die im Nominalsatz
gehaltenen Bilderspriiche in die Zeit der nomadischen und halb-
nomadischen Traditionen, die im Verbalsatz gehaltenen etymologi-
sierenden Spriiche in das 1210, Jahrhundert; eine weitere Form
sind die Aussagespriiche wie besonders Ri 5,15 b-18, das als
Entfaltungsstufe die jiingste Form der profanen Spriiche dar-
stelle. Als jiinger werden die ,jahwesierten” Spriiche mit theopho-
ren Elementen oder das Preis- und Dankgebet und das Bittgebet
angesehen. Als Auflésungserscheinungen werden Spriiche mit
sersten Anzeichen einer Individualisierung zu Stammvédtern® (59)
eingeordnet; in ihnen zeigt sich die Herausbildung eines Zwélf-
stdimme-Schemas, wie es auch Gen 49 und Dtn 33 zugrunde liegt
und kaum vor die Kénigszeit hinaufreicht. Dabei wird die Redak-
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tion von Gen 49 der Zeit nach der Reichstrennung zugewiesen,
Dtn 33 fiir etwas &lter gehalten.

Diese Ergebnisse deuten schon die Richtung der Folgerungen
an, die im 3. Kapitel aus der historischen Interpretation der
Spriiche fiir jeden einzelnen Stamm gezogen werden. Durchgehend
geschieht diese nach der Erhebung des relativen Alters der
Spriiche, wobei eine ganze Fiille wertvoller Aussagen zur Ge-
schichte der Stimme fiir die Zeit von 1400—1000 v. Chr. gewonnen
werden. Sie zeigen, daB sich ein viel differenzierteres Bild dieser
Zeit zeichnen ldBt, als es bisher geschehen ist. Als besonders
beachtenswert seien herausgestellt die Beobachtungen zu Levi, zum
Hause Joseph, zur Beteiligung am Agyptenaufenthalt und zu den
wechselnden Verhiltnissen, Tendenzen und Gruppierungen unter
den Stimmen, die es wahrscheinlich machen, daB sich das streng
genealogische Denken in Israel ,erst mit Davids alle 12 Stimme
zusammenfassendem Koénigtum® (69, vgl. S. 129) herausgebildet
habe, wihrend sich fiir Juda vor Saul keine nachhaltige Verbin-
dung mit den nérdlichen Stdmmen nachweisen lasse. Andererseits
wird doch die Institution kultischer Stimmegemeinschaften von
Nordstdmmen erschlossen (vgl. S. 65.78.122).

Uber Einzelheiten wird man auch hier streiten kdnnen. S. 80f
ist Ri 4 und Jos 11 sicher zu unkritisch zur Erkldrung von Ri 5,18
herangezogen. -- S. 84f: Der Inhali des Tabor-Festes ist reine
Vermutung, das Verhdlinis zu Ps 68 kaum hinreichend bestimmt, der
SchluB auf das Vorhandensein der Lade nirgends abgesichert, auch
S. 109f nicht. Zur Lade vgl. nun J. Maier, Das altisraelitische Lade-
heiligtum: BZAW 93 (1965). — S. 112 Anm. 198 a: Das Logogramm
DUMU.MES vor yamina in den Mari-Briefen wird man kaum mehr
mit banfi- wiedergeben, vgl. ZAW 77 (1955) 62 Anm. 85.

Die Fiille der investierten Arbeit zeigt noch einmal das Litera-
turverzeichnis. Im ganzen ist eine sehr beachtenswerte Studie
entstanden, die zur Uberpriifung mancher beliebten These zwingt.

Miinchen, Wolfgang Richter.

Loretz, Oswald: Qohelet und der Alte Orient. Untersuchungen zu Stil
und theologischer Thematik des Buches Qohelet. Freiburg: Herder
1964. 348 S.; DM 32,—.

This Habilitationsschrift (Miinster) is devoted prima-
rily to a discussion of three questions: the relationship of
Qoheleth to extra-biblical literature, its literary structure, and its
theological message.

Loretz investigates the alleged Greek and Egyptian influence
upon Qoheleth and comes to a negative judgment. Not one
concrete example of Greek influence can be sustained, and L.
rehearses both phraseology (,under the sun“) and thought-
systems (Epicureanism). While this result agrees with the judg-
ment of many (e. g. Zimmerli), it is astonishing to see how many
writers still glibly assert the contrary. Less convincing is L.'s de-
nial of Egyptian influence. Although Qoheleth is not properly a
Konigstestament (Galling), the association of wisdom with
royalty seems to have come into Israel from Egypt. L. does
succeed in showing that specific verses (e. g. 3,14) need not be
attributed to Egyptian influence. If one can point to a Semitic
source — Gilgamesh — then the Harpers’' Songs are not to be
invoked as an explanation of 9, 7-9. L. is careful to point out the
differing contexts and purposes of the specific texts. Perhaps he
might have admitted Egyptian influence on a broader basis.

The chief comparison is with Mesopotamian literature. There
is first of all a common concern about the justice of God (ludlul
bél némequi, and the Dialogue of the Sufferer with his ,friend"),
although the solutions differ. There is also a similar cultivation of
proverbs. More specifically, the themes of ,breath“ and the
permanence of the name figure importantly both in Qoheleth
and in the Mesopotamian tradition. Finally there is the striking
similarity between the advice that Gilgamesh receives from
Siduri and Eccl 9,7-9. The case for Mesopotamian influence is
as strong as one may wish for.

The stylistic study deals with the structure, vocabulary,
linguistic peculiarities, and topoi of the book (pp. 185-217). L. goes
beyond the usual recognition of prologue (1,2-8) and epilogue
(12, 9 ff). He regards 1,12 as the original beginning, while 1, 411
would derive from the ,publisher®., Why does the author adopt
the fiction of ,king?* Not merely for archaic reasons, but because
of the traditional association of kingship and wisdom. The ,I°
style is not indicative of personal experience: it is used for
the sake of a more lively narrative. The characteristic idiom of

the Israelite sage is to be found: admonition, ,better” sayings,
etc., and L. has tabulated the frequency of certain ,Lieblings- und
Schliisselworter". He also provides an original list of 71 topoi,
commonplaces of Israelite (and especially sapiential) literature,
e. g., name, remembrance, fear of God, etc. This is a valuable
list which at the same time confirms the ,unlogical® structure
of the book. L. argues less convincingly for the unity of the
structure; perhaps the only real argument is the inadequacy of
various attempts (e. g. Podechard) to chop the work up between
several hands.

The theme (pp. 218—300) of the book is the well known phrase,
habél habalim (Lufthauch, etwas Wertloses). Even the
name, which is of such great value for the ancient, is only a
vanity. Despite this, Ecclesiastes can recommend enjoyment when
it is a portion from God. L. rejects the usual categorization of
»determinism¢, ,pessimism®, etc. For Qoheleth man is to put up
with the complexity of life in which God has placed him — a com-
plexity that points in several directions without ever coming to
a satisfactory conclusion. In 3,1—11 L. fails to note the contrast
between ‘lm and ‘t. The complaint of Qoheleth in these verses is
not that man cannot attain permanence in the memory of
posterity. Rather, man's sense of the timeless (* 1 m) is at odds
with the fixed time (‘t) for things.

L. has written everything except a continuous commentary on
the text of Qoheleth. There are of course many interpretations of
this puzzling book, which flow from the author’s investigation of
Stil and Thematik The biblical index at the end enables a
reader to quickly find the pertinent comment. This volume is a
rich source of solid information, and it will be a necessary tool
for all who study the book of/ Qoheleth.

Washington, D. C. Roland E. Murphy.

Treu, Kurt: Die griechischen Handschriften des Neuen Testamentes in
der UdSSR. Eine systematische Auswertung der Texthandschriften in
Leningrad, Moskau, Kiev,” Odessa, Thilisi und Erevan. (Texte und
Untersuchungen zur Geschichte der altchristlichen Literatur, Bd 91)
Berlin: Akademie-Verlag 1966. XIV, 391 S.; DM 67,50.

Als Mitglied einer Studiengruppe des Institutes fiir griechische
und rémische Altertumskunde der Deutschen Akademie
der Wissenschaften zu Berlin weilte der Vi in den
Jahren 1957 und 1958 9 Wochen lang in der UdSSR und besuchte
die Bibliotheken in Leningrad, Moskau, Kiev, Odessa, Thilisi und
Erevan. Hier wurden Mikrofilme der Hss aufgenommen, die bereits
vorhandenen Beschreibungen der Bibelhss tiberpriift, erginzt und
bisher nicht bekannte Hss festgestellt und untersucht. Ein reiches
Ergebnis kann der Vi. vorlegen, die Beschreibung von 204 Hss.
Dabei handelt es sich um 185 verschiedene Hss (19 Einheiten geho-
ren zu anderen Teilen von Hss hinzu). Sie verteilen sich in folgen-
der Weise: 121 Hss der Evangelien; 33 des Praxapostolos; 7 mit
Evangelien und Apostelteilen; 24 Kommentarhss. 13 Hss enthalten
keine Bibeltexte, sondern nur auBerbiblische Beigaben oder Minia-
turen. Nicht beriicksichtigt werden vom Vi. Lektionarhss, dagegen
werden aufgenommen die Kommentar- und Katenenhss, soweit
sie den kommentierten Bibeltext vollstindig enthalten. Im letzten
Jahrzehnt ist die ErschlieBung der reichen Bestéinde griechischer
Hss in der UdSSR rasch vorangeschritten. Das zeigen die einschli-
gigen Abschnitte von Marcel Richards ,Répertoire des biblio-
théques et des catalogues de manuscrits grecs® (11948; 21958;
Supplément I 1964). Die dortigen Angaben werden nun vom Vf.
erginzt und verbessert. Besonders dankbar sind wir, daB die Ein-
zelbeschreibung der Hss nach dem System der ,Liste der neutesta-
mentlichen Hss® von K. Aland vorgenommen wird. Damit fiigt sich
die Arbeit T. sehr gut in einen gréBeren Rahmen ein und verwirrt
nicht den Wissenschaftler, der diese Liste gebraucht. S. 5-6 wird
das Schema, nach dem die Beschreibung der einzelnen Hss erfolgt,
mit einigen Erlduterungen zu den 21 Einzelpunkten vorgelegt.

Nach Vorwort, Inhaltsverzeichnis, Literatur- und Abkiirzungsver-
zeichnis (I-XIV) folgen S. 17 die Einleitung, die ndhere Einzelheiten
iiber die Entstehung des Buches bringt, S. 8-12 eine Ubersicht {iber die
neutestamentlichen Hss in der UdSSR. Die griBte Zahl der untersuchten
Hss liegt in Leningrad, ndmlich 115 Nummern, die 108 Hss repridsentie-
ren, dann folgt Moskau. Die iibrigen Bibliotheken haben nur eine
kleinere Zahl von Hss. S. 15-230 werden die Hss in Leningrad beschrie-
ben, geordnet nach den verschiedenen Bibliotheken. S. 16-18 wird knapp
liber die staatliche offentliche Saltykov-Séedrin-Bibliothek, die frithere
kaiserliche Bibliothek, berichtet. in der die Hauptmasse der heschrie-
benen Hss liegt (8. 18-202). S. 203—228 folgen dann die Hss aus der
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Bibliothek der Akademie der Wissenschaften mit 3 Gruppen (Bestand
der Bibliothek der Akademie der Wissenschaften S. 203-223, des
Historischen Institutes S. 223—228, des Institutes fiir russische Literatur
[Pugkin-Haus] S. 228). Als 3. Bibliothek von Leningrad mit nur einer
einzigen Hs folgt die Staatliche Eremitage (S. 229—230). Von S 231 an
werden die 4 Sammlungen der griechischen Hss in Moskau untersucht,
und zwar S. 232—307 die des Staatlichen Historischen Museums mit den
meisten neutestamentlichen Hss in Moskau; S. 808—327 der Staatlichen
Leninbibliothek; S. 328-333 die wenigen Hss der Wissenschaftlichen
Gorkij-Bibliothek der Moskauer Staatlichen Universitdt (S. 328-332) und
des Staatlichen Pugkin-Museums der bildenden Kiinste (S. 333).

Besonders mochte ich hinweisen auf S. 232—35, wo iiber die Entste-
hung der Bibliothek des Historischen Museums berichtet wird, mit den
bekannten ,Codices Mosquenses®, die meist aus den Klostern des
A thos stammen (Iviron, Lavra, Vatopedi, Philotheu, Dionysiu, Panto-
krator). S. 334358 folgen noch eine kleinere Zahl von Hss aus der
Sffentlichen Bibliothek von Kiev (S. 334—344), der Staatlichen Wissen-
schaftlichen Gorkij-Bibliothek in Odessa (S. 345-348), des Hss-Institutes
bei der Akademie der Wissenschaften der Georgischen SSR in Tbilisi
(S. 349-354) mit dem ,Koridethi-Codex® (S. 851-353) und des Wissen-
schaftlichen Forschungsinstitutes fiir alte Hss ,Matenadaram* in Erevan
(S. 355—358). In einem Appendix S. 359-362 werden noch 5 Hss aufge-
fiihrt, die nicht mehr nachzuweisen waren, ndmlich ein vollstdndiger
Codex und 4 Fragmente, wie V{. mit vollem Recht sagt: ,Ein bemerkens-
wert geringes Manko® (S. 359). Besonders dankbar sind wir dem Vi,
daB er durch eine Reihe von Registern (S. 363—392) den Inhalt sei-
nes Buches leicht zuginglich gemacht hat. Nach einem sehr umfangreichen
alphabetischen Stichwortregister (S. 363—385) — ich vermisse das Stich-
wort ,Katenen* trotz des Hinweises unter ,Inhalt® S. 370 — werden in
einem weiteren Register Anfang und SchluB der vollstindigen Stiicke
gegeben (S. 385-390) und schlieBlich in einem weiteren Register die
Nummern nach der Liste der neutestamentlichen Hss zusammengestellt
mit 10 Hss, die bis jetzt keine Nummern in den Listen fithren.

Vi, hat auch 24 Kommentar- und Katenen-Hss in sein Ver-
zeichnis aufgenommen, soweit sie den kommentierten Text voll-
stindig und nicht allein in Stichworten enthalten (S. 2). Warum
nun bei den anonymen Kommentaren und Katenen auf die
Angaben H. von Sodens (Die Schriften des Neuen Testamentes
1,1 S. 533—624, 1911) zuriickgegriffen wird und nach diesen Anga-
ben die anonymen Katenen und Kommentare néher bestimmt und
eingeordnet werden, ist unverstindlich; denn seit dem Jahre 1911,
wo von Soden a. a. O. S. 529 noch schreiben konnte: ,Die Ge-
schichte dieser Produktionen secundirer Art (scl. der Kompila-
tionen und der Katenen) ist noch fast unerforscht®, sind doch die
anonymen Kommentare und die Katenen zum Neuen Testament
durch die Arbeiten von R. Devreesse, K. Staab und J. Reuss weit-
hin erforscht worden. Auf die Ergebnisse dieser Forschungen
hiitte unbedingt Bezug genommen werden miissen, nicht aber auf
die Angaben H. v. Sodens, der sich zudem nicht auf die Hss selbst,
sondern auf die zum Teil fehlerhaften und vbllig falschen Angaben
von I. A. Cramer und B. Corderius stiitzt.

Eine héchst wichtige Mitteilung kann der Vi aufgrund seiner
Studien machen: Die Sammlungen der UdSSR sind nicht nur intakt,
sie haben ihren Besitz vergréBert. Dazu konnte er kleinere
Sammlungen feststellen, von denen Gregory, der 1903 die neutesta-
mentlichen Hss in Petersburg, Moskau und Kiev untersuchte, noch
gar nichts wuBte (S. 2). Vi. konnte nur eine stérkere Konzentration
der Bestinde in den o6ffentlichen Bibliotheken feststellen, was
sicher im Interesse der Wissenschaft nur zu begriiBen ist.

Der Vi. hat seine Untersuchungen mit groBem Fleif und
seltener Akribie durchgefiihrt. Die Beschreibung der einzelnen Hss
erfolgt konsequent nach einem gut durchdachten und klar geglie-
derten Schema. Die Verweise auf die Literatur mit Hinweisen
auf Textpublikationen sind, soweit ich es beurteilen kann, voll-
stiindig. Besonders zu erwihnen und anzuerkennen ist der oft so
schwierige Nachweis der Zusammengehorigkeit von Hss-Fragmen-
ten. Vi hat mit seinem Werk der neutestamentlichen Wissen-
schaft einen groBen Dienst erwiesen, weil er das Dunkel, das fiir
so viele Wissenschaftler iiber den griechischen Hss des Neuen
Testamentes in der UdSSR lag, aufgehellt und nach strenger
wissenschaftlicher Methode eine ausgezeichnete Bestandsaufnahme
der griechischen Hss des Neuen Testaments in der UdSSR durch-
gefithrt hat. Seine Arbeiten verdienen unsere Dankbarkeit und
hohes Lob.

Wirzburg. Reuss.

Prigent, Pierre: Justin et I'ancien Testament. L'argumentation
scripturaire du Traité de Justin contre toutes les hérésies comme
source principale du Dialogue avec Tryphon et de la premiére
Apologie. (Etudes bibliques) Paris: J. Gabalda & Cie. 1964. 357 S.

Die Untersuchung Prigents zeigt ein doppeltes Gesicht. Wih-
rend sie zunichst und eigentlich Fortfithrung der mit der Arbeit am
Barnabasbrief begonnenen Erforschung biblischer Zitatensammlun-
gen oder Testimonien ist (vgl. P. Prigent, Les Testimonia dans le
Christianisme primitif. L'épitre de Barnabé (I a XVI) et ses sources
[Paris 1961] = Etudes Bibliques), wird sie anderseits an dieser
Erforschung gehindert durch die Hypothese P.s, Justin sei in
seinem Dialog mit Tryphon und in seiner ersten Apologie von
einer selbstverfaBten fritheren Schrift abhéngig. — Die am Barna-
basbrief gemachte Feststellung, daB bereits in den ersten beiden
Jahrhunderten Testimonien existierten, sollte durch eine Unter-
suchung der Werke Justins bestétigt und prézisiert werden. Dabei
stieB P. auf eine Reihe von Tatsachen, welche ihn zu der Uberzeu-
gung brachten, Justin habe bei der Abfassung von Dialog und
Apologie keine Testimonien, wohl aber eine Quelle benutzt:
Manche Kapitel und Teile des Dialogs sind nur versténdlich als
Ergebnis einer élteren Darlegung; Parallelstellen ergénzen einan-
der und zeigen sich als Teile einer urspriinglichen Einheit; die
Partner des Dialogs berufen sich auf bereits Gesagtes, ohne daB
dies zu finden wéire. Besser als mit dem frither angenommenen
Verlust mancher Kapitel wird die letztgenannte Beobachtung mit
der Annahme einer (schlecht) benutzten Quelle erklédrt, wobei sich
der Eindrudk aufdringt, daB es sich um eine einzige Quelle han-
delt, mit deren Text Justin so vertraut war, daB er sich auf ihre
Argumente stiitzte, ohne sie zu nennen, daB er andererseits diese
Argumente in einer Fiille {ibernahm, welche sie nur schwer ver-
stindlich sein l4Bt. Es liegt nahe, in dieser Quelle ein eigenes
Werk Justins zu vermuten, wofiir das verlorene Syntagma (= Trak-
tat ,Gegen alle Héresien) als wahrscheinlich in Frage kommt.

Dieser Hypothese und ihrer genauen Darlegung gilt die vor-
liegende Arbeit P.s in iiberwiegendem MaBe, weshalb ihr Thema
durch einen Untertitel ergénzt wird, welcher den Schriftbeweis aus
Justins Syntagma als hauptsidchliche Quelle des Dialogs mit
Tryphon und der ersten Apologie nennt.

In einer klaren Einfiihrung (S. 9-18) legt P. seine Absicht und
seine wesentlichen Argumente vor, wodurch die Linie der Untersuchung
dem Leser von Anfang an verstindlich ist. Die eigentliche Darlegung
umfaBt zehn Kapitel und stiitzt sich in erster Linie auf Justins Dialog,
greift aber von Fall zu Fall auf die erste Apologie und auch auf andere
Schriftsteller iiber. Das erste Kapitel (S. 19-73) ist das entscheidende.
In ihm, iiberschrieben La ,récapitulation’, wird nachgewiesen,
daB drei Kapitel des Dialogs auf Justins Syntagma zuriickgehen. Diese
drei Kapitel (Dial. 79—61) erweisen sich als Einschub, der durch sein
Thema (die Wiederherstellung) geeint ist (S. 20-22). Eine Reihe scharf-
sinniger Beobachiungen an Aussagen, welche ohne Zusammenhang oder
auf nicht faBbare Zitate bezogen erscheinen, macht deutlich, dab sich
Justin in ihnen auf eine urspriinglich umfangreichere Darstellung be-
sinnt, die ihm so vertraut ist, daB ein geringer AnstoB geniigt, die
Argumentation der Quelle ins Spiel zun bringen, woraus P. folgert, die
Quelle stamme von Justin selbst (S. 22—24). Diese Beobachtungen wer-
den dadurch gestiitzt, daf Dial. 79—81 auch in anderen Kapiteln des
Dialogs (vgl. Dial. 103, 100 und 45) ein Echo finden (S. 25-27). Einzelhei-
ten lassen erkennen, daB sich die genannte Quelle gegen Haresien,
zumal gegen die des Marcion gerichtet sah, weshalb ihre Identitdt mit
Justins verschollener Schrift ,Gegen Marcion’ oder (wie Jusiin sie selber
nennt) ,Gegen alle Héresien' naheliegt (S. 27 f).

Weitere Untersuchungen stiilzen diese Hypothese: irendus zeigt
in Advo. haer. V,15-36 und III, 21,10—23,8 eine alte Tradition hinsichtlich
der Rekapitulation sowie der Parallelen Adam—Christus und Eva—
Maria, wobei eine eindeutige Verwandtschaft mit Justin festgestellt wer-
den kann, Irenius jedoch als der zwar jiingere, aber treuere Zeuge
dieser Tradition erscheint (S. 28-33). Da Irendus ausdriicklich eine
durch die erhaltenen Werke nicht belegbare Aussage Justins zitiert,
ist mit Fusebius an Justins ,Gegen Marcion’ als Quelle zu denken
(S. 33-35).

Diesen SchluB erginzt eine umfangreiche Darlegung: Justin wird
ein Traktat ,Uber die Auferstehung’ zugeschrieben, der seinerseits in
Adv. haer. V,1-14 eine Parallele hat (S. 36—48). Mit guten, wenn auch
nicht zwingenden Griinden spricht P. den Traktat Justin zu (S. 50—61).
Auf ihn scheint Tertullians ,De resurrectione’ zuriickzugehen (S. 61—64).
Da aber Ireniius in Ado. haer. IV,6,2 ausdriicklich auf das Syntagma
Justins verweist, ist der SchluB zuldssig, in Justins Traktat ,Uber die
Auferstehung’ (von dem Fragmente in den Sacra Parallela enthalten
sind) einen Teil des verlorenen Syntagma (,Gegen Marcion?) zu sehen
(S. 85—68).
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Die hypothetisch bleibende, aber bestens begriindete Abhingigkeit
des Dialogs [in den Kapiteln 79-81, aber auch €2 und 35) von Justins
Syntagma wird in den folgenden Kapiteln der Untersuchung P.s immer
wieder aufzuzeigen versucht, Dabei wenden sich diese Kapitel einzelnen
Themen za, die teils durch den Fortgang des Dialogs, teils durch logi-
sche Gedankenentwicklung bestimmt sind: Kap. 2: La transcendance
et le régne du Christ ressuscité — Dial. 83—85, 87, 30-39 (S. 74-118);
Kap. 3: La préexistence du Christ — Dial. 56—62 (S. 117—133); Kap. 4:
Le Messie devait porter le nom de Jésus: le cycle de Josué — Dial. 75 f
113—116 [S. 134—144); Kap. 5: La naissance virginale — Dial. 43, 63—78
(S. 145—157); Kap. 6: La mythologie Grecque, conirefacon diabolique
des prophéties messianniques — Dial. 67-70 (S. 158-171); Kap. 7: La
passion, la crucifixion et la résurrection — Dial. 7174, 86, 89-97 (S. 172—
215); Kap. 8: Aprés la résurrection; la prédication apostolique, I'endur-
cissement des juifs et leur chatiment — Dial. 106-110 (S. 216-234);
Kap. 9: L’ancienne et la nouvelle alliance — Dial. 10-29 (5. 235-285);
Kap. 10: L'universalisme — Dial. 117-140 (S. 286--318).

In der Behandlung dieser Themengruppe wird das Prinzip angewen-
det, das im ersten Kapitel erarbeitet und eingehend vorgestellt wurde.
Dabei ist der hypothetische Charakter der Ergebnisse jetzt viel stérker,
so daB bisweilen der Eindruck entsteht, P. habe sich von seciner Ent-
deckung doch zu weit tragen lassen. Oft bleibt die Frage, ob die Ver-
wandtschaft zwischen Justin und anderen Schriftstellern {vorab Irendus
und Te:tullian) nicht eher auf Testimonien zuriickgeht als auf das postu-
lierte Syntagma (vgl. z. B. S. 82—84 u. 6.). Eine Antwort kanu selbst-
verstindlich nur nach besonderem Studium der einzelnen Komplexe ge-
geben werden. Fiir einen Fall hat dies J. Daniélou getan, der dan
Nachweis erbringt, daB P.s Folgerung falsch ist. P. vermutet im
Syntagma einen Abschnitt, welcher das Pascha als Typus der Passion
und den Paradiesesbaum als Entsprechung des Kreuzes vereint habe.
Tertullian biete in Adversus Marcionem noch diese dem Syntagma ent-
nommene Einheit, wihrend Justins Dialog die beiden Bilder auseinan-
derreiBe und an verschiedenen Stellen bringe. Daniélou zeigt demgegen-
iiber iiberzeugend auf, daB Justins Dialog an den beiden Stellen einfach
Zitatengruppen aus Testimonien i{ibernimmt, wihrend Tertullian sie
spéter vereint (vgl. die Besprechung D.s in RSR 53 [1965] 141-148).

So bleibt denn manche der Folgerungen P.s sehr fraglich, wo-
bei hervorzuheben ist, daB er sich im ganzen des hypothetischen
Charalkters seiner Aussagen wohl bewuBt ist; doch geht er
bisweilen zu weit oder genauer: nicht weit genug.

In einer Zusammenfassung (S. 319-336) gibt P. eine ab-
schlieBende Analyse des Dialogs vor dem Hintergrund des Syntagma,
welche einen guten Uberblick tiber die Hauptgedanken bietet, die wich-
tigsten behandelten Schriftstellen anzeigt und in FuBnoten auf die
entsprechenden Aussagen des Syntagma verweist. Die hierbei wieder
zu beriicksichtigende Hypothetik springt vollends ins Auge, wenn an-
schlieend eine Rekonstruktion des Syntagma versucht wird. Eine
Bibliographie (S. 337-339) und Indices der Zitate Justins (S.
340-344), der Schrift (S. 345-349) und patristischer Texte (S. 350—352)
beschlieBen das interessante Werk.

Zu der bereits in die Vorstellung der Arbeit eingeflochtenen
Stellungnahme ist das eine und andere hinzuzufiigen. Neben dem
Versuch, das Syntagma als Quelle des Dialogs und der ersten
Apologie hinzustellen, bietet P. reiches Material hinsichtlich des
Gebrauches atl. Schriftzitate, nur bleibt hier der Wunsch, daB
neben den Kapiteliiberschriften Unterteilungen die Thematik der
Bibel wie auch der Theologie Justins aufzeigen mochten, die jetzt
nur dem Spezialisten iiber das Schriftstellenregister zugénglich ist.
Hier kénnte wenigstens ein — leider sehr vermiBites — Sachver-
zeichnis helfen. Auch bleibt bedauerlich, daB (von wenigen Aus-
nahmen abgesehen) fiir die urspriinglich intendierte Erforschung
der Testimonien nichts abfillt, Mit der Benennung des Syntagma
als Quelle des Dialogs ist die Frage nach der Herkunft der Schrift-
zitate schlieBlich nur verschoben, da offen bleibt, woher das
Syntagma diese bezieht. Der von P. bewubBt gesetzte Verzicht,
hinter das Syntagma zuriick weiterzufragen, weil diese Quelle
eigentlich unbekannt bleibt (vgl. z. B. S. 13), ist verstindlich, zeigt
aber Gefahr und Behinderung, welche in der von P. vertretenen
Hypothese liegen. Gegen sie bleibt immer auch die Frage bestehen,
wie Justin im Syntagma ein solch logisches Werk geschrieben, es
dann aber in seinem Dialog so unkontrolliert und unlogisch ver-
wertet haben soll. Vielleicht darf man von P. ergéinzende Unter-
suchungen erhoffen.

Diese ausgesprochene Hoffnung ist Ausdruck des Wertes vor-
liegender Untersuchung, der trotz aller Einwidnde erhalten bleibt.
Sie zeigt eine wissenschaftliche Leistung hohen Grades, welche
reiches Material erschlieBt. Die Vorsicht der Folgerungen verdient
bisweilen besonders hervorgehoben zu werden. Methodisch zu be-
mingeln bleiben Kleinigkeiten, die allerdings sonst gerade die
gute Schule kennzeichnen: Die Form der Zitation sollte einheit-

lich bleiben; genaueres und eindeutiges Zitieren wire oft er-
wiinscht (so diirfte z. B. die Bezeichnung ss nur fiir die beiden
folgenden Nummern stehen). Bedauerlich bleibt das héaufig
schlechte Druckbild mit bisweilen unméglicher Aufteilung sowie
die nicht griindliche Korrektur, die sehr viele Druckfehler (oft
allerdings kleinerer und kleinster Art) stehen lieB.

Hennef (Sieg). Viktor Hahn CSSR.

Szymusiak, Jan Maria, S]: Grzegorz Teolog. Poznan: Ksiegarnia sw,
Wojciecha 1965. 660 S.; br. Zloty 180,— (= Gregor der Theologe.
gt. Adalbertus-Buchhandlung Posen; 1. Band der Sammlung
.Starozytna Mysl Chrzescijanska* = ,Der altchristliche Gedanke").

Nachdem die — auch im Westen nicht unbekannten — polnischen
Gelehrten Sinko, Sajdak, Przychocki und Sternbach vor Jahren
jhren philologischen Beitrag zur Kenntnis des Lebens und
der Schriften des hl. Gregor v. Nazianz geleistet haben, bringt
nunmehr der polnische Jesuit Sz. diese groBartige und umfassende
patristische Monographie heraus, die auf 253 S. {iber die
Jugendzeit und die Studien (S. 10 ff), {iber das Monch- und Prie-
stertum und die bischdfliche Titigkeit (S. 76 ff) sowie iiber das
Pairiarchat (S. 163 ff) Gregors berichtet. Fiir den polnischen Leser
sind wichtig die in Ausziigen gebrachten d#lteren und neueren
poln. Ubersetzungen Gregorischer Schriften (S. 255—578); auch der
Slawist wird mit Interesse die aus verschiedenen Zeiten polnischer
Ubersetzungstitigkeit stammenden Ubertragungen — auch in Ver-
sen! — zur Kenntnis nehmen. Sorgfiltig angefertigte Indizes,
Bibliographien, Bilder und eine Karte vervollstidndigen die iiberaus
griindliche Arbeit, die an eine franzésisch geschriebene, aber noch
unverdffentlichte Doktordissertation des Verfassers ankniipft und
zu der gewisse Vorarbeiten in seinem Buch ,Eléments de théologie
de I'homme selon S. Grégoire de Nazianze* (Rome 1963) vorliegen.

An polnisch geschriebenen einschligigen Arbeiten zitiert der Verfas-
ser: Sulikowski, Skalne miasta w Turcji (= Felsenstddte in der
Tiirkei), in: Poznaj Swiat, 12,1964, S. 27 ff; Lutoslawski, Wychowa-
nie Ojcow kappadockich (= Die Erziehung der kappadozischen Viter),
in: Ateneum Kaplanskie, 1911, S. 219ff; Dabrowski, Rzymska
podroz sw. Pawla Apostola (= Die romische Reise des hl. Apostels
Paulus), in: Studia biblijne i archeologiczne, Poznan 1962, 5. 39 i
Plezia, Gredie koncepcje czlowieka w dobie hellenistycznej (= Grie-
chische Auffassungen vom Menschen in der hellenistischen Epoche), in:
Roczniki Filozoficzne, Lublin 1949/50, S. 231 ff; Sinko, Literatura
grecka (= Griech. Literatur), III, 2, Wroclaw 1954; Sinko, O t. zw.
diatrybie cyniczno-stoickiej (= Von der sog. kynisch-stoischen Diatribe),
in: Eos, 16, 1916, S. 21 ff; Swiezaws ki, Homo platonicus w wiekach
srednich (= Der homo platonicus im Mittelalter), in: Roczniki Filozo-
ficzne, Lublin 1949/50, S. 251 ff. — Eine frz. Zusammenfassung — einge-
teilt in die Abschnitte: Problémes de dates — Questions de méthode —

Spiritualité de Grégoire — La théologie de Grégoire — Grégoire le
pacificateur — erleichtert dem westlichen Leser die Benutzung des
wertvollen Buches.

Hildesheim. F. Manthey.

Damen, Cornelius: De Orde van Sint Benediktus in Nederland. Brugge-
Utrecht: Desclée de Brouwer 1964, 167 S.; FB 150,—.

Die Geschichte des Benediktinischen Monchtums in den Nieder-
landen ist bisher recht stiefmiitterlich behandelt worden. P. Damen
aus der Abtei Oosterhout hat eine gute Ubersicht gegeben und
die entsprechende Literatur verzeichnet. Seine Arbeit ist die Frucht
von Vortrédgen, die er dem Konvent seiner Abtei hielt.

In der Einleitung nimmt er Stellung zu den Dialogen Gregors des
Grofen als ,Biographie® des hl. Benedikt und schildert das Werk des
Abtes von Monte Cassino. Bis Benedikt von Aniane (t 821) soll die
benediktinische Archéologie gedauert haben, nun begann die eigentliche
Ordensgeschichte. Die Missionsperiode léste die Arbeit der Kolumbani-
schen Ménche ab. Im ,monastischen Zeitalter" entstanden die vielen
Abteien, die enge Beziehungen ankniipften mit zahlreichen deutschen
Klostern. Alle werden vermerkt, und die historischen Daten zeigen das
Wachsen und die gemeinsamen Ideale. Die Doppelkléster waren in den
Niederlanden héufiger als sonst in Deutschland und Frankreich. Ganz
besonders wertvoll ist die Schilderung des kldsterlichen Eigenlebens. Die
Conversen und laici familiares finden sich zahlreich in den Necrologien.
Die Angaben iiber die Zahl der Minche in den einzelnen Kléstern
bediirfen meist einer genauen Uberpriifung, da gerade hier sehr viele
Ubertreibungen vorkommen. Den Tagesablauf schildert der Verfasser
mit guten Quellenangaben, weist hin auf die viel beniitzte Literatur der
Devotio moderna und die zahlreichen Viten von Abten und Ménchen.
Auch das Universititsstudium war nichts Seltenes. Die selbsténdigen
Abteien wollten sich zusammenschlieBen, aber die Beziehungen zum
Bischof und HI. Stuhl brachten doch manche Schwierigkeiten. Die Provin-
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zialkapitel wurden eingefiihrt, die Benedictina (Bulle Summi Magistri
Benedikts XII.) schuf eine neue Rechtsstellung und Aufbaumdglichkeit.
Eine Bliitezeit brachte die Bursfelder Kongregation, der sich wohl die
Hilfte aller niederlindischen Kldster anschloB. Generalkapitel fanden
statt in Egmond 1519, Qostbroek 1536, 1548, Utrecht-St. Paul 1557. Eine
schwere Zeit brachte die Reformation, viele Verluste waren zu beklagen.
Doch im 17. Jahrhundert kehrte eine Anzahl Kloster wieder zum
alten Glauben zuriick, besonders durch die Bemiihungen der Bursfelder
Union. Die zwei Karten vor der Reformation (S. 22) und der heutige
Stand (S. 140) zeigen deutlich die Verluste. Auch den gelehrten Monchen
und Kiinstlern bis in die Neuzeit wird ein eigenes Kapitel gewidmet.
Nicht vergessen sind die zahlreichen Frauenkonvente. Den Abschlufl
der Arbeit bildet eine bibliographische Ubersicht iiber Klosterarchive,
Bibliotheken sowie die Literatur fiir die einzelnen Kloster. Ergdnzendes
Material liefert aber auch noch: L. H. Cottineau, Répertoire topo-biblio-
graphique des abbayes et prieurés, I. II. Macon 1939.

Maria Laach. Paulus Volk.

Fiihrkotter, Adelgundis: Hildegard von Bingen. Briefwechsel. Salzburg:
Otto Miiller 1965, 279 S.; DM 29,80.

Der Briefwechsel der hl. Hildegard von Bingen (t 1179) gewdhrt
einen selten tiefen Einblick in ihr inneres Leben. Erst 1956 hat
die Abtei Eibingen die Echtheit der Hildegardis-Schriften nachge-
wiesen. Manche Fragen besonders bei Einzelheiten sind noch nicht
geklirt, auch bei den Briefen. Briefsammlungen des frithen Mittel-
alters steht man skeptisch gegeniiber, wenn Briefe von Adressaten
und Absender aufeinander folgen. Nicht allein die handschriftliche
Uberlieferung, sondern auch der Wortschatz und die Ausdrucks-
weise miissen iiberpriift werden. Die Schwierigkeiten der Sprache
der hl. Hildegard gehen auf eine schwere innere Not zuriidk, die
mit Worten kaum beschreiben konnte, was ihr unbeschreiblich
erschien. Thr war eine schwere Aufgabe aufgetragen worden, als
Gott der Zweiundvierzigjihrigen befahl, was sie sah und horte,
niederzuschreiben, Kritik zu iiben an der Zeit und besonders den
geistlichen Stidnden Ratschlige und Weisungen, Befehle und Auf-
triige zu geben.

In der Einfithrung hat die Herausgeberin klar und bestimmt
die hl. Seherin geschildert in ihren Aufgaben und in ihrem
Seelenleben, dazu ihre Bild-Welt. Uberraschend groB ist der
Korrespondentenkreis, der den groBten Teil des ,Heiligen Rémi-
schen Reiches Deutscher Nation* umfaBt und sich iiber Deutsch-
land, England, die Niederlande, Frankreich, Schweiz, Italien
und Griechenland erstreckt und durch eine Karte verdeutlicht
wird. Unter den Adressaten finden wir die Pépste Eugen IIL,
‘Anastasius IV., Hadrian TV. und die Herrscher Kaiser Friedrich L,
‘Konig Konrad IIL, Heinrich II. von England, Kénigin Bertha von
Griechenland. Der #lteste Brief der Heiligen ist an Abt Bernhard
von Clairvaux gerichtet. Auf alle Adressaten einzugehen, wiirde
zu weit fithren. Meist wechselte die hl. Hildegard Briefe mit
Benediktinerkldstern.

Die Herausgeberin hat in Kursivdruck ihre Anmerkungen zu
den einzelnen Briefen gegeben und bringt in wortgetreuer Uber-
setzung den Originaltext, Es ist unmiglich, auf den Inhalt der
Briefe einzugehen, jeder einzelne Brief ist ein Problem. Die
ganze Verdffentlichung ist vorbildlich gearbeitet. Man staunt iiber
all die fachkundigen Hinweise. Nur wer sich ganz in den Inhalt
der Briefe vertieft, kann sich iiber die Heilige und die Adressaten
ein Urteil erlauben, wie es der Verfasserin gelungen ist. Mdgen
die Briefe der Heiligen auch unserer Generation viel Anregung
bieten, den Weg zu Gott zu finden. Sehr wertvoll sind die
Verzeichnisse der Briefe, der Quellen, der Literatur und der Hand-
schriften, auch die verschiedenen Stammtafeln. Aus letzteren geht
hervor, daf Roricus, der Bruder der hl. Hildegard, Priester und
Kanoniker in Tholey war; demnach war damals Tholey noch ein
Klerikerkonvent und kein Benediktinerkloster, was auch Prof.
Pauly-Trier neuestens festgestellt hat (S. 54). Vor St. Matthias-
Trier waren auf westdeutschem Boden schon mehr als 5 Benedik-
tinerabteien entstanden (S. 153).

MariaLaach. Paulus Volk.

Beck, Heinrich: Der Akt-Charakter des Seins. Eine spekulative Wei-
terfiihrung der Seinslehre Thomas v. Aquins aus einer An-
regung durch das dialektische Prinzip Hegels. Minchen: Max
Hueber Verlag 1965. 392 S.: DM 27.80.

Das vorliegende Werk ist die erweiterte Fassung einer Arbeit,
die im Jahre 1962 als Grundlage zur Habilitation fiir Philosophie an
der Universitit Salzburg angenommen wurde; in den ,Publica-

ciones de la Universidad de Navarra®, Pamplona, erscheint eine
simultane spanische Lizenzausgabe.

Der 1. Hauptteil stellt den positiven Ausgangspunkt dar. Er entfaltet
zundchst die Lehre Thomas v. Aquins iiber den Akt- und Bewegungs-
charakter des Seins, der sich in den Vollkommenheiten ,Leben*, ,Er-
kennen® und ,Wollen* (,Lieben®) grundlegend ausdriickt, In der Reihen-
folge dieser ,transzendentalen Wesenseigentiimlichkeiten* liegt ein Hin-
weis auf eine im Akt-Charakter des Seins wurzelnde Struktur und
Ordnungsfolge innerhalb der Vollkommenheiten des Seins (15—80).

Der Ansatz zu einer durch das dialektische Prinzip Hegels angeregten
Weiterfiilhrung der Lehre des Thomas v. Aquin liegt in Hegels als bahn-
brechend gewerteter Bestimmung der Idealitit als des Ortes der Identitit
des Seins mit dem Nicht-Sein (81-123). Hegel habe jedoch nicht erkannt,
daB das Sein nur unter der Bedingung aus sich selbst heraustreten und
dynamisch mit dem Nichts negativ identisch sein kann, daB es vorgingig
dazu in sich selbst ist und nur mit sich selbst identisch ist: die Idealitit
des Seins setzt seine Realitdt in einer Weise voraus, daB diese nicht auf
die Idee in deren ,noch“ negierter (unreflektierter) Form zuriickfithrbar
ist, Dies 140t sich besonders an dem von Hegel nicht beachteten sachli-
chen Unterschied zwischen den beiden Urteilen ,A ist nicht B* und
»A ist Nicht-B* erweisen (102—104). Unter der Voraussetzung, daB alle
Idealitdt im Seinsakt gebunden ist, kénne aber der Hegelsche Idealismus
in die thomasische Metaphysik des Seinsaktes heimgeholt werden und
diese in unerwarteter Weise befruchten. Bereits Gustav Siewerth (,Der
Thomismus als Identititssystem®) hatte das endliche Seiende als den
aposteriorischen Erkenntnisgrund angegeben, der dazu zwingt, die Ideali-
tdt als Identitdt des Seins und des Nichts im Seinsakt selbst zu ver-
wurzeln. Die Darstellung dieser Position (111—118) bereitet die eigentliche
Fragestellung des Verfassers vor: den apriorischen Seins-
grund zu ermitteln, der verstehen 14B8t, warum die
Idealitdt als Identitdt des Seins und des Nichts
aus dem Wesen des Seinsaktes notwendig hervor-
geht, Damit soll sich auch die Mbglichkeit des endlichen Seienden
a priori als notwendig erweisen.

Der II. Hauptteil bringt in zwei Untersuchungen die so angekiindigte
systematisch-spekulative ErschlieBung des Seinsaktes. Die erste Unter-
suchung (127—203) gilt dem Seinsakt als solchem. Die metaphysische
Interpretation des Widerspruchs- und Identitdtsprinzips offenbart den
Akt-Charakter des Seins als einen transzendentalen Rhythmus. Der
relative Gegensatz von Ursprungsgrund und Zielpunkt der Notwendig-
keit der Identitit des Seins mit sich selbst setzt als seine Ermdgli-
chungsbedingung einen anderen relativen Gegensatz im Sein voraus: den
nédmlich zwischen Realitdt und Idealitdit. Denn das Sein kann sich selbst
nicht bejahen, wenn es nicht zuvor ,als solches® in reiner ideeller Gestalt,
nédmlich in Abhebung vom Nicht-Sein, aus sich hervor- und sich gegen-
iibergetreten ist.

Die zweite Untersuchung des II. Hauptteils (205-319) will darstellen,
wie die kategorial bestimmte Gesamtheit des endlichen Seien-
den aus dem Kreis-Rhythmus des Seinsaktes enispringt (exemplarische
Ermoéglichung und freie Erschaffung) und in ihren Ursprung zuriick-
schwingt (finaler Sinn des geschopflichen Wirkens). Die innere Moglich-
keit des endlichen Seienden erweist sich als ein reiner urbildlicher Vor-
gang in der gottlichen Erkenntnisaktualitit und ist demnach in der gott-
lichen Idealitéit begriindet. Die innere Notwendigkeit des einmal tats#ch-
lich bestehenden endlichen Seienden beruht hingegen auf der géttlichen
»Bonitdt*, in der Gott sich selbst notwendig macht (liebt). Das reale End-
liche zeigt sich so als eine (endliche, nicht iibermodal notwendige) Teilnah-
me an der gottlichen Bonitél, als (nichinotwendiges) Ziel des gottlichen
Liebesaktes., Ermdoglichtsein ist Erkanntsein, und Notwendigmachen ist
Liebe. Nen Transzendentalien (unum, verum, bonum) sind somit die
Modi Realitit, Moglichkeit, Notwendigkeit zugeordnet.

In einer ,dritten Untersuchung im Entwurf* (321—354) wird das kon-
krete Weltgeschehen bis in seine gegenwirtige politische Spannung
hinein als ein durch rhythmische Wiederholung sich vermittelnder Fort-
schritt in tieferes und volleres Sein verstanden, jedoch so, daB dieses
Geschehen immer radikaler in die verantwortlich mitvollziehende Frei-
heit des Menschen gegeben ist.

Eine abschlieBende Bibhliographie (23 S.) umfaBt die ein-
schlidgigen Werke und Abhandlungen zu Thomas und Hegel und zum
sachlich-systematischen Hintergrund der Weiterfithrung. Ein sorgfiltig
gearbeitetes Sach- und Personenregister ist beigegeben.

Das Werk hat hohen spekulativen Rang und zeichnet sich durch
eine ausgeglichene, klare und schlichte Sprache aus. Bewunderns-
wert ist die durchsichtige Darstellung der thomasischen Lehre vom
Seinsakt und vor allem des dialektischen Prinzips bei Hegel. Der
metaphysische Grundgedanke des transzendentalen Rhythmus im
Seinsakt und die Zuordnung der Modi zu den Transzendentalien
sind ein bleibendes Ergebnis. Diese Metaphysik erweckt auch nicht
mehr den Eindruck, am unterpersonalen Seienden abgelesen zu
sein,

Eine Grenze bereits der thomasischen und besonders der hegel-
schen Metaphysik und auch des vorliegenden Werkes zeigt sich
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allerdings darin, daB man bei der Beschreibung der Wirklichkeit
die Kategorie der Relation nicht bedenkt und im Grunde
mit absoluten Kategorien wie der Vorstellung von Teilhabe oder
vom relativen Gegensatz absoluter Wirklichkeiten auszukommen
versucht: ,Nachdem das Endliche ideell in Gott hervorgetreten ist
(und Gott sich frei zur Schépfung entschlossen hat),,zieht' Gott aus
dem unendlichen Meer seiner personalen Realitéit eine gewisse
endliche Fiille heraus und durch die ideelle Vorprigung des end-
lichen Seins (als deren innere Maglichkeit) hindurch und ,schiebt
sie im Fortgang zur Bonitédt ,wirkurséchlich' aus sich heraus und
macht sie in sich selbst notwendig (in ihrer nun endlichen Gestalt)“
(267). MuB man nicht vielmehr sagen, daf alles, wodurch sich das
endliche Seiende vom Nichts unterscheidet, also gerade seine rela-
tiv absolute Wirklichkeit selbst, nichts als (und deshalb einsei-
tige] Relation auf ein von ihm absolut verschiedenes Worauf,
niémlich auf Gott ist? Als in seiner Bezogenheit auf Gott verschie-
den von ihm ist das Geschépf Gott gegeniiber dhnlich und unéhn-
lich zugleich. Gott seinerseits unterscheidet sich vom Geschopf,
ohne auf es bezogen zu sein: Von Gott zum Geschépf liegt deshalb
iiberhaupt keine Ahnlichkeit, sondern nur noch Unéhnlichkeit vor.
Diese Absolutheit Gottes, die jedes umgreifende Verstehen unmég-
lich macht, wurde vielleicht nicht hinreichend bedacht.

Miinster. Peter Knauer §].

Cruchon, Georges, SJ: Einfilhrung in die dynamische Psychologie. Die
Person und ihre Umwelt. Frankfurt a. M.: Josef Knecht-Verlag (1965).
312 S.; Ln DM 19,80,

Georges Cruchon SJ, Professor an der Pépstlichen Gregoriani-
schen Universitdt in Rom, wendet sich in seinem Buch ,FEinfiih-
rung in die dynamische Psychologie® (d. P.) ebenso an den Fiirsor-
ger und Sozialarbeiter wie an die Eltern, die Arzte und nicht
zuletzt an den Priester. Der Verfasser entwickelt bisher in Europa
noch wenig bekannte Aspekte des Menschen, bei denen die ge-
samten Kréfte, Bewegungen sowie Neigungen, in denen sich die
Person bewegt und entfaltet, in ihrem Zusammenwirken zur Gel-
tung gelangen. Die d. P. sieht zur gleichen Zeit, da sie ihr Objekt
unter dem Gesichtswinkel seiner inneren Kréite und seiner Bezie-
hungen zur biologisch-sozialen Umwelt betrachtet, den Menschen
als ein werdendes, sich entwickelndes Wesen. Diese Entwicklung
ist darauf gerichtet, eine gewisse harmonische Einheit der An-
passung oder Vollkommenheit zu verwirklichen, welche die reife
erwachsene Person ausmacht. Von da aus folgt die d. P. den
Wachstumslinien, den Stillstinden, den méglichen Riickschritten
des Subjekts, um es immer wieder am Normalziel seines psychi-
schen Wachstums auszurichten.

Sie betrachtet und untersucht den Menschen, wie dieses ja auch
in der wirklichen Medizin stets der Fall war, in seiner Gesamt-
heit und setzt bei ihm eine Einheit von Strukturen und Bediirf-
nissen voraus. Hier steht Cruchon in einem erklirten Gegensatz
zu den Lehren, in denen die Psychologie ein allzu technisches
Aussehen angenommen hat und es ihr an menschlichem Tiefgang
fehlt, wo sie sich mehr fiir die Mechanismen des UnbewuBten als
fiir die Bediirinisse der moralischen und geistigen Ordnung inter-
essiert. Entschieden weist er die Lehre von Freud und mancher
seiner Schiiler zuriick, nach denen eine Neurose die Frucht der
Verénderungen darstellt, wie sie die Religion aufzwang. Ganz im
Gegensatz hierzu kommt er zu der Feststellung, daB der Mensch
sein volles Gleichgewicht nur durch die Religion und die Praktizie-
rung einer wirklich personalen Moral findet. Nur hiermit kann auf
die Probleme des Menschen geantwortet werden. Dem Leben kann
nur ein Sinn gegeben werden, wenn man dem Menschen sowohl
ein moralischer als auch ein religidser Fiihrer sein will, wie dieses
bei den Therapeuten der Antike der Fall war.

So verstanden ist die Psychologie kein Spezialwissen, sondern
eine sehr umfassende Wissenschaft vom Menschen und eine
Kunst, mit ihm nicht nur in seinen Schwierigkeiten, sondern auch
in seinen gewdhnlichen Alltagsbeziehungen umzugehen. Sie lehrt,
sich selber und die anderen zu verstehen, sich richtig einzuschit-
zen und anzunehmen. Sie orientiert sich an den Haltungen und
Verhaltensweisen, die letzten Endes dem Sinne der Forderungen
des Geistes und des Evangeliums entsprechen. Zum mindesten ist
eine solche Psychologie, die gleichzeitig die Forderungen der Wis-
senschaft und diejenigen der Moral und Religion umgreift,
nach der Meinung des Autors méglich und diese entspricht in
vollkommener Weise den Bediirfnissen der Menschen unserer
Zeit,

Die d. P. iibersieht keineswegs, daB der Mensch von innen und
auBen her durch ,Zwangssysteme“ oder ,Beweggriinde” gelenkt
wird, die wie ein Gewicht auf ihm lasten und seine ,Verhaltens-
weise“ gegeniiber Menschen und Dingen bestimmen. Sie stellt sich
aber keineswegs unter diesen ,Beweggriinden“ nur blinde An-
triebskridfte vor, wie dies Freud und gewisse Behavioristen taten,
sondern auch bewuBt gewihlte Zwecke oder Werte, die es dem
Menschen gestatten, inmitten des biologischen oder sozialen Fest-
gelegtseins seine Freiheit zu dokumentieren.

Die d. P. kann keineswegs auf die Freudsche Psychoanalsyse
zuriickgefiihrt werden. Sie deckt sich in gewisser Hinsicht mit der
Ganzheitspsychologie, wie sie in Deutschland W. Stern oder die
Leipziger Schule unter F. Kriiger oder F. Sander oder ihre Berliner
Richtung, auch Gestaltpsychologie genannt, mit M. Wertheimer,
W. Kéhler, K. Lewin ausgebildet haben. Sie alle betrachten, ver-
schieden nuanciert, die Wahrnehmung oder die Titigkeit als das
Resultat einer Wechselwirkung zwischen duBerem Feld und Struk-
tur des Subjekts. Dieselben Begriffe finden sich auch noch im
Gestaltkreis von Weizséicker und bei einer betriichtlichen Zahl
zeitgendssischer Psychologen. -

Die d. P. kann keineswegs auf die Freudsche Psychoanalyse
Psychologie, die das menschliche Verhalten als eine Gesamt-
reaktion auf die vom #uBeren Milieu kommenden Reize zu erkli-
ren versuchte. Wiederum decken sich auch bestimmte Begriffe
derselben mit solchen der Existenzialphilosophie, die sich auf den
Menschen in seiner Situation und in den ,Welten* beziehen, die er
sich relativ zur Welt der Dinge und Menschen erbaut. Was jedoch
der Existenzialismus und die Phdnomenologie allein von der inner-
lich gelebten Erfahrung aus beschreiben, das untersucht die d. P.
vor allem vom Aspekt der duBeren Beobachtung her,

Minster. H. Plenge.

Schlette, Heinz Robert: Epiphanie als Geschichte. Ein Versuch. Miinchen:
Kosel-Verlag 1966. 126 S.; DM 10,80.

Die Idee der Heilsgeschichte ist in der katholischen Theologie
verhéltnisméBig jung, ihr aus der Antithese zu ihrer eigenen me-
taphysischen Neigung aus dem Gesprdch mit der reformatori-
schen Theologie zugewachsen. Die kritische Aufarbeitung des
methodischen Anspruchs, den eine heilsgeschichtliche Konzeption
fiir die Strukturform von Theologie iiberhaupt bedeutet, steht noch
in den Anféngen, scheint aber jetzt entschieden in Gang zu kom-
men. Nach dem groBen Entwurf, den A. Darlapp zu diesem Thema
vorgelegt hat (in: Feiner-Léhrer, Mysterium salutis I 3-156), bietet
nun H. R. Schlette einen prézisen, sauber durchgearbeiteten
Vorschlag.

Schlettes Ansatzpunkt liegt in der Fragestellung der Pannen-
berg-Gruppe, die sich um den Zusammenhang von Offenbarung
und Geschichte gemiiht hatte. Er findet ihn durch die Vermittlung
des Epiphanie-Begriffs, indem er ein ,rein in der Dimension des
Geschichtlichen sich vollziehendes, gleichwohl aber eine Deutung
ermdglichendes und erforderndes Geschehnis* als ,Epiphanie®
definiert (38), die in der Deutung als Offenbarung erschlossen
wird. Auf diese Weise trdgt sich Offenbarung, oder richtiger:
Epiphanie als Geschichte zu, nicht daneben, nicht dariiber, son-
dern eben als das Ereignis selbst, das ein ,,Wink* und so ein ,Ruf”
Gottes ist (56). Freilich liegt sein Epiphanie-Charakter nicht ein-
fach fiir jedermann zu Tage: Erst die Deutung 4Bt ihn in Erschei-
nung treten, hinter der schlieBlich das bloB ,Geschehentliche®
des Ereignisses so sehr verschwindet, daB iiber das Historische
»nichts auszumachen® ist (39; 36); spiter wird sogar gesagt, daB
es ,als solches nie gewuBt war* (54), ja: ,das Historische ist als
solches nicht mehr bekannt und interessiert auch nicht* (46; 53;
vgl. 43 u. 51). Im Gegeniiber zur biblischen Struktur von Epiphanie
als Geschichte wird in kurzen Strichen die auBerbiblische (bzw.
vorbiblische) Struktur von Epiphanie als Kosmos skizziert (45;
49; 85-93), die einerseits in ihrer griechischen Ausformung scharf
antithetisch zum biblischen Befund entworfen, vom Vorbiblischen
und iiberhaupt vom auBerbiblisch-Religitsen her jedoch in posi-
tive Beziehung zu diesem gesetzt wird. Die klugen Bemerkungen,
mit denen Sch. zum Problem ,Epiphanie und Zukunft* Stellung
nimmt (95-109), mogen vielleicht angesichts der Bedeutung, die
dieses Thema heute gewonnen hat, etwas allzu knapp und frag-
mentarisch erscheinen; gegeniiber den Ubersteigerungen, die man
nicht selten feststellen kann, wirken sie wohltuend ausgewogen
und niichtern. Zum Besten des kleinen Buches wird man den
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SchluBabschnitt ,Epiphanie-Geschichte® rechnen diirfen, in dem
Sch. die Einengung aufdeckt, die im Begriff Heil s geschichte
liegt; vom Epiphanie-Gedanken her verweist er auf die ,Herrlich-
keit® Gottes als die iibergreifende Idee — im Sinn der grofien
Konzeption Urs von Balthasars, auf die hier wohl hitte Bezug
genommen werden sollen.

Sch, rechnet bei seinem Versuch selbst nicht damit, daB er in
allem Zustimmung finde; so sollen hier noch ein paar kritische
Fragen angefiigt werden, zu denen sein Buch herausfordert — als
Aufnahme des Gesprichs, das er damit erdffnen will (11].

1. Problematisch bleibt die Verhiltnisbestimmung zwischen Ereignis
und Deutung und damit der eigentliche Ort der Epiphanie. Sch. insi-
stiert darauf, daB allein das Geschehen selbst die Epiphanie sei (38; 47);
er betont andererseits, daB diese ,Epiphanie als Geschichte® ,nicht als
das ungedeutete Erste zu verobjektivieren® sei, ,das dann nachtréglich
gedeutet wiirde" (47), betont aber schlieBlich doch, ,daB die Epiphanie
das sachlich Frithere gegeniiber der Deutung, dem Wort, auch gegen-
iiber der Deutung eben dieser Epiphanie als Offenbarung, als ,Wort
Gottes' darstellt* (49). Auf diese Weise gewinnt man fast unvermeid-
lich den Eindruck, daB fiir Sch. das, was wir gewohnlich ,Offenba-
rung* nennen, eben das Sich-Zeigen Gottes, allein in den Ereignissen
liegt, daB aber die Worte nur Deutung sind. Wenn man auf der ande-
ren Seite bedenkt, daB fiir Sch. das, was sich wirklich ereignet hat, ein
X bleibt (und auch nicht einmal interessiert), entsteht der Eindrudk,
daB der Gldubige, der nicht selbst Zeuge der Ereignis-Epiphanie wird,
gar nicht wirklich mit Gottes Handeln in Beziehung gerit, sondern es
nur mit einem Gefiige von Deutungen zu tun bekommt, dessen Autori-
sierung fragwiirdig bleibt: Das Eigentliche ist unzugénglich und das
Zugingliche ist nicht das Eigentliche.

2. Die ganze Frage wiire wohl klarer geworden, wenn Sch. seinen
Standpunkt mit den beiden grofien Positionen konfrontiert hitte, die
sich heute in Sachen Heilsgeschichte feststellen lassen: mit der energi-
schen Ablehnung heilsgeschichtlicher Theologie durch die Gruppe um
Bultmann und Ebeling und mit dem ebenso entschiedenen Versuch,
Heilsgeschichte als Grundform aller Theologie zu erweisen, bei O. Cull-
mann, Wenn man den schroffen Widerspruch gegen heilsgeschichtliches
Denken in der Bultmann-Schule vor Augen hat, wird man wohl kaum
mehr sagen konnen, wer das Wort Heilsgeschichte nicht verwende,
mache sich heutigentags verdichtig, .reaktiondr und vorgestrig zu
sein* (13): Inzwischen ist schon fast eher das Gegenteil der Fall. Was
die Sache selbst angeht, so scheint Schlettes Auffassung sich in einer
schwer bestimmbaren Mitte zwischen Cullmann und Bultmann zu bewe-
gen. Fiir ihn ist das Ereignis das Entscheidende, das Wort erst das
Zweite — das hat er mit Cullmann gemeinsam, fiic den aber folgerichtig
das Ereignis auch zuginglich und primérer Zielpunkt des Glaubensaktes
ist. Fiir Sch. hinwiederum ist das Ereignis unzuginglich, ja, uninteres-
sant; faBbar ist allein die Deutung im Wort — hier trifft er sich mit
der Bultmannschule, die aber folgerichtig das Ereignis iiberhaupt aus
dem Offenbarungsgeschehen eliminiert und dieses als reines ~Sprach-
geschehen* deutet: das Wort bzw. der Glaube selbst ist das Ereignis,
worum es geht. Sowohl der Standpunkt Cullmanns wie derjenige der
Bultmann-Schule ist in sich konsequent und einsichtig; das scheint bei
Sch. einstweilen noch nicht im selben MaB der Fall zu sein.

3. Die Grundthese Schlettes, die auf dem Epiphanie-Gedanken be-
ruht, hitte, um hinlinglich deutlich zu werden, wohl auch nach einer
Auseinandersetzung mit der Konzeption ]. Moltmanns verlangt, der in
der Epiphanie den eigentlichen, zentralen Gegensatz zum christlichen
Grundverstindnis von Offenbarung sieht, die fiir ihn nicht Epiphanie,
sondern Epangelie: VerheiBung des Kommenden ist. Der wesentliche
Unterschied zwischen Israel und seiner religissen Umwelt liegt fiir
Moltmann nicht in dem Gegensatz zwischen Naturgdttern und Offen-
barungsgott, ,sondern zwischen dem Gott der VerheiBung und den
Epiphaniengéttern® (Theologie der Hoffnung, 86). An einer so grund-
sitzlichen Infragestellung der christlichen Brauchbarkeit des Epiphanie-
Begriffs kann wohl ein Buch nicht voriibergehen, das gerade von die-
sem Begriff her das Wesen der christlichen Wirklichkeit zu deuten
unternimmt.

4, Fiir seine Darstellung des Auferstehungsereignisses stiitzt
sich Sch. in einer m. E. unvertretbar einseitigen Weise auf die
Konzeption von W. Marxsen. Hier kann man m. E. einfach nicht
an den groBen und zu ganz anderen Ergebnissen fithrenden Unter-
suchungen von Campenhausen, GraB, Rengstorf, Schmitt u. a.
voriibergehen, zumal die vorgelegte Auffassung nicht mehr eigent-
lich Auslegung von Texten darstellt, sondern hinter die Texte
zuriickgehend die Ereignisse zu rekonstruieren versucht, die nach
Schlettes eigener Meinung nicht rekonstruiert werden konnen.
Dann ist es aber doch wohl besser, an den Texten zu bleiben,
deren Aussage immer noch vertrauenswiirdiger ist als Kombina-
tionen, die interessant, aber unbeweisbar sind.

Solche Kritiken wollen das Verdienst von Schlettes Versuch
nicht schmélern: Sie wiirden hier nicht so ausfiihrlich vorgetragen,
wenn dieser Versuch nicht eingehender Bedenkung wiirdig wire.

Tibingen. Joseph Ratzinger.

Haring, N. M., SAC: Life and Works of Glarembald of Arras. A twelfth-
Century Master of the School of Chartres. (Pontifical Institute of
Mediaeval Studies. Studies and Texts 10) Toronto (Canada): Pont.
Inst. of Mediaeval Studies 1965. XII, 276 S.

Clarembald von Arras aus der Schule von Chartres kommen-
tierte (zw. 1157—1159) die Opuscula sacra des Boethius ,De Tri-
nitate* und ,De Hebdomadibus®. W. Jansen hatte bereits 1926 in
den Breslauer Studien zur historischen Theologie (Nr. 8) den
Kommentar zum Trinitdtstraktat untersucht und ediert, aller-
dings ohne den é&ltesten und besten Zeugen: Cod. 142 der Bibl
publ. von Saint-Omer. Diese Ausgabe ist auch langst vergriffen!
Den Kommentar zu ,,De Hebdomadibus® hatte Héiring selbst erst-
mals 1955 verdffentlicht, desgleichen eine kurze Erkldrung des
Clarembald iiber das Sechs-Tage-Werk, den ,Tractatulus super
Librum Genesis®, Die vorliegende Arbeit faBt die genannten, be-
kannten Opuscula des Clarembald zusammen.

In einer umfangreichen Einleitung zur Edition untersuchte H&-
ring die ungeklidrten biographischen und literarhistorischen Fragen
von Clarembalds Werk. Uberraschenderweise kam er dabei den
urspriinglichen Forschungen von W. Jansen wiederum néher, der
seinerzeit die Entstehung des Trinitétstraktates unmittelbar nach
dem Tode des Bernhard von Clairvaux (20. VIIL. 1153) ansetzte.
Hiring nimmt an, daB beide Boethiuskommentare um 1157/58
wihrend der Lehrtitigkeit Clarembalds in Laon entstanden seien.
Der Genesiskommentar, der nicht mit derselben ,literary polish*
verfaBt ist wie die iibrigen Kommentare, ist spéter entstanden.
Ebenso konnte nun Hiring bestdtigen, daB Clarembald bei der
Erklirung von Boethius ,De Trinitate” von den drei gleichnami-
gen Kommentaren seines Lehrers Thierry von Chartres vor allem
— wenngleich nicht ausschlieBlich — den Kommentar ,Librum hunc*
benutzte, Die Textvergleiche (28—38) sind iiberzeugend.

Neben Thierry von Chartres nannte Clarembald Hugo von
St. Viktor als seinen Lehrer. Magister Odo, den Héring mit guten
Griinden als Odo von Ourscamp identifiziert, betrachtet er in der
dem Trinitdtstraktat vorangestellten Epistel als Freund und Gon-
ner seiner Arbeit. Diesen hochangesehenen Magistern wubte sich
Clarembald verbunden und verpflichtet. Mit Peter Abaelards und
Gilberts Trinitdtslehre setzte er sich kritisch auseinander. In der
Kritik an Abaelard kam er aber {iber die Vorwiirfe des hl. Bern-
hard nicht hinaus. Abaelards Theologia hat er nicht unmittelbar
studiert. Sachlicher und ausfiihrlicher ist die Auseinandersetzung
mit Gilbert von Poitiers, den Clarembald trotz der Kritik als
tantum virum® schitzt. Er bem#ngelte aber dessen dunkle, schwer-
verstindliche Rede und Sprache, tadelte unter Berufung auf
Boethius Gilberts Sprachlogik und warf ihm ein héretisches
numerisches Verstdndnis des drei-einen Gottes vor.

Nicht die Formphilosophie, sondern die Aussagen iiber die
numerische Verschiedenheit der gottlichen Personen sind der Stein
des AnstoBes. Sobald diese Gefahr einer pluralistischen Gottes-
erkenntnis und Aussage gebannt war, konnte Gilberts Formphilo-
sophie in der Trinititstheologie weiterhin Schule machen.

Trotz der betonten sachlichen und personlichen Gegensitze
Clarembalds (und iibrigens auch Thierrys) zu Gilbert von Poitiers
sind umgreifende Gemeinsamkeiten in der Trinitdtstheologie nicht
zu iibersehen. Sie vertreten insgesamt den Typ der boethianischen
Lehre, in der die Wesenseinheit Gottes in und iiber den persona-
len Wesenseigentiimlichkeiten den absoluten Vorrang hat. Es ist
das groBe, unbestreitbare Verdienst M. Hérings, durch die Erfor-
schung und Edition der Kommentare zu des Boethius Schrift ,De
Trinitate® aus der Schule von Chartres gerade diesen Typ der
Trinitdtsspekulation des 12. Jahrhunderts in das helle Licht der
Theologiegeschichte geriickt zu haben. Es wire nur zu wiinschen,
daB die weitverstreuten Editionen der Boethiuskommentare des
Gilbert von Poitiers und Thierry von Chartres in einer Gesamt-
ausgabe erscheinen konnten.

Die Bedeutung des Kommentars Clarembalds zu des Boethius
Schrift ,De Hebdomadibus® muB im Rahmen der Geschichte der
scholastischen Methode (,Regularmethode®) gewiirdigt werden.
Die Erklirung des Hexaemerons wurde bereits bei der Darstel-
lung der Welt- und Schépfungslehre der Schule in Chartres ver-
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wertet. — Textgestaltung und Drudklegung sind untadelig. Mir fiel
nur auf, daB es S. 43, Anm. 40, nicht D Tr 1, 3, sondern 2, 3
heiBen mub.

Bochum. Ludwig HédlL

Hédl, Ludwig: Die neuen Quiistionen der Gnadentheologie des Johan-
nes von Rupella OM (f 1245) in Cod. lat. Paris. 14726. (Mitteilungen
des Grabmann-Instituts der Universitit Miinchen, Heft 8) Miinchen:
Max Hueber Verlag 1964. 80 S.; DM 15,—.

Der Gnadentheologie des Johannes von Rupella (T 1245), eines
der fithrenden Vertreter der &lteren Franziskanerschule, kommt
das Verdienst zu, daB sich in ihr die scholastische Gnadenlehre
als selbstdndiger Traktat konstituierte (S. 8). Sie war uns seither
bekannt im Gnadentraktat des Cod. lat. Vat. 782 und der wenig-
stens teilweise auf ihm basierenden Gnadenlehre der Summa
Frairis Alexandri. Die von Hédl in Cod. lat. Paris. 14726 entdedk-
ten Quistionen sind nun nicht die im Vatikanischen Gnadentraktat
fehlende spezielle Gnadenlehre, sondern ,eine nicht sehr sorg-
filtig angefertigte Nachschrift von wirklichen quaestiones dispu-
tatae de gratia® (S. 9), die aber doch in etwa die Liicke des Vatika-
nischen Gnadentraktates ausfiillen. Die lose aneinandergefiigien
Pariser Quistionen erweisen sich als dem Lehr- und Disputierbe-
trieb unmittelbar entstammende Reportatio. Im Vatikanischen
Gnadentraktat hat Johannes diese Quéstionen iiberarbeitet, sprach-
lich verbessert, ,iiberaus fein durchgegliedert® (S. 13) und in die
bekannte literarische Kunstform der Quiistio gebracht. Pariser
Gnadenquiistionen und Vatikanischer Gnadentraktat erweisen sich
bei eingehender Untersuchung als weitgehende thematische, sach-
liche und sprachliche Einheit. Beide, also auch die Pariser Quistio-
nen bilden nun den Grundstock der Gnadenlehre in der Summa
Halensis. Der Vatikanische Traktat hat hierbei eine Uberarbeitung
erfahren, in der Weise, daB sich der Bearbeiter der Summe grofe
Freiheit bewahrte gegeniiber seiner Textvorlage und bestrebt war,
diese auf den Stand der zeitgendssischen Theologie, d. h. der
spdten vierziger Jahre des 13. Jh. zu bringen.

Nach der literarhistorischen Einfithrung des I. Teils (S. 7--14) und
den literargenetischen Uberlegungen des II. Teils (iiber die scholastische
Methode und das literarische Genus der quaestio; S. 15-30) wendet sich
Hodl im III. Teil (S. 31—49) dem Unterscheidenden der Gnadentheolo-
gie des 13. Jh. zu. Er konzentriert seine Analyse der Gnadentheologie
des Johannes von Rupella in folgenden zwei Kernsitzen. 1) Von der
Verendlichungsbewegung des Heiligen Geistes, der selbst gratia increata
ist, Gabe und Gnade Gottes, ewige Gabe und heilszeitliches Geschenk
an die Andersheit des Geschopfes, welches Ziel der ungeschaffenen
Gnade ist. Gratia creata ist nun nicht etwas neben oder auBerhalb
der gratia increata. In ihr kommt vielmehr die Bewegung des Hl. Geistes
ans Ziel (S. 87), sie informiert und aktuiert Sein und Tun des Men-
schen, sie ist unsere Gnade und wird als solche zur forma nobilis,
zur Disposition der Seele fiir die Vereinigung mit Gott, der ungeschaf-
fenen Gnade (S. 32—42). 2) Von der Differenz dieser Bewegung des HIL
Geistes in Gnade und Tugend: Die Tugenden flieBen aus der Gnade
als deren Friichte; Tugend und Gnade bilden eine Einheit. Die Frage
nach dem Unterscheidenden in ihnen beschiftigt auch Johannes von
Rupella und seine Schule; diese Differenz wird aber wie von den nam-
haften Vertretern der Schultheologie dieser Zeit, so auch von ihm sehr
kritisch bedacht (S. 42-48). AbschlieBend charakterisiert der Verf. den
Bildbegriff des Lumen gratice und macht in der Deutung desselben
durch Johannes von Rupella das Ipsissimum von dessen Gnadentheolo-
gie sichtbar (S. 48—49).

Als Textgrundlage seiner Untersuchung hat Hadl jeweils eine
der neu entdeckten Pariser Quistionen (q. VI-VIII) der inhaltlich
gntsprechenden Quéstio des Vatikanischen Gnadentraktates gegen-
libergestellt und zwar in der Ordnung der quaestiones disputatae
von Cod. lat. Paris. 14726 (S. 51—81), Der Editionsteil findet eine
wertvolle Bereicherung durch den Gnadentraktat aus der Summa
de bono Philipps des Kanzlers, einer wichtigen Quelle fiir die
Gnadentheologie des Johannes von Rupella (q. I-IV; S. 81-91).

Die besondere Schwierigkeit der Edition der Pariser Quéstio-
nen ergibt sich aus der Tatsache, daB der einzige Textzeuge,
Cod. lat. Paris. 14726, sehr verderbt und zum Teil recht unleser-
lich ist,

Als Corrigenda darf ich erwiihnen: S. 8 Anm. 3 muB wohl heifien:
Geschichte der Gnadentheologie; S. 15 Z. 13: der Dialektik; S. 18
Anm. 20: Bakkalare; 5. 22 Z. 17: nicht Aus, sondern wohl Auf;
S. 40 Z, 12/13 v. u. scholastische; S. 54, 7. Textzeile v. u: nicht operatur
merces, sondern operatur, merces; S. 60 Z. 8 v. u: voluntatis; S. 61
Z. 3: exponenda; S. 70 Z. 20: infinitus est; S. 72 Z. 20: nicht datur,
nobis transformat, nos — sondern datur nobis, transformat nos; Z. 29:

vermutlich fit; Anm. 8: nicht 9541, sondern 954; S. 73 Z. 8: qua lucet.
Bei der Edition wire Angabe der folia am Rande wiinschenswert.

Neu edierte Texte, neu erschlossene Quellen bedeuten immer
eine Bereicherung der scholastischen Forschung. Ihr hat Ho6dl
einen neuen wertvollen Dienst erwiesen. Dies gilt sowohl fiir
seine Untersuchungen iiber das literarische Genus der neugefun-
denen Pariser Quéstionen, iiber ihre dogmengeschichtliche Ortung,
iiber ihr Verh#ltnis zur Summa Halensis wie fiir die Edition eines
bedeutsamen Textes.

Freiburg i. Br. A. Madre.

Aubert, Jean-Marie: Loi de Dieu, lois des hommes. (,Le Mystire

chrétien”) Tournai: Desclée 1964. XIV, 258 S.; FB 120,—.

Auf den ersten Blide darf es etwas befremden, ein Buch
iiber Gottes Gesetz und die Gesetze der Menschen in einer Reihe
iitber das christliche Mysterium anzutreffen. Gesetze sind im allge-
meinen da, nicht um Mysterien auszusprechen, sondern vielmehr
um eindeutige Klarheit und Ordnung zu schaffen, wo sonst Dunkel
und selbst Chaos vorherrschen wiirden. Das gilt sowohl von den
,Gesetzen®, die in miihsamer Forschung den Sirukturen und
Ereignissen der leblosen Natur so gut als des Lebens (von Pflan-
zen, Tieren, Menschen) in seinen physiologischen, psychologischen,
soziologischen und dkonomischen Dimensionen abgewonnen sind,
wie aucth von den Normen, welche dem menschlichen Handeln
vorgegeben und ,geseizt* worden sind, gleichgiiltig ob solche
Normen aus géttlicher oder menschlicher (kirchlicher oder politi-
scher) Autoritit hervorgehen. Insofern scheint das Buch um
seiner Thematik willen wohl kaum in die Reihe, in der es er-
schien, zu passen.

Aber auch auf den zweiten Blick bleibt ein Befremden. Das
Sachregister z. B. enthdlt das Stichwort ,mystére“ iiberhaupt
nicht; das Thema scheint also nicht von diesem Gesichtspunkt
aus in Angriff genommen zu sein. Habe ich das Buch gut genug
gelesen, so taucht das Wort ,mystére® nur auf einer Seite (S. 180)
auf. Auch die sorgfiltig detaillierte Gliederung des Buches ent-
hilt sozusagen keinen Raum, wo sich das Mysterium horen lassen
kann. In strenger Systematik folgen sich die drei Kapitel, iiber
das Gesetz im allgemeinen, iiber die gottlichen, schlieBlich {iber
die menschlichen Gesetze. In strenger Systematik auch sind die
drei Kapitel unterteilt, deren Inhalt wie folgt zusammengefaBt
werden kénnte.

Das erste Kapitel enthélt vier Paragraphen, ndmlich iiber das Ge-
setz im Plan Gottes, iiber seine Natur (nach den vier causae dargelegt),
iiber die Wirksamkeit des Gesetzes und iiber die verschiedenen Arten
von Gesetzen. Das zweite Kapitel zerfillt in drei Artikel, wovon der
erste (kurz) vom ewigen Gesetz berichtet, der zweite in vier Paragraphen
(auf mehr als 80 S.) iiber das Naturgesetz (= Naturrecht), der dritte
iiber das positive gottliche Gesetz handelt, in drei Paragraphen unterteilt
und — was auch sonst fiir die meisten Paragraphen gilt — mehrmals noch
weiter unterteilt. Das letzte Kapitel (80 S.) hat auch wieder drei Artikel, die
zunichst Grundlage und Ursprung, dann die Struktur und zum SchluB
die verpflichtende Kraft der menschlichen Gesetze behandeln, natiir-
lich ebenfalls je in Paragraphen, Unterparagraphen und weitere Unter-
teilungen gegliedert. Die Rationalitit von System und Analyse macht
sich auch bemerkbar im Wortlaut der Uberschriften, wovon die oben-
genannten causae nur ein Beispiel aus mehreren abgeben. Wie ein roter
Faden laufen noch dreizehn Thesen durch das ganze Buch, wortwortlich
in die Inhaltsangabe aufgenommen, im Text sogar nicht nur franzésisch,
sondern daneben auch noch lateinisch und dadurch suggestiv-dogmatisch
(mehrmals vom Verf. einfachhin ,de foi“ poniert) formuliert, woran
sich schon ein Rezensent (Georges Kalinowski, Arch. d. Phil. du Droit XI,
1966, S. 371) gestoBen hat.

Thm, Kalinowski, ist das Buch vor allem ein (ihm verschlosse-
nes) Buch der Theologie, wobei er dankbar ist fiir die reichhaltige
Philosophie zum Gesetz im allgemeinen und fiir die Analysen
von Naturrecht und profanem Recht, die es ebenfalls darbietet.
Mir dagegen gibt das Buch, was ich besonders im Rahmen dieser
Zeitschrift betonen méchte, zu wenig an Theologie, gerade auch
dort, wo es sich auf die Philosophie der eben genannten Themen
einldBt. Ich beschrinke mich in dieser Besprechung darauf, zu-
néchst dem philosophischen Gehalt etwas ndher zu kommen, um
sodann auch eine weitere und tiefere Integrierung des theologi-
schen Denkens zu diesem Stoff zu befiirworten.

Der vom Verf, gebotene Gedankengang ist eine hochst sorg-
faltig gearbeitete und deshalb vollends zuverldssige Darstellung
scholastischen Scharfsinns und altbewidhrter Tradition. Schépfer,
Schépfung und Geschoépf, Substanz und Akzidenz, Wesenhaftes
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und Kontingentes, Form und Materie, die vier Ursachen, Uberna-
tur und Natur, die Einstufung des Menschen in biologische, anima-
lische, rationale Ebenen, Vernunft und Wille, menschliche Natur
und Person, Gemeinwohl und Individualinteresse bilden das
handfeste philosophische Riistzeug, womit der Verf. arbeitet und
seine Analysen und Distinktionen scharf und sicher durchfiihrt.
Nun ist aber an dem in dieser Weise zustande gekommenen
Tableau sédmtlicher Gesetze, wie klar und vollsténdig es innerhalb
der Begrenztheit seiner eigenen Methodik einleuchten mag, einiges
zu bemiéngeln, und zwar in dreierlei Hinsicht.

Da ist primo die Isolierung der Gesetze auBerhalb des an sich
mehr umfassenden Rahmens des Rechts iiberhaupt. Vor allem
im Bereich der menschlichen Gesetze ist die Linie von der ,lex
aeterna’ iiber ,naturalis® zur Jhumana* allzu einspurig. Im Ganzen
des Rechtsphéinomens spielen ja die Gewohnheiten eine ur-
spriingliche und entscheidende Rolle, wobei die Frage berechtigt
wiire, ob und wie auch in Gewohnheiten die natiirlichen Gesetze
ihren Niederschlag finden mdgen. Die Originalitdt der Rechtsbil-
dung durch die Gewohnheit bleibt hier vollig unerwéhnt, die
Gewohnheit selbst wird problemlos und in einer als selbstver-
stindlich vorausgesetzten Abhiéngigkeit und Anerkennung vom
Gesetzgeber dargelegt (S. 211 ff).

Secundo: Hitte der Verf. sich weniger legalistisch festgelegt
und die Totalitit des Rechtsphinomens — wenn auch im Hinblick
auf das von ihm zum Thema gewédhlte Gesetz — ins Auge gefaBt,
dann wire auch dem Menschen in diesem Rahmen eine andere
Stelle eingerdumt worden. Denn eben das Recht verlangt danach
vom Menschen her gedacht und iiberdacht zu werden, Was be-
sonders in der heutigen Kultur und modernen Gesellschait viel
mehr als eine legalistische Rechtsbetrachtung nottut, ist eine grund-
sdtzlich anthropologische (vgl. mein Existentie en recht,
Antwerpen 1966, oder auch, mit vielen bibliographischen Hin-
weisen: Erik Wolf, Das Problem einer Rechtsanthro-
pologie, in: Die Frage nach dem Menschen, Festschrift Max
Miiller, Freiburg Br. 1966, S. 130 ff). Das 1d8t sich nicht mit einer
leichten Verweisung auf ,la révolte de l'existentialisme" (S. 24)
abtun. Nicht die Struktur und Technik von Gesetz und Legalitit
ist im Rechtsganzen das wichtigste, sondern Stelle und Rolle des
Menschen in den Verwiddlungen des Rechtsgefiiges. Probleme wie
die Vollkommenheit von Gemeinschaften (,societates perfectae,
vgl. 8. 167f und 179f) oder das Verhalten des einzelnen zum
,bonum commune’ (vgl. S. 15f, 169 ff), welche wie in manchen
scholastischen Traktaten auch hier ohne irgendwelche psychologi-
sche oder soziologische Belastung auf die leichte Schulter genom-
men werden, wiirden dann in der Fiille ihrer konkreten Ver-
wicklungen zu Tage gef6rdert sein. Denn nicht in der Reinkultur
ihrer Normativitdt und ,logischen Geschlossenheit®, sondern nur
in der jeweiligen Anwendung und im Erlebnis des Alltags erhal-
ten Gesetze ihre Fiille, ihren Sinn und ihre Bedeutung. Nicht zu-
letzt auch Moralphilosophie und Moraltheologie wissen davon, wie
allerdings mehrmals aus den hier gebotenen Darlegungen auf-
klingt.

Drittens wiirde, wenn vom Menschen ausgegangen wiire, eine
theologische Fundierung zu vermitteln gewesen sein, die nicht
bei Gott als Schopfer und Gesetzgeber stehen zu bleiben braucht,
weil dann auch die geschaffene Ebenbildlichkeit Gottes und das
menschliche Urbild Jesus Christus regelrecht in die Erérierungen
hitten aufgenommen werden konnen. Das schwierige Problem
von Gesetz und Freiheit nach neutestamentlicher Lehre wird
zwar nicht umgangen (S. 118 ff), die Ausfithrungen bleiben aber
allzu sehr isoliert und werden nachher (oder auch vorher in den
Darlegungen iiber das Naturrecht) nicht verarbeitet. Die ,ambi-
guité de la loi% iiber die der Verf. anhand der Paulus-Briefe
feinsinnige Bemerkungen macht (S. 124 ff), geht in der juristi-
schen Analyse der positiven (kirchlichen wie weltlichen) Gesetze
vollig verloren. Auf eine ,Theanthropologie des Rechts* und eine
»Rechtseschatologie®, wie sie von Erik Wolf (a. a. O., S. 148 ff,
152 ff) skizziert wurden, sei hier noch hingewiesen, weil dieser
Aufsatz erst nach dem Buch von Aubert veréffentlicht wurde.
Die von ihm nachdriicklich hervorgehobenen Rechtstheologien von
Josef Fuchs und Gottlieb S6hngen sind eigentlich kaum
verwertet, wo zum positiven Recht, zu kirchlicher und weltlicher
Gesetzgebung vorgestoBen wird. ,Das Gesetz des Kreuzes® schlieBt
das Buch fast ohne organischen Zusammenhang mit vielem, was
vorangegangen ist, etwas {iberraschend ab. Verlangt man von
einem solchen Buch, das in dieser Reihe prisentiert wird, zuviel,

wenn man erwartef, daB es nur vom Boden theologischer Vorgege-
benheiten her und immer dazu zuriickkehrend Einsicht in das
Phéinomen von Rechtsnorm und Gesetz zu gewinnen trachtet?
Die Analogien der Gesetze scheinen mir Ansitze zu bieten Ffir
den Einsatz des christlichen Mysteriums iiber eine Linie, angefan-
gen mit Recht, Gerechtigkeit und Rechtfertigung, bis zum Kreuz
und zum Eschaton.

Der Leser dieser Besprechung wiirde das Buch falsch ein-
schiitzen, wenn er hier eine negative Beurteilung vorfinde. Was
oben an Positiva hervorgehoben wurde, soll den kritischen Noti-
zen gegeniiber das Ubergewicht haben. Es wire noch hinzuzu-
tiigen, daB das Buch an mancher Stelle eine bibliographische Fund-
grube darstellt, zumal der Verf, reichlich aus fiinf, sechs Sprach-
gebieten zu zitieren weiB. Undankbar wire es, hier gewisse
Liicken aufzuweisen, da manches genannt wird, was eben weniger
bekannt ist. DaB Erik und Ernst Wolf identifiziert werden
(5. 108, 115, 251), daraus ist keinem Ausldnder ein Vorwurf zu
machen. Seinen Landsmann Gény hitte der Verf. F. (Frangois)
statt J. (2. 205, 247) benennen miissen, und er hitte ihm gegen-
iiber Raymond Saleilles zum Interpretierungsproblem (S. 209)
anfilhren kénnen, wenn er es etwas allgemeiner in Angriff ge-
nommen hiétte. Auch hier taucht eine theologische Dimension von
Aussage und Verstdndnis des ,Wortes* auf, die vom Verf. nicht
gewiirdigt wird. Fiir lobende und kritische Detailbemerkungen
méchte ich aber die Besprechung nicht ausnutzen. In seiner groBen
Linie zeigt das Buch alle Stérken und Schwichen von Einstellung
und Methodik des Verf. zu seinem Thema: Gesetz Gottes, Gesetze
der Menschen.

Utrecht. J. . M., van der Ven.

Bokmann, Johannes: Aufgaben und Methoden der Moralpsychologia.
Koln: Verlag Bachem 1964, 264 S.; DM 28,—.

Johannes Békmann hat sich unter dem Titel und in der Gliede-
rung seines 263seitigen Werkes eine imponierende Arbeit vorge-
nommen. Er mochte eine Ubersicht der tradierten moralpsycholo-
gischen Erkenntnisse bieten und diese mit den Ergebnissen neuerer
Psychologie verbinden. Aus einer solchen Komposition sollten sich
dann nach der Intention B.s praktische Folgerungen fiir die Seelen-
fiihrung ergeben.

Eine Inhaltsangabe, die dem Werk gerecht wiirde, scheitert
schon am Formalen. Der Verfasser versucht nidmlich, die essayisti-
sche Schreibweise seines Lehrers W. Schéllgen zu imitieren. Was
thm dabei gelingt, ist die vielen detaillierten Einzelbemerkungen
unterzubringen, was fehlt, ist die brillante Durchsichtigkeit, die
Schollgens moraltheologische Essays fiir den Leser so einpréigsam
sein lassen. An der angekiindigten systematischen Arbeit bleiben
deshalb nur die Uberschriften fiir den im Stoff nicht bewanderten
Leser klar. Form und Inhalt leiden an der Identifikation mit ge-
nannten und ungenannten Autoren, die solange erlaubt sein kann,
wie sie Relatives nicht ontologisiert.

Damit man den Verfasser der Moralpsychologie gleich richtig
einschitzt, beginnt er seine Abhandlung, indem er sich selbst in
die Ahnenreihe der Moralpsychologen einordnet. ,Die letzte syste-
matische Darstellung der Moralpsychologie ist Theodor Miincker
zu verdanken® (S. 17). Dieses Fehlurteil zu Anfang macht bedeu-
tende Aufsitze Schollgens und die zahlreichen Veréffentlichungen
Heinens zu Friichten unbedeutender Seitenarme im Stammbaum
der Moralpsychologen. B. selbst schopft seine Essenzen aus dem
Stamm, denn Ignatius von Loyola ist fiir ihn eine moralische und
psychologische Autoritdt zugleich. In dem ersten Abschnitt seiner
Arbeit kommt er zum Ergebnis, das ihm den sogenannten
»Standpunkt® liefert: Ignatius von Loyola bietet schon der Sache
nach alles, was Psychologen sdkularen Geistes spiiter in zeitge-
mibBer Verpackung feiltragen. Schuld an dem Ubel, daB die Kirche
heute nicht auch das Monopol fiir Psychologie hat, scheint die
verruchte Kultursituation zu sein, die Bernhard Hanssler fiir B.
expliziert (S. 42 ff). Um die alte Lehre von der Unterscheidung der
Geister ins rechte Licht zu riicken, verzichtet B. nicht auf moral-
theologische Abwehrmechanismen gegen Freud, die aus dem iibli-
chen Reservoir alter Verhaltensmuster gegeniiber der Psychoana-
lyse stammen. Freud ist ,Rationalist, Positivist, geradezu ver-
nunftbesessen, im politischen Denken neigte er stark zu soziali-
stischen und radikal liberalistischen Auffassungen. Er hat schlieB-
lich ein allergisches Verhiltnis zu Rom und zum Katholizismus*
(S. 46 ).



L e I e T v r——
1967 Jahrgang 63 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 1

41

42

Die Aversion gegen Freud hindert B. aber nicht daran, Begriffe
aus der Psychoanalyse zu verwenden, um die alte Unterscheidung
der Geister wieder aufzufrischen. Er weiB Bescheid iiber Verdrén-
gung, Sublimation, Ubertragung, Dédmonisierung, Fixierung etc.
Gelegentlich fillt dann die Zusicherung, die moraltheologische
Tradition habe der Sache nach auch schon davon gewuBt. Erst
von S. 176 an ldft sich B. endgiiltig in die Karten schauen. Nicht
Freud, noch Jung, noch irgendein Personalist strukturpsychologi-
scher Schulen ist der Psycholog, der die ignatianische Seelen-
lehre hochhilt, sondern Viktor Frankl, der Logotherapeut. Nach
Miincker gebiihrt ihm deshalb die zweite Verbeugung: ,Wir dan-
ken Viktor Frankl in der Tat den Aufweis der Tragweite des
Geistes liir die seelische Gesundheit, dariiber hinaus in seinen
anthropologischen Bemiihungen viele erhellende Bemerkungen iiber
Existenz und Daseinsaufgabe des Menschen.” Schon vor B. war
die Logotherapie wegen eines Nebeneffektes der katholischen
Theologie sympathisch geworden. Der Moralpsychologe, der mit
Beschworungsformeln gegen Freud das Instrumentarium Frankls
ins eigene Handwerk nimmt, erspart sich die Auseinandersetzung
mit der Kindheit und kuriert an einem Punkt der menschlichen
Entwicklungsgeschichte herum, natiirlich auf Zukunft hin, ohne die
moralpsychologischen Fehler bereuen zu miissen, die der Neuroti-
ker manchmal seiner religisen Kindheit verdankt. Die Uberbe-
tonung des Geistigen dispensiert die ldstige Auseinandersetzung
mit dem Triebbereich, welche Freud die Abneigung der Kirche
eintrug. SchlieBlich kénnte Frankl wider Willen dazu miBbraucht
werden, statt die Neurose zu heilen, sie ,anstdndig® zu begriinden,
um in der Gesellschaft moderner Christen wieder galant auftreten
zu diirfen. An dieser unkritischen Ubernahme der Logotherapie
leidet die von praktischen Ratschligen durchséttigte Fortfithrung
des Werkes.

Fiir den Seelsorger, der sich aus Bokmanns Werk eine Hilfe
erhofft, und fiir die Geseilschaft, die mit B.s Methoden und Auf-
gaben behelligt wird, kénnen die Ausfithrungen des Buches aus
folgenden Griinden direkt gefdhrlich werden:

1. B. verwendet unkritisch jene vornehmen Ausdriicke, die in
der modernen Theologie Mode geworden sind: Daseinsaufbau,
Wertverwirklichung, Anthropologie der Ganzheit Mensch, Haupt-
anliegen, Integritdt des Menschseins etc. Der Theologe ist gliick-
lich dariiber, daB der Psychologe und der Existenztheologe so
schon zusammen passen. Ontologische Sitze werden als psycholo-
gisch bewiesen herausgeputzt, und der Gldubige ist verwundert
dariiber, daB diese, von ,der Wissenschaft anerkannten Tatsa-
chen® bei ihm nicht vorkommen.

2. B. gibt dem Seelsorger ein Begriffsbesteck in die Hand, mit
dem dieser nicht umgehen kann. Verdridngung, Sublimation, Wider-
stand etc. bedeuten psychische Prozesse, die aus der Dialektik des
Psychischen erfahren wurden und nicht ohne weiteres fiir eine
ontologisch postulierte und theologisch erwiinschte Integration der
Person Verwendung finden kénnen. Auch die Psychologie vermag
das eschatologische Gut der Einheit menschlichen Reagierens nicht
zu erreichen. Es bleibt der Endzeit vorbehalten. Psychologie kann
fiir einen Theologen eine Verfithrung sein.

3. Die verhidngnisvollste Folgerung einer Moralpsychologie
Békmannschen Stils wire das Unternehmen, mit Hilfe ausgewihl-
ter tiefenpsychologischer Erfahrungen dem Christen wieder kirch-
liche Gefiigigkeit beizubringen, die eben durch die Kultursituation
verloren gegangen ist. Es darf um der Wahrheit willen den
Menschen nicht verschwiegen werden, daB die tiefenpsychologi-
schen Schulen eine Befreiung des Menschen aus systematischer,
totalitdrer, patriarchalischer Bevormundung beabsichtigten. B. bie-
tet Hilfen an, das Uber-Ich noch stirker so zu verinnerlichen, daB
es praktisch unaufléslich wird. Wenn Freud schon nach Meinung
vieler Moraltheologen eine Ersatzreligion begriindete, dann darf
man ihn noch lange nicht als religidsen Héretiker behandeln, aus
dessen NachlaB man alles sich aneignen kann, was fiir die Aktuali-
tit des Systems, in dem man steht und fiir das man arbeitet,
gerade profitlich ist.

Eine Verwendung der Moralpsychologie Békmanns ist deswe-
gen nicht ratsam.

Bremen. Matthias Becker.

Allard, Henri A. ].: Die eheliche Lebens- und Liebesgemeinschaft
nach Hugo von St. Victor. (Analecta Dehoniana Nr 7) Roma: Sacer-
dotes Cordis Jesu (1963). 85 S.; Lire 750.

Man freut sich, wenn wieder ein Biichlein {iber Hugo von St.
Viktor auf dem Biichermarkt erscheint, zumal mit einem so ver-
heiBungsvollen Titel. Aber leider ist dieses schmale Bindchen
von 85 Seiten (vielleicht eine romische Doktorarbeit) in mehr-
fachem Sinne eine Enttduschung.

Zunidchst rein #duBerlich: Es wimmelt von Druckfehlern (im lateini-
schen und im deutschen Text), von Grammatikfehlern und stilistischen
Zweideutigkeiten, so daB man mit Zeitverlust viele Sétze mehrmals
lesen muB und dann doch nicht sicher geht, ob man richtig verstanden
hat. Von einem deutschen Stil kann keine Rede sein. Einzelheiten auf-
zuzdhlen, fiihrt an kein Ende. Nur ein paar Kostproben: S. 25 Ernih-
rungsverfahren statt Erkldarungsverfahren (?), S. 46 ,GewiD findet diese
Tatsache seine Erklirung* (dergleichen Fehler dauerndi), S. 48 ,Sagen
wir mal...*“ 8. 56:; ,Hugo nimmt in seine Ehelehre die mittelalterliche
Auffassung auf, daB die Fortpflanzung nicht ohne Grenzen stattzufinden
braucht.“ S. 69: ,Mehr noch als fiir uns ist fiir Hugo die Maria-Ehe
ideal.“ S. 70: Die eheliche Treue ,kanalisiert die leidenschaftliche Pro-
miskuitdt“, (Wo der Verf. sich mit einem kleinen Aufsatz von mir
auseinandersetzt, schreibt er regelm#Big ,er* und ,sein“: ,GdéBmann
1dBt sich dadurch verfiihren, daB er meint... %)

So verdienstvoll es sein mag, daB ein nichtdeutscher Autor sich
miiht, deutsch zu schreiben, kann er dies doch eigentlich nur wagen,
wenn er einen guten Freund hat, dem das Deutsche Muttersprache ist
und der seine notwendig unvollkommene deutsche Sprache korrigiert
und die Druckbogen mitliest, Sonst ist ein solcher Druck unverantwort-
lich. Dies diirfte im gegebenen Falle wohl so sein.

Aber nun zum Gehalt der Arbeit: 1.) Wer iiber einen mittelalterlichen
Theologen schreibt, sollte sich doch in irgendeinem Sinne fiir diesen
»seinen* Theologen stark machen, Besonderheiten herausheben, Ver-
dienste wiirdigen, ohne dabei die Kritik zu kurz kommen zu lassen.
Allards Arbeit jedoch erschépft sich in ungeschichtlicher Kritik Hugos.
Vielleicht ist dies aber gar nicht die Absicht des Verf., sondern nur eine
Konseguenz seiner nicht gekonnten deutschen Sprache. Die Arbeit be-
wegt sich thematisch in dee frithscholastischen Auseinandersetzung um
Konsens- und Kopula-Theorie, wobei der Verf. seinem Hugo unterstellt,
sich der Konsens-Theorie angeschlossen zu haben, ,weil er so eine
Chance sieht, den ganzen Sektor des Geschlechtlichen auszuschlieBen*
(S. 44). Hugo hatte wahrhaftig noch andere Griinde fiir seine Konsens-
theorie.

2.) Wer iiber mittelalterliche Ehelehre schreibt, muB wissen, daB
sich viele Aussagen iiber die Ehe innerhalb der Mariologie finden,
sei diese nun in speziell mariologischen Schriften, frithscholastischen
Gesamtdarstellungen der Theologie oder spiiter in Sentenzen- und
Lukaskommentaren bzw. theologischen Summen enthalten. Das bedeutet,
daBb die Arbeiten zur mittelalterlichen Mariologie mitberiicksichtigt wer-
den miissen. Auf diese Idee ist Allard nicht gekommen, obwohl er
sich zu einem guten Teil in seiner Arbeit auf Hugos Ep. de Beatae
Mariae Virginitate stiitzt. Auch sonst vermiBt man eine Menge Literatur,
die zur Ehelehre einschldgig gewesen wiire,

3.) Allard stellt mit Recht eine gewisse Verlegenheit Hugos in seiner
Ehelehre heraus: Die Ehe als Konsens ist fiir Huge Liebesbund und
Gleichbild der mystischen Einheit Gott—Seele. Damit ist ihre Sakra-
mentalitdt bereits erfiillt. Sie ist aber als officium auch copula, und hier
setzt die Widerspriichlichkeit ein., Denn in der copula sieht Hugo ganz
konkret die Christus-Kirche-Abbildlichkeit verwirklichi, aber zugleich
auch die Konkupiszenz anwesend, die nach augustinisch-mittelalterlicher
Theologie seit dem Siindenfall die menschliche Geschlechtlichkeit be-
fledkt. Hier wiire nun der Punkt gewesen, zu zeigen, wie Hugo einerseits
die zeitgebundene Eheauffassung des Mittelalters iiberwindet und mit
seiner Liebestheologie der Ehe weit in die Zukunft weist, wie er aber
andererseits immer wieder der Konkupiszenzlehre seinen Tribut zollen
mufl, was in seine Ehelehre eine gewisse Uneinheitlichkeit bringt, Aber
dazu fehlt es dem Verfasser an dogmengeschichtlicher Umsicht und an
Interpretationsvermdgen. Sonst hiéitte er sehen miissen, daB es unter
den gegebenen Umstinden gar nicht zu verwundern ist, wenn sich bei
Hugo einmal eine Uberwindung der Konkupiszenzauffassung durch die
personale und sakramentale Liebe der Gatten ankiindigt und so die
Leibeseinheit in die Liebeseinheit integriert wird (z. B. Ep. de BMV
PL 176, 871f) und gleich darauf doch wieder von Konkupiszenz die
Rede sein kann. Hugo will sagen: Die sakramentale und personale Lie-
be ist das ,remedium” der Konkupiszenz. Wo sie fehlt, ist die Gefahr
des Abfalls (auch innerehelich!) gegeben. Wo sie aber als gnadenhaftes
Geschenk voll aufgegriffen wird, da verringert sie die Konkupiszenz,
da ist eine Anniherung an dasjenige méglich, was die mittelalterlichen
Theologen mit ihren Darstellungen der ,Paradiesesche meinten, die
nichts anderes sind als der Entwurf einer heilen menschlichen Ge-
schlechtlichkeit.

Das Biichlein von Allard bringt nichts iiber Hugo, was man
noch nicht wuBte, und verwirrt nur, was man schon wuBte. Es
hat nicht die Kraft, Hugo in seinem geistesgeschichtlichen Zusam-
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menhang zu sehen. Denn schlieBlich ist Hugo neben Richard von
St. Viktor fiir den géttlichen wie den menschlichen Bereich der
Liebestheologe, soweit mir bekannt, der einzige, der nicht den
ehelichen Zeugungsakt gegeniiber der Ehe Marias und der
Empfiingnis Jesu in ungebiihrlicher Weise herabwiirdigt, sondern
zwischen beidem eine Analogie aufzeigt, die in der Kraft der
Liebe gelegen ist. Mdge Hugo kiinftig bessere Interpreten finden,
denn er hat es verdient.

Minchen. Elisabeth Géssmann.
Wendland, Heinz-Dietrich: Person und Gesellschaft in evangelischer

Sicht, Ko6ln: Bachem-Verlag 1965, 219 S.; DM 16,80.

Spitestens seit dem Erscheinen des Evangelischen Soziallexi-
kons (1954) muB die einfache Gegeniiberstellung von katholischer
Soziallehre und evangelischer Sozialethik als iiberholt gelten. Nach
dem Zweiten Weltkrieg mehrten sich im evangelischen Raum, so-
wohl in Deutschland als auch auf internationaler Ebene, die Bestre-
bungen, das von der Situation geforderte soziale Engagement der
Christen umfassender zu begriinden und von der Sozialethik zu
einer Soziallehre vorzudringen. Damit riicken notwendig die Fra-
gen nach dem Verhiltnis von Person und Gemeinschaft, nach der
Mitte zwischen Individualismus und Kollektivismus, nach den ge-
sellschaftlichen Institutionen und dem Recht sowie deren Zusam-
menhang mit der Solidaritdt und Liebe stirker in den Vorder-
grund. In dem vorliegenden Buch gibt der bekannte Gesellschafts-
wissenschaftler, der sich dieser Problemstellung schon seit langem
besonders verpflichtet weill, eine Antwort in evangelischer Sicht.
sSozialethik ist... nur moglich, wenn das wahre Verhéilinis
von Mensch und Mitmensch allen faktischen gesellschaftlichen Ord-
nungen gegeniiber gestellt wird, wenn eine Aussage iiber die
Bestimmung des Menschen zum verantwortlichen Mit-Sein mit
den Anderen gewagt wird“ (57). Es geht Wendland um das
ywahre Sein“ und deshalb um ,ontologisch-ethische (und in die-
sem Doppelsinn ,naturrechtliche’) Aussagen®, die freilich auf ,den
geschichtlichen Menschen der Gesellschaft von heute und morgen*
bezogen sein miissen (ebd.).

Bemerkenswert ist der konkrete Ansatz Wendlands: ,Die
evangelische Sozialanschauung hat ihren Ursprung und ihre Vor-
aussetzung in der Kirche“ (9). In der Kirche erfdhrt sich der
Christ zugleich als ein einzelner, als der von Gott durch das
Evangelium Berufene, und als Glied am Leibe Christi, als Mit-
Bruder in der Gemeinschaft und der Einheit mit den anderen
Christen. Diese Verankerung jenseits von Kollektivismus und
Individualismus wirkt sich notwendig auch auf das Verhiltnis des
Christen zur ,weltlichen* Gesellschaft aus (10). Denn die eschatolo-
gische Freiheit von der Welt, die dem Christen in der Kirche eigen-
tiimlich ist, ermoglicht erst seine Freiheit innerhalb der Welt und
sein Freisein fiir die Welt (138). Das Feld der Bewdhrung der
christlichen Freiheit, ebenso der christlichen Liebe als Dienst, ist
die menschliche Person mit ihrer sozialen und politischen Freiheit
in Gesellschaft und Staat. Das heiBt: Freiheit und Liebe sind gegen
Unterdriidkung und Entwertung nur geschiitzt, wenn sie letztlich in
Gott begriindet sind. Insofern leistet die Kirche einen unersetz-
baren Dienst an der menschlichen Gesellschaft. Vielleicht verdedkt
der konkrete Ansatz manche Fragen, die sich aufdréngen. MiiBte
nicht die transzendente Bestimmung jedes Menschen, auch des
Nicht-Christen, deutlicher abgehoben werden von ihrer heilsge-
schichtlichen Verwirklichung durch und in der Kirche (16;59)? Und
enthdlt die Kirche, die gewiB vor und iiber den ,Sozialphiloso-
phien“ steht, als Gemeinschaft von Menschen mit dem Mensch
gewordenen Wort nicht bereits sozialontologische Wahrheiten, die
jene Abgrenzung gegen Kollektivismus und Individualismus er-
moglichen und beispielsweise der vom Verf. zuriickgewiesenen
falschen Ausdeutung neutestamentlicher Bilder und Begriffe (10 f)
wehren?

Die grundsiétzlichen Ausfithrungen iiber die Person, iiber die
Gemeinschaft als sittliche Ordnung, iiber Person und Organisation,
iber die Prozesse der Personalisierung und der sozialen Organi-
sierung, tiber die Partnerschaft ,in der Distanz® sind ganz hinein-
gestellt in die Entwicklung der modernen Gesellschaft. In diesem
aktuellen Zuschnitt liegt ein besonderer Vorzug des Buches. Zu-
sammenfassend werden als Grundbestimmungen der christlichen
Humanitdt behandelt: Mensch und Mitmensch, die institutionelle
Vermittlung und die Liebe, das Recht, welches mit uns geboren
wird, Recht und Liebe, die Herrschaft Christi iiber Person und
Gesellschaft.

Dankenswerterweise sind im Anhang (109-215) die wichtigen
gesellschaftspolitischen Erkldrungen der Evangelischen Kirche in
Deutschland und der Weltkirchenkonferenzen zu sozialen und
politischen Fragen der Gegenwart zusammengestellt. Wie der Verf.
betont, veranschaulichen sie dieselbe diakonische Grundhaltung,
die seine eigene Darlegung bestimmte.

Miinster. A. Rauscher.

Hoefnagels, Harry: Kirche in verinderter Welt. Essen: Hans Driewer
Verlag 1964. 111 S.; Paperback-Ausgabe DM 5,60,

Um mit der Kritik zu beginnen: Verfasser macht sich gleich zu
Anfang (8) einer methodischen Unsauberkeit schuldig, wenn er bemerkt,
daB er ,jedes philosophische a-priori zu vermeiden trachtet®, und als
Beleg fiir diese Behauptung dann im gleichen Atemzug die Tatsache
anfithrt, ,daB einige Aussagen nicht mit den iiblichen philosophischen
Ansichten iibereinstimmen”. Auch den Ausdruck ,katholische Religions-
soziologie* hirt man hier aus methodologischen Griinden nicht gern.

Daneben sind einige ungeschiitzte Behauptungen zu vermerken wie
etwa die (9), wonach das Verhiltnis von Religion und Gesellschaft in
einer dynamischen Gesellschaft nicht nach abstrakten Prinzipien bestimmt
werden konne, oder jene (21), wonach die Kollektivauffassungen iiber
die Verteilung von Rechten und Pflichten sich nicht auf religitse Ein-
fliilsse zuriickfithren lieBen. In dieser AusschlieBlichkeit diirfte der Satz
wohl kaum haltbar sein. Was heiBt in diesem Zusammenhang ,eigene
Krifte der Gesellschaft? (22) Es lieBen sich noch einige andere Fragen
stellen.

Davon abgesehen haben wir es bei dem vorliegenden schmalen
Bidndchen jedoch mit einem gestrafften Kompendium der Kirchen-
und Religionssoziologie zu tun, das man sich in den Hdnden méog-
lichst vieler Theologen wiinschen mdchte. Es wird vermutlich noch
einige Zeit dauern, bis der vorrangig ,ekklesiologisch* denkende
Theologe den soziologischen Aspekt der Kirche besser zu wiirdigen
lernt. Uber ein gewisses Interesse der Pastoral an Vorfragen der
Kirchen- und Religionssoziologie (Soziographie der Pfarrei) sind
wir fiir einen breiteren Raum der Theologie noch kaum hinaus.

Vieles wird den ausschlieBlich theologisch geschulten Leser
moglicherweise schockieren, so etwa, was der Verfasser zu den
Versuchen bemerkt, die Kirche ,auf das (angeblich; Verf.) Wesent-
liche" zuriickzufithren. Damit wird der soziale Charakter der Kirche
und der Religion verkannt. Man kann die Religion nicht ,entsozio-
logisieren”, ebensowenig wie man sie ,entmythologisieren” kann.
Man kann nur ,transsoziologisieren”, ebenso wie jeder Versuch
einer ,Entmythologisierung” doch immer nur eine ,Transmytholo-
gisierung" hervorbringen kann; denn wer heute zu ,entmytholo-
gisieren" sucht, iut es notwendigerweise unter dem EinfluB der
+Mythen®, denen seine eigene Zeit unterliegt, ndmlich unter dem
Einfluf der Mythen des 19. und 20. Jahrhunderts.

Sehr begriiBenswert ist die Warnung vor einer Herabsetzung
des sog. ,Milieuchristentums”, das einer angeblich ,authentischen*
Religiositdt entgegengesetzt wird. Beide miissen einander in keiner
Weise widersprechen. Ohne eine gewisse ,Anpassung® an Kollek-
tivnormen wére gesellschaftliche und daher auch religise ,,Ord-
nung® gar nicht denkbar. Von diesem Gedanken her muB Non-
Konformismus ,als Prinzip* notwendigerweise zersttrerisch wir-
ken, desintegrierend, wihrend andererseits ,Konformismus® eine
kluge und behutsame Evolution keineswegs auszuschlieBen braucht.
Auach der Begriff der ,Miindigkeit*® ist aus dieser Sicht immer
wieder neu zu reflektieren.

Die vom Verfasser passim ins Spiel gebrachte historisch-
soziologische Betrachtung schiitzt ihn vor jener ,Intoleranz“ der
Vergangenheit gegeniiber, die leider so oft das Pendant zu einer
Idealisierung der Gegenwart bildet. Nach Ansicht des Verfassers
hatte die Vergangenheit mit ihrer Intoleranz Andersgliubigen ge-
geniiber vielleicht mehr Verstdndnis fiir den sozialen Charakter
der Religion als die Gegenwart, die gerade im religisen Bereich
noch nicht ganz iiber den Individualismus hinaus ist, so sehr sie
diesen mit dem Begriff des ,Personalen“ zu iiberdecken sucht.
Wer Hoefnagels kennt, weiB, daB er alles andere als ein ,Tradi-
tionalist" abgestandener Art ist. Um so bemerkenswerter sind die
Umsicht und die Vorsicht, mit denen er vor einer unerleuchteten
modernen Bilderstiirmerei warnt, wenn er seine Betrachtungen mit
den Worten schlieBt: ,,Eine gewisse Zuriickhaltung bei der Entwidk-
lung neuer religiser Formen ist notwendig, weil es dem Menschen
wichtiger sein mull, das wesentliche religise Erbgut unangetastet
zu erhalten, als noch so groBe Fortschritte in der sozialen Gestal-
tung der Kirche zu erreichen* (110).

Miinster. Wilhelm Weber.
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Vranckx, Luc: Soziologie der Seelsorge. (Werdende Welt. Analysen und
Aspekte zur Orientierung der Christen, Bd 4) Limburg: Lahn-Verlag
1965. 174 S.; DM 14,80.

Verfasser versucht, unter Zuhilfenahme der zentralen Begriffs-
paare ,Funktion — Struktur bzw. ,funktionell — struktural® mit
ihren verschiedenen Varianten wie personlich — sachlich, organisch
— organisatorisch, biotisch — struktural usw. die Spannung zwi-
schen Statik und Dynamik im Bereich des Gesellschaftlichen in
den Griff zu bekommen, um die so gewonnenen Erkenntnisse fiir
eine zeit- und personnahe Seelsorge fruchtbar zu machen.

Der Befund: Das Strukturale, Sachliche, Organisatorische, die
.sekundiren Systeme” nehmen zwangsldufig immer stirker zu.
An einem bestimmten S#ttigungspunkt bricht das Verlangen des
Menschen nach priméren, funktionellen, biotischen, auf Sympathie
(bzw. Antipathie) beruhenden Beziehungen mit elementarer Ge-
walt durch. Es entsteht die Spannung zwischen Funktion und
Struktur, die eine dialektische Zwei-Einheit bilden. Es kommt zur
,sozialen Erosion®, indem der biotische Unterbau dem struktura-
len Oberbau nicht mehr entspricht. Die Struktur wird zur leeren
Hiilse, wenn sie nicht angepalBt wird. Der Hang zum Strukturalen
ist typisches Kennzeichen der ,Biirgerlichkeit”, wdhrend der Ar-
beiter vorwiegend funktionell, biotisch empfindet. Das Struktural-
kirchliche liegt daher dem Biirgertum mehr, wéihrend es dem Ar-
beiter weitgehend fremd bleibt. Echte Religiositét findet sich oft
eher in funktionell-religisem Empfinden als in struktural-kirch-
lichem ,Verhalten“. Charisma und Amt (Hierarchie]) sind die
theologischen Varianten des dargestellten Spannungsverhéltnisses.

Ohne die Notwendigkeit von sozialen Strukturen in Frage zu
stellen, sollte nach Ansicht des Verfassers das Funktionell-bioti-
sche in der Seelsorge stirker zum Tragen kommen. Das miilite
geschehen durch persdnliche Kontakte von Mensch zu Mensch,
iiber die Familie, die par excellence biotisch-funktionell existiert,
iiber die (erneuerte) Nachbarschaft, die teilweise die Funktionen
der untergegangenen GroBfamilie zu erfiillen hétte, und iiber die
Pfarrei, die sich stdrker auf diese biotisch-funktionellen Zellen in
ihrem Verbande zu stiitzen hétte. Die allgemeine Organisations-
miidigkeit im Verbandskatholizismus wire aus den entwickelten
Ansatzpunkten heraus neu zu iiberdenken, vor allem aber die
Seelsorge am Jugendlichen, der von Natur aus, heute mehr als
frither, biotisch-funktionell empfindet (Jugendbanden, kleine In-
timgruppen usw.).

Das sind in wenigen Strichen die Grundideen der vorliegenden
Studie. Der Seelsorger kann aus ihnen viele wertvolle Anregungen
schépfen. Der einleitende, mehr begriffliche Teil ist zu weitschwei-
fig und leidet an unndtigen Wiederholungen. Er kénnte manchen
Leser und gerade diejenigen, an die sich die Studie wendet,
ndmlich die Seelsorger, vorzeitig ermiiden und erst gar nicht zum
eigentlichen Anliegen vordringen lassen. Man wird ferner den
Eindruck nicht ganz los, als ob ein Autodidakt am Werke gewesen
wiire, allerdings ein intelligenter.

Miinster. Wilhelm Weber.

Strigl, Richard A.: Die Vicaria Perpetua als Ersatzform der Kanonischen
Pfarrei. (Miinchener Theologische Studien III. Kanonistische Abteilung
19. Bd) Miinchen: Max Hueber Verlag 1964. XVI, 90 S.; br. DM 12,
Nach can. 216 § 1 CIC soll jede Dibzese in verschiedene Spren-

gel aufgeteilt werden, die jeweils eine eigene Kirche besitzen,

einen Kreis von Gldubigen umfassen und einem Seelsorger zur

Leitung anvertraut sind. Obwohl gem#B can, 216 § 3 diese Didze-

sansprengel Pfarreien sind, werden sie an anderer Stelle auch mit

anderen Namen belegt; so ist z. B. in can. 1427 § 1 von der
vicaria perpetua die Rede.

In welcher Weise sich diese von der Pfarrei unterscheidet,
dieser Frage geht R. A, Strigl in der vorliegenden Arbeit nach,
seiner Dissertation zur Erlangung des Lizentiatengrades am kano-
nistischen Institut der Universitit Miinchen.

Nach einer kurzen Einleitung, in der die Frage nach der vicaria
perpetua als Ersatzform einer kanonischen Pfarrei erldutert wird,
gibt der Verfasser im ersten Abschnitt einen geschichtlichen Uberblidk
tiber das Verhiltnis zwischen Pfarrei und Vikarie im gemeinen Recht.
Danach galt frither als Hauptprinzip die Erhaltung des Kirchengutes,
und nur urgens necessitas und evidens utilitas berechtigten zur
Anderung der Verhiltnisse, wobei sich die Gewohnheit bildete, nicht
neue Pfarreien zu griinden, sondern minderberechtigte Filialgemeinden
mit eigenem Seelsorger einzurichten, die aber im Verband der eigent-
lichen Pfarrei blieben. Die grundlegende Bestimmung enthilt das

Caput , Ad Audientiam® Papst Alexanders III., nach dem als kanonische
Griinde fiir eine Pfarrteilung nur weite Entfernung von der Pfarrkirche
und die Schwierigkeit des Weges anerkannt wurden (vgl. S. 7). Das
Konzil von Trient riidcte zwar wieder den Gedanken der salus animarum
in den Mittelpunkt, aber es schuf keine vollstindig neue Ordnung
beziiglich der Pfarrteilung, wenn die Bischéfe auch gréBere Vollmachten
in diesem Punkte erhielten. Eine Pfarrabteilung wurde aber stets als
letzte Losung angesehen, die Anstellung von Koadjutoren war zunéchst
vorzuziehen. MaBgebend fiir eine Pfarrteilung blieben weiterhin die
kanonischen Griinde. Erst seit der Wende des 19. zum 20. Jahrhunderts
setzie sich die Auffassung durch, daB die iibergroBe Seelenzahl eben-
falls ausschlaggebend sein konne (S. 21), doch muB stets die dos
sichergestellt sein, was aber nicht nur durch Teilung des bestehenden
Pfarrvermdgens geschehen kann, sondern auf jede nur mogliche Weise
der Ausstattung einer Pfarrei mit den nétigen Temporalien. Mit einer
Darstellung iiber die partikularrechtliche Entwicklung in Deutschland
vornehmlich im 19. Jahrhundert auf Grund der veriinderten Vermdgens-
verhéltnisse nach der Sékularisation und des schnellen Anwachsens der
Stddte schlieBt der geschichtliche Teil der Arbeit. Durch die Sikularisa-
tion des Kirchengutes waren in Deutschland viele Pfarreien nicht mehr
in der Lage, ihre eigenen Bediirfnisse gentigend zu befriedigen,
geschweige denn, daB man ihnen noch Vermogensteile fiir eine Neu-
griindung hiitte entziehen konnen; auch andere Vermégen zur Dotierung
einer neuen Pfarrei standen nicht zur Verfiigung. So waren die Bischéfe
gezwungen, nach Ersatzformen fiir die Pfarrei zu suchen, wenn mit
der Errichtung neuer Seelsorgstellen nicht linger gewartet werden
konnte. Dabei kam es zu verschiedenen Formen, die jeweils in der
Selbstdndigkeit des Seelsorgers, dessen Rechten und Pflichten diffe-
rieren, aber trotz der bestehenden Unterschiede mit dem Sammelbegriff
der sténdigen Vikarie bezeichnet werden konnen, einer Organisations-
form, die schlieBlich auch in rémischen Erlassen Anerkennung findet
und in den CIC aufgenommen wird.

Der zweite, systematische Teil der Arbeit umfaBt drei Abschnitte,
die Darstellung der picaria perpefua im Codex Iuris Canonici, im
Lichte des Staatskirchenrechts und der pfarrlichen Ersatzformen in den
deutschen Dibtzesen. Im ersten Abschnitt kommt der Verfasser zu dem
Ergebnis, daB die vicaria perpetua schon die volle Wirksamkeit einer
kanonischen Pfarrei entfalten kann, obwohl sie noch die Merkmale
des Nicht-Endgiiltigen an sich tréigt; die Inhaber einer stindigen Vikarie
haben dieselben Rechte und Pflichten wie die kanonischen Pfarrer,
nur sind sie amovibel. Die stdndigen Vikarien koénnen laut Reichs-
konkordat Art. 10, das ergibt sich aus den Ausfithrungen des 2. Abschnit-
tes, von der Kirche frei errichtet werden, falls dafiir Aufwendungen
aus Staatsmitteln nicht beansprucht werden. Seit dem Ende des Zweiten
Weltkrieges werden diese Aufwendungen aber nicht mehr fiir jede
Seelsorgstelle errechnet und ausgezahlt, sondern pauschal an die
kirchliche Finanzverwaltung iiberwiesen (S. 72), so daB sich aus dieser
neuen Rechtslage Anderungen ergeben konnten, die der Verfasser
leider nicht aufzeigt. SchlieBlich wird im 3. Abschnitt die Vielfalt der
Ersatzformen in den deutschen Ditzesen und die uneinheitliche Rechts-
lage beschriecben. In diesem Zusammenhang plddiert der Verfasser fiir
eine moéglichst weitgehende Vereinheitlichung des deutschen Partikular-
rechts.

Die Unterscheidung zwischen Pfarrei und stdndiger Vikarie, iiber
deren Berechtigung man heute streiten kann, da die Vikarie doch
alle Merkmale einer Pfarrei an sich trigt, diirfte wohl der ange-
kiindigten Reform des Benefizialwesens und der Rechtsstellung
des Pfarrers beziiglich der Inamovibilitit zum Opfer fallen (vgl
Konzilsdekret iiber den Dienst und das Leben der Priester Nr. 20
und iiber die Hirtenaufgabe der Bischéfe Nr, 81). Des ungeachtet
diirfte die mit groBem FleiB erstellte Arbeit ihren Wert behalten
als Aufarbeitung einer zu reformierenden Rechtslage.

Miinster. W. Astrath.

Michonneau, Georges — Varillon, Francois: Die ungenutzte Chance.
Von der Praxis des Predigens. Stuttgart: Schwabenverlag 1965. 2808S.;
DM 19,80.

Uber das, was wir meinen, wenn wir vom Worte Gottes und
seiner Verkiindigung sprechen, ist bei uns in den letzten Jahren
viel nachgedacht und geschrieben worden. Vor allem hat nun auch
das II. Vatikanische Konzil in uniiberhorbarer Weise die durch
nichts zu ersetzende Lebensfunktion des Wortes Gottes im Leben
des Gottesvolkes wie in dem des einzelnen Christen herausge-
stellt. Es sei hier nur auf die Aussagen in der Liturgie- wie auf
die in der Offenbarungskonstitution hingewiesen. Was nunmehr
besonders not tut, ist die Umsetzung jener bedeutsamen theolo-
gischen Aussagen in den ,grauen Alltag® unseres Lebens, und das
heift hier: die Umsetzung in den Alltag unserer Verkiindigung,
unserer Predigt.

Es ist keine Frage, daB G. Michonneau und F. Varillon mit
ihrem hier in deutscher Ubersetzung vorliegenden Buch , Die unge-
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nutzte Chance* dieser ,Praxis des Predigens®, wie es auch im
Untertitel heift, dienen wollen. Michonneau legt im ersten Teil
des Buches aus seiner langjéhrigen Erfahrung ,Gedanken eines
Pfarrers iiber die Predigt" vor. Aus allen fiinf Kapiteln dieses
ersten Teiles spricht die ganze Zuwendung eines priesterlichen
Lebens einerseits zur aufgetragenen Botschaft des Evangeliums
und andererseits zu den Menschen, die diese Botschaft erreichen
soll. Dies gilt uneingeschréinkt. Man wird also, will man den hier
vorgetragenen Gedanken kein Unrecht tun, sich hiiten miissen,
allzu schnell systematische Erwartungen an sie heranzutragen, weil
sie hier nicht erfiillt werden und auch nicht erfiillt werden sollen.
Ein Pfarrer in Frankreich hat sich einfach sein Leben lang in den
verschiedensten Pfarreien und besonders auch in solchen des
Arbeitermilieus Miithe gemacht mit seiner Predigt und hat sich Ge-
danken gemacht iiber das, was er tat, als er die Predigt vorbe-
reitete und hielt. Das Ergebnis von alldem legt er vor in der
Hoffnung, jenen, denen gleich ihm der ,Dienst am Wort* aufgetra-
gen ist, Mut zu machen in diesem oft so mithsamen und erfolglos
scheinenden Dienst, und ihnen Hilfen geben zu konnen aus den
Erfahrungen, die er selbst gesammelt hat und vor uns ausbreitet.

Ob solcherlei Erfahrungen allerdings das mit ihrer Mitteilung beab-
sichtigte Ziel erreichen kénnen, ob wir uns als Prediger mit unseren
Gemeinden in ihnen wiederfinden, uns mit ihnen identifizieren und
entsprechend aus ihnen lernen konnen, muB man bezweifeln. Dies
freilich kann nicht nur deshalb bezweifelt werden, weil es sich eben
um die Erfahrungen eines franzésischen Pfarrers mit seinen franzési-
schen Gemeinden handelt, sondern hat seinen Grund vor allem darin,
daf sowohl die negativen Erfahrungen als auch die positiven Hinweise
viel zu allgemein formuliert sind, sich oft auch, stellt man sie neben-
einander, gegenseitig aufheben. Was soll man z. B. sagen, wenn
einerseits behauptet wird, heute wiirde — im Unterschied zu fritheren
Zeiten — ,in vielen Pfarreien das Predigtamt mit groBem Ernst ver-
waltet” (5. 22), wenn es dann aber eine Seite weiter heiBt, wir miiBten
feststellen, ,daB in der Mehrzahl der Fille das Wort Gottes wenig,
gar nicht oder nur schlecht verkiindet wird“?! Was soll man sagen, wenn
von der Predigt des Pfarrers verlangt wird, daB er nicht auswihlen darf,
was ihm besonders liegt (S. 90), und dann ein paar Seiten spiter, daB
er ruhig seine Lieblingsgedanken vorfithren soll (S. 94)? Versteht man
besser, was eine Pfarrpredigt ist, wenn man folgendes gelesen hat:
wDas Typische der Pfarrpredigt, was sie von allen anderen Predigtarten
— Fastenpredigten, Predigtreihen, Einkehrtagen — unterscheidet, besteht
darin, daB es eine umfassende, eine ganzheitliche Predigttitigkeit ist*
(5. 90)? Dabei ist dann etwas spiiter doch wohl gemeint, daB auch die
Fastenpredigten durchaus ,Pfarrpredigten* sein kénnen (vgl. S. 118).

Dies sind, wie gesagt, nur einige Beispiele, die leicht um viele
weitere vermehrt werden kénnten. Vieles von dem, was Michon-
neau an den franzosischen Predigten und Predigern kritisiert,
trifft sicherlich auch fiir unsere deutschen Verhiltnisse zu. Dabei
mub man aber doch wohl viel stirker, als es der Verfasser tut,
zunichst den guten Willen der Prediger voraussetzen. Es wird
jedenfalls nicht nur deshalb schlecht gepredigt, weil die Prediger
zu oberfldchlich sind und zu wenig Miihe und Arbeit auf ihre
Predigt verwenden, als vielmehr, weil sie es einfach weithin nicht
besser und nicht anders kénnen. Letzteres hat vielerlei Griinde,
die hier im einzelnen nicht zu erértern sind. Die permanente
Klage um die schlechten Predigten, so berechtigt sie sein mag,
wird langsam langweilig und hilft vor allem niemandem. Was
dringend nétig ist, ist konkrete Hilfeleistung fiir die Prediger. Kon-
kret muB die Hilfe sein, weil Allgemeinplétze da nicht viel weiter
helfen. Schade: Michonneau wollte sicher Hilfe leisten; weil er
aber zu wenig iiber das konkrete Detail der heutigen Predigt
spricht, kommt fiir uns — um diesen bei uns in Predigerkreisen
gebrduchlichen Ausdruck hier zu zitieren — ,wenig dabei heraus®,
konnen wir wenig davon ,mitnehmen® (vgl. Michonneau S. 79).

Der zweite Teil des Buches stammt aus der Feder des Jesuiten
Francois Varillon. Selbst ein bekannter Prediger, geht es ihm
weniger darum, seine Erfahrungen mitzuteilen. Was er vorlegt,
sind ,Betrachtungen {iber das Predigen®, wie der von ihm gestal-
tete Teil des Buches heilt. Eigentlich und genauer miiBte es aber
wohl heiBen ,Betrachtungen iiber den Prediger”, weil es in den
einzelnen Abschnitten zentral um dessen Person geht, um sein red-
liches intellektuelles Bemiihen, um seine Heiligkeit, um sein Gebet.
Besonders stark scheint mir das Kapitel iiber die ,Bilder und
Symbole“ zu sein, wenn etwa darauf hingewiesen wird, daB es
keine rechte Unterweisung ohne den Gebrauch von Bildern geben
kann, daB aber auf der anderen Seite die benutzten Bilder genau
auf ihre Brauchbarkeit kontrolliert werden miissen (5. 263). Oder
wenn im Hinblick auf die Bilder und Symbole der biblischen
Botschaft gesagt wird, daB es sich auch heute in unserer naturwis-

senschaftlichen Welt nicht darum handeln kann, diese Bilder und
Symbole zu verwerfen, sondern daB wir sie erkliren, zu ihnen
hinfiihren miissen, auch wenn die Erfiillung dieser Aufgabe heute
schwerer ist als zu anderen Zeiten. Diesen zweiten Teil des
Buches mufl man, wie er auch gemeint ist, langsam betrachtend
lesen. An dem entworfenen Bild des Predigers wird sich jeder
messen koénnen, wird sicher auch feststellen, wie wenig wir oft
genug diesem Bild entsprechen. Und wenn wir ehrlich genug sind,
wird jeder Prediger fiir sich und jeder auf seine Weise die ihm
geméBen Folgerungen daraus zu ziehen haben. Insofern ist dieser

zweite Teil niitzlich, wie jede neue Gewissenserforschung ,niitz-
lich® ist.

Das Buch ist in der franzésischen Originalausgabe 1963 in Paris
erschienen, 1965 dann in deutscher Ubersetzung in Stuttgart herausge-
kommen. Im Januar 1959 hatte der Papst das Konzil angekiindigt, im
Oktober 1962 wurde das Konzil eréfinet, Ende 1963 fand die SchluBab-
stimmung tiber die Liturgiekonstitution statt. Wenn dennoch im ganzen
Buch mit keinem einzigen Wort vom Konzil die Rede ist, weder von
seiner Ankiindigung noch auch von dem, was sich ein um die Predigl
Besorgter gerade in seiner Frage vom Konzil erwartet, stimmt das
einen schon traurig. Der SchluB liegt nahe, daB die Manuskripte des
Buches schon aus der Zeit vor 1959 stammen, also auch ,Konservenkost®
sind, wie Michonneau die Predigtbiicher nennt (S. 32). Spétestens der
deutsche Verlag hitte wohl die Verfasser bitten miissen, ihre Entwiirfe
unter dem Aspekt des Konzils noch einmal durchzuarbeiten.

Die deutsche Ubersetzung ist zweifellos nicht besonders gut geraten.
Das kann man sagen, auch wenn der Originaltext dem Rezensenten
nicht vorliegt. Es fidngt schon an beim Titel. Aus dem +Propos sur la
Prédication® ist ,Die ungenutzte Chance* geworden, ganz abgesehen
davon, daf der Titel auch sachlich einfach falsch ist. Man kdnnte uns
Predigern vielleicht vorwerfen, daB wir die uns mit der Predigt gegebene
Chance nicht genug oder schlecht und nicht gekonnt nutzen, aber man
kann nicht sagen, daB wir sie schlechthin ,ungenutzt® lassen. Um aber
noch einige weitere Beispiele fiir die mangelhafte Ubersetzung zu
geben, vgl. ,Zuhorerschaften" (S. 22), ,Kanzelberedsamkeit* (5. 41),
»christusférmig machender Lebenssaft® (S. 43), ,es kommt mich schwer
an® (8. 57), ,Aspekt des ,Standes der Predigt-Gnade'* (S. 58), ,echte
seelsorgliche Durchdrungenheit* (S. 87) usw. Dabei kann wohl ange-
nommen werden, daBl die franzosische Vorlage es dem Ubersetzer auch
nicht gerade leicht gemacht hat; doch hitte er wissen miissen, daB
Wendungen wie z. B. die von den ,gefihrlichen Riffen, an denen unser
armes Predigerschifflein scheitern und versinken kann® (S. 108) oder
jene andere, die davon spricht, daB ,die Seele eines Predigers
geschmiedet wird" (S. 147), fiir unsere Ohren ziemlich unertriglich
klingen. Das gleiche gilt fiir die sich durch den ganzen ersten Teil
hindurchziehenden konjunktivischen Imperative: »~vergessen wir doch
nicht®, ,,vermeiden wir daher®, ,geben wir doch nicht die Hoffnung auf*,
usw.... Man fithlt sich unwillkiirlich an einen bestimmten &lteren
Predigtstil erinnert, bei dem in dhnlichen Formulierungen der letzte Teil
der Predigt (Anwendung) eingeleitet zu werden pflegte. In einem Buch,
in dem es iiber die Predigt heute geht und das sich so stark zum
Anwalt der Sprache des heutigen Menschen in der Predigt macht,
miissen die sprachlichen Schwéchen besonders deutlich genannt werden.
Uberhaupt entsteht beim Lesen des ersten Teils des Buches der Eindruck,
als handle es sich dabei urspriinglich um Vortriige, die vor einem Kreis
von Priestern gehalten und dann einfach ohne Uberarbeitung gedruckt
wurden. Das zeigt sich z. B. an der héufigen direkten Anrede des Lesers,
die dann auch im Satz des Buches ihren entsprechenden Ausdruck fand
(z. B. 8. 92: ,Sagen Sie... den jungen Leuten..."). DaB Ubersetzer
und Verlag gut daran getan hitten, der Zeichensetzung mehr Beachtung
zu schenken, sei nur am Rande vermerkt.

»Die ungenutzte Chance“ heiBt das hier besprochene Buch.
Dab es diesen falschen Titel trdgt, geht nicht zu Lasten der Verfas-
ser. Doch kann man wohl mit Recht den Verlag fragen, ob nicht
mif der Ubersetzung und Herausgabe der ,ungenutzten Chance®
im wesentlichen eine Chance mehr ungenutzt blieb, jene nimlich,
den Predigern im deutschen Sprachraum eine wirkliche und kon-
krete Hilfe anzubieten.

Paderborn. Paul Bormann,

VWogel, Cyrille: Introduction aux sources de [Ihistoire du calte
chrétien au moyen age. (Biblioteca degli ,Studi Medievali®, Bd 1)
Spoleto: Centro Italiano di studi sull’ alto medioevo o. J. (1968).
XXV, 365 S.

Der bekannte StraBburger Kirchenhistoriker, dem die Liturgie-
wissenschaft die mustergiiltige Edition (zusammen mit R. Elze)
des romisch-germanischen Pontifikales des 10. Th. verdankt (vgl.
ThR 61 [1965] 261—263), ist zu bescheiden, wenn er als Zweck
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seiner Arbeit angibt, den Mediédvisten, deren Abneigung gegen-
iiber den Quellen der Liturgie er mit M. Andrien beklagt und
deren Verlegenheit, sich in einem angeblich klerikalen Fachgebiet
zu orientieren, er feststellt (S. X), ,eine erste Orientierung iiber
die literarischen Quellen“ der Liturgie des Okzidents zu liefern
(5. 1). Denn auch der Liturgiewissenschaftler vom Fach wird im
Gegensatz zur Meinung des Autors (S. 1) nicht selten manche
Auskunft finden, ,die ihm nicht schon vertraut® war, wenn er
auch vielleicht ,leicht Liicken entdecken wird".

Aufbauend auf den bisherigen Repertorien und Editionen liturgischer
Handschriften (man vermiBt auf S. XI iibrigens Alban Dold und seine
Pionierarbeit) stellt der VI in seinem Werk (einschlieBlich der Nachtridge
S. 841-352) zundchst einleitend vor: Handbiicher und Periodica
(7—9; 341); literarische Quellen (10—19; 342; unter den einschléigigen
Repertorien fehlt das ausfiithrlichste: Ph. Oppenheim, Introductio histo-
rica in litteras liturgicas, Turin 21945); eine Auswahl von Hilfsmitteln
fiir die monumentalen Quellen: Kirchenbau, Kunst, Inschriften (19; 342 f;
ich vermisse besonders P. Testini, Archeologia cristiana, Rom-Paris
1958; A. Khatchatrian, Les baptistéres paléochrétiens: Plans, notices et
bibliographie, Paris 1962). Sodann werden registriert: die (fast sdmtlich
verlorenen) liturgischen Biicher bis auf Gregor I., insbesondere das
(erhaltene) sogenannte Leonianum (20—42; 343-345) und die romisch-
frénkischen Sakramente zwischen Gregor I. und Gregor VII. (43-89;
347 f); die Edition des Sakramentars von Jena durch K. Gamber, TV 52,
Beuron 1962 fehlt; die S. 347 angekiindigte These, wonach das Supple-
ment zum Gregorianum-Hadrianum nicht auf Alkuin, sondern auf
Benedikt von Aniane zuriickgeht, ist inzwischen erschienen: J. Deshusses:
ALW 9,1 (1965) 58—71. Es folgen die sogenannten gallikanischen Sakra-
mentare (90-92); es fehlen, ebenso S. 229 f, nicht dagegen S. 302, die
Editionen des Sacramentarium Bergamense durch A. Paredi, Bergamo
1962 und des irischen Palimpsestsakramentars (im Clm 14429) von
A. Dold-L. Eizenhdfer, TA 53/54, Beuron 1964 sowie das Repertorium
von R. Amiet, La tradition manuscrit du missel ambrosien: Scriptor
14 (1960) 16—60. Am SchluB des ersten Teils bietet der Vi Tafeln iiber
die Filiation der Sakramentare (93—97; vgl. 348).

Sehr eigensténdig (insbesondere zum rémisch-germanischen Pontifi-
kale) und wertvoll ist der zweite Teil des Werkes. Er macht mit den
Ordines Romani (101—181; 848-350) und den romischen Pontifika-
lien bis Gregor VIIL. (182—203; 351) und bis Burckard von StraBburg
(204—214) bekannt. Dazu kommen Hinweise auf andere Quellen zum
Ritus der Sakramente und Sakramentalien (135—137; 140 f; 152 ff; 160;
165—168), insbesondere die Ritualien (215—233; die Behauptung S. 223,
das rémische Rituale habe sich in der Neuzeit in Deutschland auf dem
Weg iiber das Rituale von Konstanz (17. Jh.) durchgesetzt, ist irrig).
Sehr erwiinscht sind die Ubersichten S. 165-168 (Krénungsordines),
173-176 (systematische Ubersicht), 177—181 (Konkordanzen zu den Editio-
nen Mabillons, Duchesnes und Andrieus), 234 f (Filiation). Die Ausfiih-
rungen iiber die nichirémischen Liturgien des Westens (223-234)
wiederholen zum Teil Angaben der S. 90—92.

Der dritte Teil (239-340; 851f) befaBt sich vorwiegend mit den
Lesungen der Messe, insbesondere mit literarischen Zeugnissen
(256—261; 352) und den liturgischen Quellen der romischen (279—288;
309-328) und der iibrigen westlichen Liturgien (289—309). Dazu kommen
Erdrterungen iiber die Liturgiesprache (241—247; 351), die Wech-
selbeziehung zwischen Rom und dem iibrigen Westen (247—252), von
denen auch sonst, auch auf Grund eigener Forschungen, mehrfach die
Rede ist, die Lectio continua (252—256), die Zahl der Lesungen (261—268)
und das Kirchenjahr (263—279; 352; Ubersichtstafeln 334-340) sowie
rémische und andere westliche MeBantiphonare (328—333; 352).

Rezensent ist erfreut, daB Vf. sich mit Kunze gegen die leicht-
fertig von Autor zu Autor weitergeschleppte Pauschalthese einer
urspriinglichen lectio continua wendet. Die Frage ist gegenwiirtig
nicht nur historisch interessant, da die Berufung auf die Historie
bei der gegenwiirtigen Reformarbeit eine bedeutende Rolle spielt.
Ahnlich ist es bei der Frage nach der Zahl der Lesungen. Leider
hebt der Vi. nicht oder ungeniigend hervor, daB drei Lesungen
fiir eine MeBfeier zwar in Afrika und Gallien haufig vorkommen,
aber durchaus nicht in jedem Formular, wie fiir drei gallikanische
Lektionare S. 290 f irrig gesagt wird, aber nicht iiberall die Regel
waren, wie Rez. mehr oder weniger im demné#chst erscheinenden
Artikel Pericopes der New Catholic Encyclopedie (Washington)
nachweisen wird, ebenso wie alles dafiir spricht, daB die romische
Liturgie trotz aller Scheinargumente in der Regel nur zwei MeB-
perikopen gekannt hat; vgl. vorldufig dazu den vom Vi. iibersehe-
nen wichtigen Aufsatz von R. Dubois, Hatte die rémische Messe
je eine dreigliedrige Leseordnung?: HID 18 (1964) 129—137.

Das gesamte Werk wird aufgeschlossen durch (nicht ganz voll-
stindige) Sach- und Personenregister (355-378) und ein
Handschriftenverzeichnis (379-385).

Es ist zu wiinschen, daB das ausgezeichnete Hilfsmittel die
verdiente Beachtung findet. Jeder Benutzer wird dem Vf. fiir seine

groBe Mihe, seine Umsicht und reife Kritik Bewunderung und
Dank zollen. Es wire gut, wenn er in eine Neuauflage auch die
noch nicht berficksichtigten Gebiete, insbesondere aus dem Stun-
dengebet des Westens, einbeziehen wiirde. Wenn ein solches Werk
seine Aufgabe ganz erfiillen soll, sind &hnlich wie bei Patrologien
immer wieder Neuauflagen nétig.

Schon jetzt ist deutlich, daB die beiden ersten Teile, die bereits
1962 und 1963 in den Studi Medievali erschienen waren, trotz der
Anhénge in der jetzt vorliegenden Ausgabe hier und da nicht mehr
ganz ,up-to-date” sind. Die Beispiele, die oben angefithrt sind, lieBen
sich leicht vermehren. Z. B. sind von Righettis vierbdndiger Storia
liturgica (S. 7; 90; 92) die Bédnde I und III in dritter, I und IV in zweiter
Auflage erschienen; Jungmanns Missarum Sollemnia liegt bereits in
5. Auflage vor; 5. 128 A, 47 u o. fehlen die Editionen S. J. P. van
Dijks zum Missale und Brevier, S. 4 und 217 die Forschungen
B. Fischers zum Rituale Romanum, bes.: TrThZ 70 (1961) 244 ff; 73
(1964) 257—271; S. 151 A. 126 die W. Croces: ZKTh 70 (1948) 257-314
zu den niederen Weihen; S. 218 die von A. Lamotte zum Speyerer
Rituale, Speyer 1961. Die Arbeit Ritzers iiber die EheschlieBung (173)
ist 1962 in LitQuF gedruckt worden; ebenso der Aufsatz von Metz (173)
in EphLit 80 (1966) 265—293.

Bei einer Neuauflage werden sicherlich auch die nicht seltenen
Wiederholungen (z. B. 114 vgl. mit 115 A. 22 und 116; 129 f vgl. mit
135 A. 66; 313 f vgl. mit 324 f), Unausgeglichenheiten (z. B. S. 3 A. 3 vgl
mit S. 6 A. 9) und Drudkfehler beseitigt werden, von denen hier nur
einige der wichtigsten Korrekturen verzeichnet seien: A. G. Martimort
(XI); Hiirlimann (4 A. 3); Leiturgia (8; 15 A. 35 bis); Vigiliae (8);
Béumer (53 u. A. 171); Bibl. Eph. lit. Rom 1938 (58 A. 184); ed. princeps
des Missale 1474 (129 A. 47); Alféldi (137 A. 74); Stenzel (139 A. 78;
141 A. 82); Stommels Arbeit ist zu streichen (147 A. 112), ebenso das
erstgenannte Werk Kings (183 A. 191); Ordo I (nicht L), d’Andrieu (169);
XII siecle (206 A. 259); Lowenberg (216; 217; 223 A. 293; 368); Biachtold
(216 A. 286); Diirig (226); Hefele (227); anafore (231): Botte... 1963
(® 1966) (242 A. 10); Hippolyte (253 A. 85; 270 A. 85); apétres ou (nicht:
et) les écrits (254 A. 38; 255 A. 39; 257; 258 A. 55); se publicare (255 A.
40); Au IXe s. apparait (283; A (nichi A) (vers 740) (324), I'Introit,
de l'offertoire et de la communion (329); Hesbert (333 A. 209).

Miinster. E. ]. Lengeling.

Mainka, Rudolf M.: Andrej Rublev’s Dreifaltigkeitsikone. Geschichte,
Kunst und Sinngehalt eines Bildes. (Das groBe Erbe) Buch-Kunst-
verlag Ettal 1964. 84 S., 8 Abb. (4 farb.).

Mitropules, Niketas: Marienikonen. (Das groBe Erbe) Buch-Kunstverlag
Ettal 1964. 72 S., 36 farb, Abb.; DM 16,—.

Tkonenreproduktionen als Blattdrucke und in Biichern sind im
Augenblick bei einem breiten Publikum geradezu Mode. Wiirde das
bedeuten, daB sie einfach nur zu den gingigen Farbdrucken
romantisch-historisierender Provenienz hinzutriten, so wire das
gewiB zu bedauern, da die Ikonenkunst zu den groBen und genuin
christlichen Schépfungen gehért. Jede Bemiithung, sie ihren Lieb-
habern und Verehrern theologisch und spiritual tiefer zu erschlie-
Ben, wie es beispielsweise der Buch-Kunstverlag Ettal tut, ist
daher wichtig und zu begriiBen.

In der Reihe ,Das groBe Erbe* gibt R. M. Mainka fiir die
bekannte Dreifaltigkeitsikone Rublevs aus dem friihesten 15. Jh.
eine geradezu exemplarische Bildinterpretation unter formal-
kiinstlerischen, ikonographischen und theologischen Aspekten und
erschlieBt dem Gegenwartschristen iiber einen vordergriindigen
Lyrismus der Ikonentafel hinaus die eigentliche Bedeutung, Er geht
dabei didaktisch klug vor, indem er zundchst kurz die Bedeutung
des Trinitdtsmysteriums fiir die christliche Frémmigkeit umreiBt
und dann iiber ,das Dreifaltigkeitsbild im Laufe der Jahrhunderte®
referiert. Dieser Abschnitt mag etwas mager erscheinen, wie schon
ein Blick etwa in die zwar neu zu bearbeitende, aber immer noch
gut informierende Ikonographie von Karl Kiinstle (Frbg 1928,
I, 221-279) zeigt; doch mag das Angefithrte fiir diesen Zwedk
immerhin gentigen. Zu bemerken wire, daB die Darstellung der
Trinitdt als dreier menschlicher Gestalten nicht einfach im Westen
»seit dem 18. Jh. vollstindig verschwand* (S. 16), sondern von
Benedikt XIV. durch eine Konstitution vom 1.10. 1745 ausdriicklich
verboten wurde, nachdem schon Lukas von Tuy im 13. Jh, in seiner
Schrift gegen die Albigenser die Gefahr des Tritheismus in dieser
Darstellungsart vermerkt hatte.

In weiteren Abschnitten berichtet Mainka iiber Rublev und
seine Zeit, die wechselvolle Geschichte der Tkone, die heute in der
Tretjakow-Galerie in Moskau hé#ngt, gibt dann eine gut eindrin-
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gende kiinstlerische und ikonographisch-theologische Beschreibung
der Tafel, um noch ein SchluBkapitel iiber die ,Botschaft der Drei-
faltigkeitsikone” anzufiigen, das fromme puncta meditationis gibt.
Dem Fachkunsthistoriker koénnie die Mischung von Bildanalyse
und spirituell-pastoraler Diktion gelegentlich leicht unbehaglich
sein, doch scheint sie mir in diesem Fall durchaus angemessen,
da gerade die Ikone mit Formalkriterien allein nicht zu erschlieBen
ist. Der Band ist sogar ein gutes Schulbeispiel fiir #hnliche Ver-
suche einer Anleitung zur Bildmeditation.

Das Werk ist sorgfiltig gearbeitet und hat gute und prizise
Literaturangaben, verarbeitet vor allem auch die sonst schwerer
zugingliche russische Literatur. Anzumerken ist, daB die bedeu-
tende und grundlegende Arbeit von W. U. Lasarew (A. Rublev
und seine Schule) nicht nur russisch vorliegt (in Bd III der Ge-
schichte der russischen Kunst, hrsg. von der Akademie der Wis-
senschaften der UdSSR, Moskau 1955), sondern auch in deutscher
Ubersetzung leicht einzusehen ist (Geschichte der russischen
Kunst, Bd 111, 47—157, Dresden 1959).

Nicht die gleiche befriedigende Geschlossenheit und Qualitit
erreicht der Band iiber die Marienikonen des Niketas Mitro -
pulos der gleichen Reihe. Uber die Bildauswahl eines solchen
Buches 1Bt sich immer streiten. Da entscheiden persénliche — ge-
legentlich mehr oder weniger objektiv begriindete — Vorlieben, oft
auch die Erreichbarkeit klischierfdhiger Vorlagen oder auch das
Bestreben, sonst seltener Gezeigtes vorzufiithren. So stammen weit
iiber die Hélfte der Bilder aus der schénen Sammlung S. Amberger,
Kolliken/Schweiz. Viele Bilder hétte man aber in diesem — bewubBt
und nach dem Titel systematisch gemeinten — Band ohne Schaden
zugunsten typischerer fortlassen konnen: Die Tafeln 22 und 23
sind italienisches Trecento, T. 20 ist venezianisch und dazu recht
spit, T. 21 (dthiopische Leinenmalerei) ist schon zu stark Umset-
zung eines byzantinischen Vorbildes und auBerdem auch kaum
eine Platytera (so S. 37). Natiirlich héingen alle diese Tafeln mit
byzantinischen Anregungen zusammen; aber welches Marienbild
des Mittelalters tdte das nicht!

Das Einleitungskapitel ,iiber den christlichen Bilderkult" ist etwas
global, z. T. auch unrichtig. Die generelle jiidische Bildfeindlichkeit sollte
man nach den bisher erschienenen 11 Bénden von E. R. Goodenough
(Jewish Symbols in the Greco-Roman Period, New York 1953-64) nicht
mehr behaupten. Das 2. Kapitel iiber das Marienleben bietet natiirlich
nichts Neues und wiire wohl ganz zu entbehren, da ja jeder die in
den Bildern dargestellten Szenen auf den ersten Blidk erkennt. Ein
einfacher Schriftverweis bei den jeweiligen Bildbeschreibungen hitte
auch geniigt. Die dortige Wertung der ,antiochenischen Theologen-
schule, gekennzeichnet durch die Bibelkritik® als ,zu liberal® (S. 19) ist
doch wohl etwas naiv. Ahnliches gilt von einseitigen Urteilen iiber el
Greco und die Stroganowschule (S. 23).

Literaturangaben und Zitation sind ungewohnlich sorglos. Die S. 70 f.
angegebene ,Literatur” ist nahezu wertlos, da sie nur der Mariologie
im allgemeinen — und dann natiirlich sehr lickenhaft — und nicht den
Marienikonen gilt. Die wenigen FuBnoten sind z. T. sehr nachlédssig:
S. 24 Anm. 1 steht einfach ,Detzel a. a. O. S. 103%, ohne daB das
Werk sonst irgendwo mit vollem Titel genannt ist. Gemeint ist H. Detzel,
Christl. Tkonographie, I, 103, Frbg. 1894. Schriftverweise sind oft ungenau
(oder im Satz unkorrigiert stehen geblieben); allein schon auf der
ersten Seite (S. 7) mubB es heiBen Exod 20,4 statt 2,4; Joh 14,9 statt
40,9 etc.

Die Klassifizierung der Marienikonen nach bestimmten Typen
(5. 27-38) ist fiir ein Buch dieses Titels notwendig und verdienstlich.
Doch leuchtet mir die auf S. 21 gegebene (,nur vier Hauptgruppen“:
Hodigitria — Eléusa — Blachernoissa — Platytera), die dann nochmals
(5. 27-88) von einer damit nicht {ibereinstimmenden (Marienleben —
Hodigitria — Eléusa — Blachernitissa — Glykophilousa — Deésis —
Brunnenbilder — Platytera bzw. Thronbilder) durchkreuzt wird, syste-
matisch, historisch-ikonographisch wie didaktisch nicht ein.

In der byzant. Marienikonographie gibt es — allgemein zuge-
standenermaBen — drei Grundtypen:

1. den ,monumentalen“ Typus der streng frontal Thronenden
mit dem auf dem Schof stehenden Kind (oder besser: maBstiblich
verkleinerten, aber in Wirklichkeit schon erwachsenen Pantokra-
tor), die sogen. ,Nikopoia“, die freilich fiir die Ikonenmalerei sehr
viel weniger bedeutend ist als fiir die Plastik;

2. den ,emotionaleren” Typus der Stehenden (sei es als Ganz-,
Dreiviertel- oder Halbfigur) mit dem auf dem (meist linken) Arm
gehaltenen Kind, das das Kopichen der Mutter zuneigt, die sog.

»Hodigitria“. Davon leiten sich dann die gemiitsbetonteren Grup-
pen der Eléusa (Erbarmerin) oder Glykophilousa (Liebkosenden)
oder Genreszenen wie die Galaktotrophousa (Stillenden) etc. ab;
3. den ,symbolischen Typus der stehenden Orans mit ausge-
breiteten Armen (Blacherniotissa) entweder ohne oder — in jiing-
ster Zeit fast stets — mit dem Brustbild des Jesusknaben oder
Pantokrators in einer Mandorla vor der Brust (Platytera).

Bei zahlreichen — meist jiingeren — Ikonen wire als 4. Gruppe
noch ein ,szenisch-historisch-narrativer Typus zu nennen, der
nicht mehr zu den Devotionsbildern im eigentlichen und engeren
Sinn gehort, sondern entweder eine Reduktion der groBen Wand-
malereien und -mosaiken (T. 1-5; 9—12) oder eine Ubernahme aus
der Buchmalerei darstellt oder schlieBlich postbyzantinische Legen-
dendarstellungen (T. 36), oftmals mit auswirtigen Einfliissen, in
sich aufnimmt (so T. 7 Pieta; T. 8 Christus in der Grabkufe nach
dem ,Pie Jesu-Typ“ in Sta Croce di Gerusalemme in Rom; T.32
mit dem westlichen Schutzmantelmotiv etc.).

Nicht gefallen will mir die verwirrende Bezeichnung der Platytera
(Typ 8 b) als ,Thronbild* (S. 27 und 37), die man allein der
Nikopoia (Typ 1) vorbehalten muB; auch nicht der wechselnde Gebrauch
von Blachernoissa (S. 21) und Blachernitissa (S. 32) fiir den Typus 3 a.
Dagegen bin ich vollig einverstanden mit der Kennzeichnung dieser
Tkonengruppe als ,,Orante-Typ chne Kind“ (S. 33).

Nach dem hier vorgeschlagenen ikonographischen Schema er-
gibt sich nun eine viel zwanglosere und logischere Zuteilung, Vom
Typus der Nikopoia ist kein Beispiel angefiihrt; tatsiichlich sind
solche Tkonen auch sehr selten. Dagegen gehtren die meisten russi-
schen Ikonen — vielfach mit lokalen und dann fast stets nach Wall-
fahrtsorten benannten Sonderungen und Abwandlungen — dem
2. Hodigitria-Typus an (s. die Tafeln 14-19, 24-30; auch die
relativ sehr junge Variante T. 32 mit der sonst seltenen Ganzfigur).
Dem 3. Blacherniotissa-Platytera-Typ sind die ,Madonna des
Zeichens® (T. 13) und auch die — legendér abgewandelte — ,Ikone
der Quelle von Balukli* (T. 36) zuzuweisen. In gewisser Weise
auch ,der unverbrennbare Dornbusch® (T, 31), eine merkwiirdige
Typusmischung von Platytera und Hodigitria mit dem gedoppelten
Kind, einmal auf dem Arm und nochmals vor dem Leib der
Gottesmutter, Der reine Platytera-Typ ist auf der gleichen Tafel
nochmals ober links gegeben. Dem spéten ,narrativen 4. Typ
gehoren die Tafeln 112 an. Die Deésis der T. 12 ist z. B. deutlich
eine Reduktion des Weltigerichtsbildes, eine reine Kultikone der
Ikonostase und urspriinglich der monumentalen Wandmalerei ent-
lehnt. In der Reihenfolge der Tafeln hétte ich sie alle nicht an den
Anfang, sondern ans Ende gestellt.

Das Beste und Erfreulichste an diesem Buch sind die Bilder,
auch die Bildlegenden (S, 39--69), die auBerdem manches inter-
essante Detail bringen. Man spiirt deutlich, daB der Verf. mit
solchen Bildern lebt. Mit den Lokalisierungen, Datierungen und
Zuschreibungen wird man im allgemeinen einverstanden sein
konnen. Verdienstlich sind auch die genauen Angaben von Stand-
ort, MaBen etc. Fiir eine Neuauflage, die solche Biicher gerade
heute leicht erleben, wiirde ich vorschlagen, sich zu entscheiden,
ob man ein gutes und solide belehrendes Schaubuch aus ihm
macht oder ob man eine eigentlich wissenschaftliche Qualifikation
erstrebt. Dann wiren freilich erhebliche Umarbeitungen und Ver-
besserungen notwendig.

Miithlheim/Ruhr Joh, HH Emminghaus.

Personennachrichten

Das Abt-Herwegen-Institut, Gesellschaft zur Erforschung
der christl. Liturgien und monastischen Lebensformen, Maria Laach,
wihlte am 23. 1. 1967 zu Ehrenmitgliedern die Bischéfe von Mainz und
Limburg, Prof. Dr. Hermann Volk und Dr. Wilhelm Kempf; zu
auBerordentl. Mitgliedern Prof. Dr. E. J. Lengeling, Miinster, Prof.
Dr. W. Diirig, Miinchen und Prof. Dr. H. Reifenberg, Bamberg.

Priv.-Doz. Dr. theol. Johannes Sté hr, Freiburg i. Br., ist am 15. 12.
1966 zum a. o. Prof. fiir Dogmatik an der Phil.-Theol. Hochschule Bam-
berg ernannt worden.

Priv.-Doz. Dr. theol. Norbert Greinacher, Wien, wurde an die
Kath.-Theol. Fakultit der Univ. Miinster umhabilitiert.
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Theologische Bibliographie

Auswahl von neuerschienenen Biichern und Aufsdizen zur Theologie und
ihren Grenzgebieten

Zusammengestellt von Erwin Gotenburg, Minster, unter Mitarbeit
der Institute und Seminare

(Abschnitte III-V, IX, XIV)
der kath.-theol. Fakultdt der Universitdt Miinster
(Sigelverzeichnis s. ThRev LVII, 1961, Sp. IX-XXII)

I.LGesamttheologie

1. Allgemeines

Gentili, Elio: Pierre Teilhard de Chardin in Italia. Bibliografia. —
ScuCatt XCIII, 1965, 247%—334%,

Iwand, Hans Joachim: Nachgelassene Werke, Bd II: Vortrdge und Auf-
sitze. Hrsg. von Dieter Schellong u. Karl Gerhard Steck. — Mchn:
Kaiser 1966, 405 S.; DM 21,—,

Rahner, Karl: Schriften zur Theologie. Bd VII: Zur Theologie des geist-
lichen Lebens, — Eins, Zii, Koln: Benziger Verl. (1966). 519 S.; DM 28, —.

Sasse, Hermann: In statu confessionis. Gesammelte Aufsatze. Hrsg. v.
Friedrich Wilhelm Hopf, — B u. Hbg: Luther.-Verl.-Haus 1966. 377 S.;
DM 32,—; S. 355—377: Bibliographie Hermann Sasse.

Der Fortschrittsglaube, Sinn und Gefahren. (Festschrift fiir Franz
Kénig. Hrsg.) von Ulrich Schondorfer. Mit einem Geleitwort v. Herm.'_mn
Reichl u. Beitr, v, Ulrich Schéndorfer [u.a.]. — Graz, Wien, Kéln:
Styria (1965). 180 S. = Studien der Wiener Kath. Akademie V; DM 19,30.

Moltmann, Jirgen: Die Kategorie Novum in der christlichen Theologie.
— Ernst Bloch zu ehren. Beitrdge zu seinem Werk, (Ffm 1965), 243—263.

Kaufman, Gordon D.: The models of transcendence: An inquiry into
the problem of theological meaning, — The heritage of christian thought.
Essays in honor of Robert Lowry Calhoun, NY (1965), 182—196, ;

Rahner, Karl: Zur Geschichtlichkeit der Theologie. — Integritas, Gei-
stige Wandlung und menschliche Wirklichkeit, Ti (1966), 75—95.

2. Geschichte der Theologie (vgl, a. VII, 2)

Schwarz, Ottilie Johanna Renata: Der erste Teil der Damaskushand-
gchrift und das Alte Testament. — Diest: Lichthand 1965. 181 S.

Stockmeier, Peter: Der Begriff motdeie bei Klemens von Rom., —
Studia patristica Vol, VII, 1 .., = TU XCII, B 1966, 401—408; ebd.
S. 409—412: Tanghe, A,: Le lexique du vocabulaire de Jean
Damascéne; ib. p. 413—424: Tuilier, A.: Le sens de l'adjectif
olxovpevinée dans la tradition patristique et dans le tradition byzantine,

Méhat, André: Etude sur les ,Stromates’ de Clément d'Alexandrie. —
P: Ed. du Seuil (1966). 579 p. = Patristica Sorbonensia VII; F 60,—.

Impellizzeri, Salvatore: La letteratura bizantina da Costantino agl;
iconoclasti, — Bari: Dedalo Libri 1965. 388 p. = Universita degli studi
di Bari: Istituto di storia medievale e moderno. Saggi V; lire 3700,

Borchardt, C. F. A.: Hilary of Poitiers’ role in the Arian struggle. —
The Hague: Nijhoff 1966. XIV, 198 p. = Kerkhistorische s‘tudién XII

(Johannes Chrysostomus) Jean Chrysostome: A Theodorfs (Ad
Theodorum, griech., franz) Introduction, texte critique, traduction et
notes par Jean Dumortier., — P: Ed. du Cerf 1966. 332 p. = Sources
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Laurentianum VI, 1965, 73—102.

(Duns Scotus, Ioannis:) Ioannis Duns Scoti opera omnia. XVII: Le.ctura
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Iserloh, Erwin: Luthers Stellung in der theologischen Tradition. —
Wandlungen des Lutherbildes = StudBerKABay XXXVI, Wi (1966),
13—47.

Wolf, Herbert C.: Kierkegaard and Bultmann: The quest of the historical

Jesus. — Minneapolis: Augsburg Publ. House (1965). 100 p. = An
Auqgsburg Publishing House theological monograph.
Macauarrie, John: Studies in christian existentialism., — Lo: SCMPr.

(1966). 278 p.; sh 40,—. :

Welch, Claude: Theology. — Religion, Englewood Cliffs, NY (1965),
219—284, 3

Ott, Heinrich: Wirklichkeit und Glaube. Bd I: Zum theoloaischen Erbe
Dietrich Bonhoeffers, — Zii: Vandenhoeck & Ruprecht (1966). 394 S.

Malevez, Léopold, SJ: La théologie naturelle de Rudolf Bultmann. —
Greg XLVII, 1966, 226—253.

Gelpi, Donald L., SJ: Life and light: A guide to the theology of Karl
Rahner, — NY: Sheed and Ward (1966). XIV, 301 p.; $§ 6,—.

Rahner, Karl - Herbert Vorgrimler: Kleines Konzilskompendium,
Alle Konstitutionen, Dekrete u. Erklarungen des Zweiten Vaticanums
in der bischoflich beauftragten Ubers. Allgemeine Einleitung — 16 spe-
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Herder 1966.) 762 S. = Herder-Biicherei CLXX—CLXXIII; DM 9,90.

11. Religionswissenschait und -geschichte

Vernet, Juan: La ciencia en el Islam y Occidente. — L'occidente e
I'Islam nell’ alto medioevo 2—8 aprile 1964, Spoleto 1965, 537—572,
Fahd, Toufic: La divination arabe. Etudes religieuses, sociologiques et
folkloriques sur le milieu natif de 1'Islam. — Leid: Brill 1966, XII,

617 p.; hfl 60,—.

Gabrieli, Francesco: Mahomet, Présentation de Mahomet. — P: Michel
(1965). 398 p. = Le mémorial des siécles, Les hommes, VII, siécle,
Suhr, Elmer G.: Krishna and Mithra as messiahs, — Folklore LXXVII,

1966, 205—221,

Zimmermann, Charlotte: The hermeneutics of the Maya cult of the
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Yin-hua, Jan: Buddhist relations between India and Sung China, —
History of religions VI, 1966, 24—42, 135—168,

Enomiya (-Lasalle), Hugo M(akibi) {,SJ): Zen-Buddhismus, — K&ln:
Bachem (1966). 449 S.; DM 40—,

Lanczkowski, Giinter: Das sogenannte Religionsgesprdach des Konigs
Mongkut. — Saec XVII, 1966, 119—130.

David-Neel, Alexandra: Magic and mystery in Tibet. — New Hyde
Park, NY: Univ, Books 1965. XV, 320p.; § 7,50.

Sabbatucci, Dario: Saggio sul misticismo greco. — R: Ed. dell'Ateneo
1965, 235 p. = Quaderni di StMStRel IV; lire 2000.

Haufe, Giinter: Hellenistische Volksfrommigkeit, — Umwelt des Chri-
stentums, II: Darstellung des neutestamentlichen Zeitalters, B (1965),
68—100; ~ ebd. S. 101—126: Die Mysterien.

Zotovié, Ljubica: Les cultes orientaux sur le territoire de la Mésie
supérieure, — Leid: Brill 1966, X, 105p., 2 fig.,, 39 ill. sur 16 pl. =
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Shih, J., SJ: The Tao: its essence, its dynamism, and its fitness as a

vehicle of christian revelation, — L'Eglise et les religions = Studia
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Kaltenmark, Max: La mystique Toaiste. — La mystique et les my-

stiques par A. Ravier, SJ [e.a.], (Brug 1965), 649—667.

Ross, Floyd H.: Shinto: The way of Japan. — Boston: Beacon Pr, 1965.
XV, 187p.; § 7.95.

Herbert, Jean: Les dieux nationaux du Japon. — P: Michel (1965).
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Hori, Ichiro: Mountains and their importance for the idea of the other
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Lessa, William A.: ,Discoverer-of-the-Sun”, Mythology as a reflection
of culture. — Journal of American Folklore LXXIX, 1966, 3—51,
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Missionnaires Oblats de Marie Immaculée, 1782—1861, III: L'oeuvre
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1965. 530 p.
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Schiickler, Georg: Kirche und Kosmos. Bibeltheologische Uberlegungen
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Rétif, A.: Laicat missionnaire, — Le Puy: Mappus 1966. 144p.; F 7,70.

Talec, P.: Initiation & la mission de 1'Eglise au monde, — Tourn: Caster-
man 1965. 176 p. = Cahiers de St. Séverin; FB 80,—.

Lopez de Prado, Joaquin, SJ: Fundamentos del derecho misional en
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Storme, M.: Konflikt in de Kasai-Missie. — Bruss: Koninklijke Academie
voor overzeese wetenschappen 1965. 488 p.; FB 600,—.

Galilea, Segundo: Reflexiones pastorales en torno a la evangelizacién
de Ameérica. — Pastoral popular XVI, 1966, 7—19.

Madagascar, — RyMde XL, 1966, 1—81.
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Bettray, Johannes, SVD: Arzt und Mission, — Arzt und Christ XII,
1966, 65—74; S. 75—85: Betz-Korte, Ludwina: Das katholische
Missionsédrztliche Institut Wirzburg; S. 86—90: Sr, M. Martha : Mis-
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Probleme,
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Missions Magazin CX, 1966, 70—84.
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Taylor, John V.: Missionary responsibility in the Anglican communion.
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XXIV, 192 p. = AnalBibl XXVI; lire 2850,
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XVI, 1966, 312—324.
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Auslegungsgeschichte des Neuen Testamentes, — Diis: Patmos (1966).
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of I Peter 2:4—10 and the phrase ,basileion hierateuma”, — Leid:
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Rissi, Mathias: Alpha und Omega. Eine Deutung der Johannesoffen-
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moines, II: Les Archevéchés autocéphales (Chypre et Bulgarie), Partie
II: 1: Les Patriarcats orientaux {Alexandrie, Antioche, Jérusalem).
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Vom Christus zur Kirche (Aux origines de l'église, dt,) Charisma u.
Amt im Urchristentum, Hrsg. von Jean Giblet. (Aus d. Franz. iibertr.
von Mathilde Lehne). — Frbg/Br, Bas, Wien: Herder (1966). 251 S.

Coleman-Norton, P. R.: Roman state and Christian church, A collec-
tion of legal documents to A. D. 535, I—III. — Lo: Society for promo-
ting Christian knowledge 1966, XXXV, 370 p.; p. 371—844; p. 845—1358.

Filmer, W, E.: The chronology of the reign of Herod the Great. —
JThSt XVII, 1966, 283—298.

Chadwick, Henry: Early christian thought and the classical tradition.
Studies on Justin, Clemenfand Origen, — Oxf: Clarendon Pr. 1966.
174 p.; sh 25—.

Smith, M. A.: Did Justin know the Didache? — Studia patristica. Vol,
VII, 1 ... = TU XCII, B 1966, 287—290; p. 291—298: Stevenson,
J.: The Epitome of Lactantius, Divinae Institutiones; ib. p. 299—307:
Damme, D. van, OP: Pseudo-Cyprian, Adversus Iudaeos: the oldest
sermon in latin? ib, p. 308—313: Roey, A. van: Two new documents
of the Nestorian controversy; ib. p. 314—320: Walter, N.: Zur Uber-
lieferung einiger Reste frither jlidisch-hellenistischer Literatur bei
Josephus, Clemens u, Euseb,

Ford, J. Massingberd: Was Montanism a jewish-christian heresy? —
JEcclH XVII, 1966, 145—158.

Sordi, Marta: Il cristianesimo e Roma. — Bol: Cappelli 1965. 512p.,
22 pl. = Storia di Roma XIX; lire 7000.

Bacht, Heinrich, SJ: Vom Umgang mit der Bibel im &ltesten Monch-
tum. — Theologie und Philosophie XLI, 1966, 557—566.

Amore, Agostino, OFM: S. Valentino di Roma o di Terni? — Anton
XLI, 1966, 189—259.

Campenhausen, Hans von: Marcion et les origines du canon néo-
testamentaire, — RevHistPhilRel XLVI, 1966, 213—226,

Orbe, Antonio, SJ: San Ireneo y el conocimiento natural de Dios, —
Greg XLVII, 1966, 441—471, 710—747,

Hemmerdinger, Bertrand: Observations critiques sur Irénée, IV,
{Sources chrétiennes c) ou les mésaventures d'un philologue. — JThSt
XVII, 1966, 308—326.

Blair, H. A.: The age of Jesus Christ and the Ephesian tradition. —
Studia patristica. Vol. VII, 1 ... = TU XCII, 1966, 427—433; ib. p.
434—442;: Boyd, W. J. P.: Origenon Pharaoh’s hardened heart, A
study of justification and eclection in St. Paul and Origen.

Recchia, Vincenzo: L'iniziazione biblica negli autori cristiano antichi.
— Vetera christianorum II, 1965, 67—99.

Doérries, Hermann: Wort und Stunde. Bd I: Gesammelte Studien zur
Kirchengeschichte des vierten Jahrhunderts, — G&: Vandenhoeck &
Ruprecht (1966). XI, 422 S.; DM 34—,

Ferrier, P, A,: Martyrs, polemique et politique en Afrique (IVe—Ve
siécles). — Revue d'histoire et de civilisation du Maghreb 1, 1966, 8—18.

Veilleux, Armand, OCSO: Le probléme des vies de Saint Pachdéme. —
RAscMyst XLII, 1966, 287—305.

Greer, Rowan A.: The Antiochene christology of Diodore of Tarsus. —
JThSt XVII, 1966, 327—341.

Duchrow, Ulrich: Der sogenannte psychologische Zeitbegriff Augustins
im Verhéltnis zur physikalischen und geschichtlichen Zeit. — ZThK
LXIIT, 1966, 267—288.

Simonetti, Manlio: L'essegesi filariana di Col, 1,
christianorum II, 1965, 155—182,

Conroy, M. C.: Imagery in the «Sermones» of Maximus, bishop of
Turin, — Wash: CUA Pr. 1965. XIV, 250 p.

Devos, Paul: Sozoméne et les Actes syriaques de Saint Syméon bar
Sabd’e. — AnalBoll LXXXIV, 1966, 443—456,

Misonne, D.: Les miracles de saint Eugéne a Brogme. Etude litteraire
et historique. Nouvelle édition. — RevBén LXXVI, 1966, 231—291,

15a, — Vetera

4, Mittelalter und Neuzeit

Holzapfel, Helmut: Tausend Jahre Kirche Polens, — Wii: Echter-Verl.
(1966). 148 S. mit Abb,; DM 12,80,

Leeuwen, Arend (Th[eodoor]) van: Christentum in der Weltgeschichte
(Christianity in world history, dt.) Das Heil u. die Sdkularisation. (Aus
d. Engl, iibertr, unter Heranziehung d, hollind, Fassung.) — Stu, B:
Kreuz-Verl, (1966). 372 S.; Lw. DM 25—,

LUniversita San Tommaso in Roma, Notizie sulla Pontificia Univer-
sita San Tommaso d'Aquino e gli Istituti che l'hanno preceduto: Gli
»studia” medievali e rinascimentali, il collegio S, Tommaso e 1'Angeli-
cum, — R: Pont, Univ, S. Tommaso d'Aquino 1966. 103 p.; 8 tav.

Netanyahu, B.: The marranos of Spain, from the late XIVth to the
early XVIth century, according to contemporary Hebrew sources, —
NY: American Academy for Jewish Research 1966. 254 p.

Stiirmer, Karl: Das Konstanzer und das Vatikanische Konzil. (Vor-
trag), — Go: Vandenhoeck u, Ruprecht (1965). 18 S, = Bensheimer Hefte
XXX; geh. DM 1,50,

Schumm, Karl: Vorreformatorische Giiltblicher aus Hohenlohe, —
BIWtbKG LXV, 1965, 218—238.

Barth, Medard: Der Kult der hl, Genovefa (von Paris) im deutschen
Sprachraum, — FrbDiozArch LXXXIV, 1964, 213—271.

5. Mittelalter

Handbuch der Kirchengeschichte, Bd III: Die mittelalterliche Kirche.
Halbbd I: Vom kirchlichen Frihmittelalter zur gregorianischen Reform.
Von Friedrich Kempf, Hans-Georg Beck, Eugen Ewig, Josef Andreas
Jungmann, — Frb/B, Bas, Wien: Herder 1966. XXXIX, 567 S.

Heyen, Franz-Josef: Untersuchungen zur Geschichte des Benediktine-
rinnenklosters Pfalzel bei Trier {ca. 700 bis 1016). — Go&: Vanden-
hoeck & Ruprecht 1966. 75 S. = Studien zur Germania Sacra V =
Veroffentlichungen des Max-Planck-Instituts fiir Geschichte XV; DM 10,—.

Renner, Frumentius, OSB: Bonifatius und der Benediktbeurer Kloster-
verband, — StudMitiBenO LXXVI, 1965, Mchn 1966, 118—134.

Brecht, Martin: Die Hirsauer Reform des elften Jahrhunderts, —
BIWtbKG LXV, 1965, 238—246.

Bredero, Adriaan H[endrik]: Bernhard von Clairvaux im Widerstreit
der Historie, — Wiesb: Steiner 1966. 61 S. = Institut fiir Europdische
Gesdhichte, Mainz. Vortrdge XLIV; brosch. DM §,60.

Orme, Margaret: A reconstruction of Robert of Cricklade's Vita et
miracula S, Thomae Cantuariensis, — AnalBoll LXXXIV, 1966, 379—398.

Gaiffier, Baudouin de: Hispana et Lusitana. — AnalBoll LXXVII, 1959,
188—217; LXXX, 1962, 382—422; LXXXIV, 1966, 457—499,

Leccisotti, T.: S. Tommaso d'Aquino e Montecassino, — Monte
Cassino: Abbazia 1965. 64 p., 16 pl. = Miscellanea Cassinese XXXII.

Schroer, Alois: Die Miinsterer Domweihe (1264). Eine hundertjihrige
Kontroverse um das Weihejahr des Paulus-Domes. — Monasterium.
Festschrift zum siebenhundertjahrigen Weihegeddchtnis des Paulus-
Domes zu Miinster, Mstr (1966), 119—132,

Stadter, Ernst: Die spiritualistische Geschichtstheologie als Voraus-
setzung fiir das Verstdndnis von fides und auctoritas bei Petrus
Johannis Olivi, — FranzStud XLVIII, 1966, 243—253.

Strnad, Alfred A.: Zur Biographie Johannes Windlocks, Bischof von
Konstanz, — FrbDidzArch LXXXIV, 1964, 116—141.

Thomson, J. A, F.: The later Lollards, 1414—1520. — Lo: Oxford Univ.
Pr. 1965. 272 p.; sh 42/—.

Dunstan, G, R.: The register of Edmund Lacy, bishop of Exeter, 1420—
1455. Registrum commune. Vol. II. — Torquay: Devonshire Pr. 1966.
417 p, = The Canterbury and York society CXXXII.

Lhotsky, Alphons: Aeneas Silvius und Usterreich. — Bas, Stu: Helbing
u., Lichtenhahn (1965), 56 S. = Vortrdge der Aeneas-Silvius-Stiftung
an der Univ. Basel V; DM 5,80.

Frauenfelder, Reinhard: Die Verlegung der Frauenklause St. Nikolaus
bei Villingen nach Schaffhausen im Jahre 1434, — FrbDidzArch LXXXIV,
1964, 198—212,

Becker, P.: Die Vorstadien der consuetudines des Abtes Johannes Rode
von St. Matthias (¥ 1439). — RevBén LXXVI, 1966, 292—313.

SudrezFernandez, L.: Politica internacional de Isabel la Catolica, —
Valladolid: Difusora del libro 1965. 512 p. = Estudio y documento I

Lambride, Gabrielle: Abingdon abbey administration. — JEcclH XVII,
1966, 159—183.

Oswald, Joseph: Abt Wolfgang Marius von Aldersbach, Leben u.
geschichtliche Schriften, — Speculum historiale. Geschichte im Spiegel
von Geschichtsschreibung und Geschichtsdeutung, Frb/B, Mchn (1965),
354—374.

6. Gesamte Neuzeit

Mellor, Alec: Histoire de l'anticléricalisme francais. — (Tours:) Mame
(1966). 496p.; F 25—,

Montier, Jean: Généalogie épiscopale de Mgr. Andreas Rinkel archevé-
que vieux-catholique de 1'Eglise d'Utrecht, — SacEr XVI, 1965, Brug
(1966), 486—501.

Hurky, Alph. W. van den, OPraem: Berne in de branding tijdens de
tachtigjarige oorlog. — ArchGKKNederl VIII, 1966, 1—61,

Winkelmann, Friedrich: Die Darstellung der byzantinischen Kirchen-
geschichte in den protestantischen Kirchengeschichtswerken bis zur Mitte
des 19. Jahrhunderts. — Klio XLII—XLV, 1965, 631—645.

Nagel, Carl: Wallmow und seine Pfarrer. Ein Beitrag zur uckermirkischen
Kirchengeschichte. — Jahrbuch fiir Berlin-Brandenburgische Kirchen-
geschichte XXXIX, 1964, 114—139,

Zwiebelberg, Werner: Beitrdge zur Geschichte der evangelischen
Pfarrei und der Schulen zu Gemiinden/Hunsriick. — MevKGRh XV,
1966, 181—204.

7. Reformation und Katholische Erneuerung
Parker, G. H W.: The morning star: Wycliffe and the dawn of the
reformation, — GrR, Mich.: Eerdmans 1965. 248 p.; § 3,75.
Benzing, Josef: Lutherbibliographie, Verzeichnis der gedruckten Schrif-
ten Martin Luthers bis zu dessen Tod. Bearb. in Verb. mit der Weimarer
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Ausg. unter Mitarb. von Helmut Claus. Lfg 1/3. — Ba-Ba: Heitz
1965—66, XI, 512 S. = Bibliotheca bibliographica Aureliana X, XVI,
XIX; Lw, DM 170,—.

Iserloh, Erwin: Luther zwischen Reform und Reformation, Der Thesen-
anschlag fand nicht statt, — Mstr (Westi.): Aschendorff (1966), 90 S, =
KathLebKpf XXIII/XXIV; kart. DM 8,50,

Jedin, Hubert: Wandlungen des Lutherbildes in der katholischen Kir-
chengeschichtsschreibung. — Wandlungen des Lutherbildes = StudBer-
KABay XXXVI, Wii (1966), 77—105,

Pesch, Otto H.,, OP: Abenteuer Lutherforschung. Wandlungen des Luther-
bildes in katholischer Theologie, — NOrdn XX, 1966, 417—430.

Bizer, Ernst; Neue Darstellungen der Theologie Luthers, — ThRu XXXI,
1966, 316—349,

Die Anfdnge der reformatorischen Geschichtsschreibung., Melanchthon,
Sleidan, Flacius und die Magdeburger Zenturien. Hrsg. von Heinz
Scheible. — (Gii:) Giitersloher Verl.-Haus G. Mohn (1966). 84 S. =
Texte zur Kirchen- und Theologiegeschichte II; DM 8,80.

Hennig, Gerhard: Cajetan und Luther. Ein historischer Beitrag z. Be-

gegnung von Thomismus u. Reformation, — Stu: Calwer Verl, (1966).
183 S. = Arbeiten zur Theologie II, #; Lw. DM 18— [Diss,, Bonn, Uber-
arbeitung].

Fausel, Heinrich: Luthers Urteile iiber Brenz in den Tischreden, —
BIWtbKG LXV, 1965, 69—74.

Wappler, Paul: Thomas Miintzer in Zwickau und die ,Zwickauer Pro-
pheten”. — (Gii:) Gilitersloher Verl.-Haus G, Mohn (1966). 93 S. =
Schriften des Vereins f. Reformationsgeschichte CLXXXII; DM 13,50,

Meyer, Carl S.;: Melanchton, theologian of ecumenism, — JEcclH XVII,
1966, 185—207,

Delius, Walter: Anféange reformatorischer Bestrebungen in der Mark
Brandenburg. — Jahrbuch fiir Berlin-Brandenburgische Kirchengeschichte
XL, 1965, 9—23.

Herold, Victor: Perleberg. Die groBe Wandlung, — Jahrbuch fiir Berlin-
Brandenburgische Kirchengeschichte XXXIX, 1964, 7—41.

Kantzenbach, Friedrich Wilhelm: Theologie und Gemeinde bei Jo-
hannes Brenz, dem Prediger von Hall. Sein erstes Wirken fiir die
kirchliche Neuordnung der Reichsstadt von 1522 bis ca. 1526, — BIWtbKG
LXV, 1965, 3—38.

Brendler, Gerhard: Das Tauferreich zu Miinster 1534/35. — B: Deut-
scher Verl. der Wissenschaften 1966. 187 S. = Leipziger Ubersetzungen
und Abhandlungen zum Mittelalter B, 2; DM-Ost 32,40,

Held, Friedrich: Die Tétigkeit des Ambrosius Blarer im Herzogtum Wiirt-
temberg in den Jahren 1534—1538. Dargestellt nach seinem Brief-
wechsel, — BIWtbKG LXV, 1965, 150—208.

Themel, Karl: Was geschah am 1, und 2. November 1539 in Berlin und
Spandau? Eine Studie {iber den Beginn der markischen Reformation
und iiber die Geschichte ihrer Forschung, — Jahrbuch fiir Berlin-
Brandenburgische Kirchengeschichte XL, 1965, 24—85.

Behrendt, Ernst: Der Ketzerbischof, Leben und Ringen des Reformators
Memo Simons, T 1561. — Basel: Agape-Verl. (1966). 438 S.; sfr 19,80.
Jedin, Hubert: Der ,Episkopalist” Braccio Martelli, Bischof von Fiesole,

Nova et vetera, — RomQu LX, 1965, 153—185.

Addington, Raleigh: The idea of the oratory. — Lo: Burns & Oates
1966. X, 224 p.; sh 30—

O tt, Hugo: Die Benediktinerabtei St. Blasien in den Reformbestrebungen
seit 1567, besonders unter Abt Kaspar II. {1571—1596). — FrbDitzArch
LXXXIV, 1964, 142—197,

Rozemond, Keetje: Archimandrite Hierotheos Abbatios, 1599—1664. —
Ld: Univ. Pers Leiden 1966. 102p., 7. illustr, = Leidse historische
reeks XI; hfl 14,50,

Gauss, Julia: Der junge Michael Servet, Die Idee des Religionsfriedens
bei Cusanus und Servet. — Zwingl XII, 1966, 410—459.

Atkinson, James: Rome and reformation: a stubborn problem re-exa-
mined, — Lo: Hodder & Stoughton 1966, 94 p, = Christian foundations II.

Harms, Klaus: Bugenhagens Bedeutung fiir die Kirche in seiner Heimat.
Hrsg. in Zusammenarbeit mit dem OstkirchenausschuB Hannover, —
Leer (Ostiriesland): Rautenberg (1965), 58 S.; kart. DM 3,20.

Delius, Walter: Das Berliner Reformationsjubildum im Jahre 1639, —
Jahrbuch fiir Berlin-Brandenburgische Kirchengeschichte XL, 1965,
124—136.

White, B. R.: The organisation of the particular Baptists, 1644—1660, —
JEcclH XVII, 1966, 209—226.

8. Neuere Zeit

Fohlen, Jeannine: Dom Luc d'Achery (1609—1685) et les débuts de
I'érudition mauriste. — RevMab LV 1965, 149—175,

Bofinger, Wilhelm: Kirche und werdender Territorialstaat, Eine Unter-
suchung zur Kirchenreform Herzog Ulrichs von Wiirttemberg, —
BIWtbKG LXV, 1965, 75—149,

Delius, Walter: Aus dem Briefwechsel des Berliner Propstes Johann
Porst mit A, H. Francke in Halle a, S. — Jahrbuch fiir Berlin-Branden-

: burgische Kirchengeschichte XXXIX, 1964, 89—113.

Linker, R. W.: English catholics in the eighteenth century: An inter-
pretation. — ChH XXXV, 1966, 288—310.

Huber, A, K.: Kirche und deutsche Einheit im 19. Jahrhundert. Ein Bei-
trag zur &sterreichisch-deutschen = Kirchengeschichte. — Kénigstein:
Kénigst. Institut f. Kirchen- u. Geistesgeschichte der Sudetenlénder 1966,
128 8., 5 Bildtaf. = Veréffentlichungen des Kénigsteiner Instituts fiir
Kirchen- u. Geistesgeschichte der Sudetenlinder IV,

Reardon, Bernard M. G.: Religious thought in the nineteenth century.
Nlustrated from writers of the period, — Cambr: Cambridge Univ. Pr.
1966. X, 406 p.; sh 55—.

Melpignano, Andrea: L'anticurialismo napoletano sotto Carlo III. —
R: Herder 1965, 264 p. = Aloisiana IV; lire 3200.

Rapson, Richard L.: The religious feelings of the American people,
1845—1935: a British view. — ChH XXXV, 1966, 311—327,

Condorelli, M.: Stato e chiesa nella rivoluzione siciliana del 1848, —
Catanea: Bonanno 1965, 160 p.; lire 1800,

Chadwick, Owen: The Victorian Church, I. — Lo: Black 1966. X, 606 p.
= An ecclesiastical history of England V; sh 63—,

Steiner, Alois: Die Akademie des heiligen Karl Borroméius 1846/47.
Ein Luzerner Universitdtsprojekt in der Sonderbundszeit, — ZSchweizKG
LX, 1966, 209—254,

Newsome, David: The assault on mammon: Charles Gore and John
Neville Figgis. — JEcclH XVII, 1966, 227—241,

Dorneich, Julius: Die Entstehung der badischen ,Katholischen Volks-
partei” zwischen 1865 und 1869 im Tagebuch von Baurat Dr. Karl Bader.
— FrbDidzArch LXXXIV, 1964, 272—399,

Enneking, Nicephorus: Kloster und Pfarrei Salmiinster nach dem Kul-
turkampf bis zum Jahre 1894, — Fulda: Parzeller 1965, 79 S, = Ver-
offentlichungen des Fuldaer Geschichtsvereins XLIII; DM 8,50.

Palazzini, Pietro: Il Card. Casimiro Gennari gia perfetto della S. Con-
gregazione del Concilio, — Div IX, 1965, 511—531.

9. Neueste Zeit

Chaigne, Louis: Portrait et vie de Pie XII, — St. Maurice: Ed. St.-
Augustin; P/Tours: Mame (1966). 300 p., 10 pl.; sfr 16,20.

Scherer, Bruno: Tragik vor dem Kreuz. Leben und Geisteswelt Rein-
hold Schneiders. — Frb/B, Bas, Wien: Herder (1966). 263 S.; DM 16,80.

Bormann, Martin: Zwischen Kreuz und Fetisch. Die Geschichte einer
Kongomission. — (Bayreuth:) Hestia-Verl. (1965). 386 S. mit Abb, u.
Ktn.; Lw. DM 22—,

Riga, Peter: John XXIII and the city of man. — Westm, Md.: Newman
1966, 239p.; § 5,50.

Ulianich, Boris: Neueste Literatur iiber das Zweite Vatikanische Kon-
zil, — Concilium II, 1966, 529—535,

Helbing, Hanno: Das Zweite Vatikanische Konzil, Ein Bericht. — Basel:
Reinhardt (1966). 235 S, = Begegnung X; DM 12,80.

Karrer, Otto: Das Zweite Vatikanische Konzil, Reflexionen zu seiner
geschichtlichen und geistlichen Wirklichkeit. — Mchn: Késel (1966).
275 S. = Kleine Schriften zur Theologie; Lw. DM 16,80,

Seeber, David Andreas: Das Zweite Vaticanum, Konzil des Ubergangs.
— (Frb/B, Bas, Wien:) Herder-Biicherei (1966). 413 S. = Herder-Biicher
CCLX/CCLXI; DM 4,95.

Vallguist, Gunnel: Das Zweite Vatikanische Konzil. (Aus d. Schwed.
iibertr.) — (Nbg:) Glock u. Lutz (1966), VII, 608 S.; DM 35,—.

Vischer, Lukas: Le concile du Vatican II. — VerbCar XX, 1966, 1—46,

Ratzinger, Joseph: Die letzte Sitzungsperiode des Konzils. — Koln:
Bachem (1966). 82 S.; kart. DM 5,40.

Lackmann, Max: Mit evangelischen Augen. Beobachtungen e. Luthe-
raners auf d. 2. Vatikanischen Konzil. Bd V: 4, Sessio. (14, Sept.
bis 8. Dez, 1965). In der Welt fiir die Welt. — (Graz, Wien, Kéln:)
Styria (1966). 437 S. mit Abb.; kart, DM 19,80,

VI. Christliche Philosophie

Maxsein, Anton: Philosophia cordis. Das Wesen der Personalitdt bei
Augustinus. — Sa: Miiller (1966), 434 S. = Neues Forum; US 288,—.
Beierwaltes, Werner: Proklos., Grundziige seiner Metaphysik, — Fim:

Klostermann (1965), IX, 436 S. = Philosophische Abhandlungen XXIV.

Schmidt-Kohl, Volker: Die neuplatonische Seelenlehre in der Conso-
latio philosophiae des Boethius. — Meisenheim a. Glan: Hain 1965.
56 S. = Beitrdge z. klassischen Philologie XVII; DM 9,—.

Allard, Michel: Le probléme des attributs divins dans la doctrine
d'Al-AS-Ari et de ses premiers grands disciples, — Beyrouth: Impr.
Catholique (1965), XXII, 450 p. = Recherches XXVIII; Liv. Lib, 28,—.

Vignaux, Paul: La méthode de Saint Anselme dans le Monologion et
le Proslogion. — Aq VIII, 1965, 110—129.

Haring, N(icholas) M.: Two Austrian tractates against the doctrine of
Gilbert of Poitiers. (Tractatus: De eo quod persona sit in persona.
Contra eum qui dixit quod divinitas non sit deus,) — AHDLMA, A, XL =
T. XXXII, 1965, P 1966, 127—167.

Rijk, L. M. de: Some new evidence on twelfth century logic: Alberic
and the school of Mont Ste Geneviéve (Montani). — Vivarium IV,
1966, 1—57.

Cerri, Stefano: Per una fenomenologia della intenzionalitd in s.Tommaso.
— RFilosNeoscol LVIII, 1966, 395—426.

Owens, Joseph, CSSR: Quiddity and real distinction in St. Thomas
Aquinas, — MedStud XXVII, 1965, 1—22,

Lapierre, Michael J., SJ: Aquinas’ interpretation of Anselm's definition
of truth. — ScEccl XVIII, 1966, 413—441,

Wilpert, Paul: Ein Compendium des 13. Jahrhunderts, (Gottiried von
Fontaines als Abbreviator.) — Mittellateinisches Jahrbuch II, 1965,
165—180.

Bettoni, Efrem, OFM: Duns Scoto filosofo. — Mil: Vita e Pensiero
1966. 210 p.; lire 1900,

Kinzle, Pius, OP: Mitteilungen aus Codex Mazarine 3490 zum Schrift-
tum des Franziskaners Petrus Thomae, vorab zu seinen ,Quaestiones
in metaphysicam”., — ArchFrancHist LIX, 1966, 3—37.

Haubst, Rudolf: Nikolaus von Kues auf Spuren des Thomas von Aquin.
— Mitteilungen und Forschungsbeitrdge der Cusanus-Gesellschaft V,
Mz 1965, 15—62,

Colomer, Eusebio: Individuo e cosmo in Nicold Cusano e Giovanni
Pico, — L'opera e il pensiero di Giovanni Pico della Mirandola nella
storia dell'umanesimo II, Flor 1965, 53—102,

Neidl, Walter M.: Der Realitdtsbegriff des Franz Suarez nach den Dispu-
tationes metaphysicae, — Mchn: Hueber 1966, XII, 297 S. — Miinchener
theologische Studien II, 33; DM 34—.

Gouhier, Henri: Blaise Pascal, Commentaires, — P: Vrin 1966, 404 p,,
6 fac-sim, = Bibliothéque d'histoire de la philosophie; F 60,—.

Kloster, Mathias: El hombre inestable sequridad. Peter Wust existen-
cialista cristiano? — Buenos Aires: Ed. Guadalupe 1965. 198 p. = El
hombre en el tiempo V.
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Finance, Joseph de: Connaissance de l'étre. Traité d'Ontologie, —
P, Brug: Desclée [&] de Brouwer 1966, 513 p. — HEssais pour notre
temps. Sect, de philosophie IV; F 39,—.

Hinners, Richard C.: Ideology and analysis. A rehabilitation of meta-
physical ontology. — Brug, NY: Desclée [&] de Brouwer 1966, 275p, =
Essais pour notre temps. Section de philosophie III; bir 225 —.

Nicolas, J. H.,, OP: Dieu connu comme inconnu. Essai d'une critique de
la connaissance théologique. — P: Desclée [&] de Brouwer (1966).
431 p. = Bibliothéque francaise de philosophie; bfr 390,—.

VII. Fundamentaltheologie und Dogmatik
1. Apologie und Dogmatik

Goéssmann, Elisabeth: Fundamentaltheologie und Apologetik, — Was
ist Theologie?, Mchn (1966), 25—52,
Malevez, L, SJ: Le Christ et la foi. — NRTh, A, XCVIII = T,

LXXXVIII, 1966, 1009—1043. ¢

Marlé, René, SJ: Le dogme dans la foi. — Etudes CCCXXVI, 1967, 8—22.

Moran, Gabriel, FSC: Theology of revelation, — NY: Herder and Her-
der 1966, 223p.; $ 4,95.

Desrosiers, Yvon: Les perfections divines et 1'éminence de la déité, —
Studia Montis Regii IX, 1966, 177—205.
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erziehung. Hrsg. v. Otto Betz. — Mchn: Pfeiffer (1966). 132 S. = Pfeiffer-
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S. 238—484 Abb. 4°; Lw, DM 120,—.
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Eine Verpflichtung hierzu wird jedoch von der Schriftleitung nicht iibernommen. Gleiches gilt fiir unverlangt eingesandte Manuskripte.
Offenlegung der Eigentumsverhéaltnisse gemiB Geseiz iiber die Berufsausiibung von Verlegern, Verlagsleitern und Redakteuren vom 17. 11. 1949
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