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Theologische Bibliographie

Vom Verstehen fremder Religionen
Von R. J. Mohr, Nijmegen

Das sechste Beiheft der ,Zeitschrift fiir Religions- und
Geistesgeschichte” enthédlt die erste der von der theologischen
Fakultdt der Universitdt Marburg veranstalteten Joachim Wach-
Vorlesungen !, die im Jahre 1958 durch eine Stiftung der Witwe
Wachs ins Leben gerufen wurden, Es sind Gastvorlesungen, die
Themen aus dem so #uBerst aktuellen Problemkreis behandeln,
der sich aus der Begegnung und Auseinandersetzung des Christen-
tums mit den nicht-christlichen Religionen ergibt.

Diese erste Vorlesung hat der Schiiler und Nachfolger Wachs
auf dem Lehrstuhl fitr vergleichende Religionswissenschaften an
der Universitit Chikago Josepf M. Kitagawa im Sommer-
semester 1959 gehalten. Thre Publikation ist besorgt durch Profes-
sor Ernst Benz, der als Geschiftsfithrer der Joachim-Wach-Stiftung
fungiert.

Seiner eigentlichen Vorlesung iiber das Thema: Gibt es ein
Verstindnis fremder Religionen? 14Bt Kitagawa eine Biographie
Wachs vorangehen, der eine von Kitagawa, Friedrich Heiler und
Dr. Kdthe Neumann zusammengestellte vollstdndige Bibliographie
Wachs angeschlossen ist.

In der Biographie Wachs gibt Kitagawa zunachst einen kurzen
Uberblidk iiber Wachs Leben. Dann umreift er in dem Kapitel
»Forschung und Lehre“ die Grundaspekte der religionswissen-
schaftlichen Forschung Wachs.

Als Ausgangspunkt derselben stellt er die Anschauung heraus,
daB sich die subjektive Religiositit in verschiedenen AuBerungen
objektivieren 148t und daB diese AuBerungen jeweils festum-
rissenen Strukturen angehoren, die man ,verstehen“ kann. Das
Studium solcher Strukturen, also der objektiven Religionen, ist
n(;dl Wach eines der wichtigsten Objekte der Religionswissen-
schaft,

Sodann geht der Verfasser in dem Kapitel ,Wachs Begriff
vom Menschen* auf Wachs Anthropologie ein. Er erortert Wachs

! Kitagawa, Joseph M.: Gibt es ein Verstehen fremder Religionen?
(Beihefte der Zeitschrift fiir Religions- und Geistesgeschichte VI. Hrsg.
von Ernst Benz, Joachim Wach-Vorlesungen I) Leiden: E. J Brill
1963. VIII, 66 §.;chf 8~

Unterscheidung von zwei religidsen Stadien, eines mythologischen
und eines der gestifteten Religionen. Im ersteren ist das Den-
ken vornehmlich auf Theologie und Kosmologie ausgerichtet.
Eine umfassende Weltschau zentriert sich in einem Begriff von
kosmischer Moral und rituellem Gesetz, von dem der Lauf der
Natur, des menschlichen Lebens und der menschlichen Gesell-
schaft abhéingt und auf das sie orientiert sind. Dagegen betonen
die gestifteten Religionen mehr das anthropologische Thema. Sie
befassen sich vordringlich mit der Erlosung und dem Heil des
Menschen, wobei der Westen einen Anthropozentrismus ent-
widkelt hat, der dem Osten fremd ist.

Wenn man diese beiden Stadien nicht als Entwidclungssiufen
auffaBt, kann man Wach darin zustimmen. Eine ganz &hnliche
Bipolaritidt stellt Wach nach Kitagawa von seinem religions-
soziologischen Forschen her auf. Er unterscheidet zwei Arten
von religitser Gemeinschaft, die Communication und die Com-
munities, gu- Vereinigungen, die sich unter der Einwirkung einer

:vollzieht sich im SchoBe einer organisch gewachsenen sozio-religid-

sen Gemeinschaft, Je- mehr die Gemeinschaft den Wert per-
sonlicher Frommigkeit betont, umso mehr geht diese religicse
Kommunikation verloren. Als Ablésung davon kommt es zu com-
munities, zn Vereinigungen, die sich unter der Einwirkung einer
,heiligen Sprache* von Symbolen und Riten zusammenschlieBen.

Das Verhiltnis zwischen Religion und Gesellschaft sieht
Wach als ein wechselseitizes. Religion iibt sowohl einen be-
stimmten EinfluB auf den Charakter sozialer Organisationen aus,
wie sie auch neue spezifisch religidse Gruppierungen ins Leben
ruft. Umgekehrt beeinfluBt z. B. der soziologische Hintergrund,
auf dem Religionsstifter wirkten, den Anfangscharakter der von
ihnen gestifteten Religionen. Aber noch mehr, kann man sagen,
nuancieren soziale Faktoren das religiése Leben gerade in den
Stammesreligionen der Naturvélker.

So sehr Wach die soziologischen Einfliisse auf die Religion
erkennt, und so sehr er anerkennt, daB gerade durch religions-
soziologische Studien der zentrale Platz wiedererkannt wurde, den
der Gottesdienst in allen Religionen einnimmt, so hindert ihn
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das doch nicht, den Standpunkt derer abzulehnen, die an die
Stelle der Fragen nach Sinn, Wert und Wahrheit einer religitsen
Gruppe oder Bewegung die Untersuchung ihrer sozialen Funktion
setzen, Wach ist ein Kritiker vieler amerikanischer Religions-
soziologen, welche die Religion als eine Funktion von natiirlichen
sozialen Gruppierungen oder lediglich als eine weitere Form kul-
tureller AuBerung ansehen, nach deren Ansicht man eine Re-
ligion bekennt, weil sie zufillig die herrschende in der Kultur
oder Gesellschaft ist, der man angehort.

Hier rithrt Wach allerdings an ein sehr schwieriges Problem.
In allen nicht gestifteten Religionen, aber auch etwa im alten
Judentum, ist die herrschende und allgemein geiibte Religion
tatsichlich ein wesentlicher Aspekt des sozialen und kulturellen
Lebens, und es wire riskant, in diese Zusammenhénge einzu-
greifen, riskant fiic alle drei Gebiete, das religiése, das soziale
und das kulturelle.

Hier liegt vielleicht das praktische Grundproblem des Ver-
stehens der fremden Religionen und damit ein Grundproblem

_gerade der Missionierung, Es stellt sich die Frage: Wie kann
eine ,gestiftete Religion®, wie es das Christentum ist, so in eine
Gemeinschaft mit der zu ihr gehdrenden ,traditionellen Religion®
eingebaut werden, daB sie in die Kultur der betreffenden Ge-
meinschaft wirklich integriert und zu einer Funktion dieser Ge-
meinschaft und Kultur wird. Im groBen und ganzen mub man
sagen, daB die christliche Mission dieses Problem nicht geldst,
vielfach gar nicht gesehen hat, wovon sich die Folgen in unserer
Zeit zeigen, in der die missionierten Vodlker zum kulturellen
SelbstbewuBtsein erwachen.

Von den drei Alternativen, die auch Wach gegeniiber dieser
Frage nur aufstellen kann, entweder Flucht in Historizismus und
Relativismus oder Riidkkehr zu den ,klassischen* Standpunkten
oder neue Versuche zu einer konstruktiven Losung, kann nur die
letzte angenommen werden. Und dazu versucht Wach Wege
zu zeigen.

Man muB hier wohl von der Erkenninis Wachs ausgehen,
dab jede religitse Gruppe in ihrer eigenen »Intention* und
.Selbstinterpretation® der religitsen Erfahrung zwar ihre eige-
nen, einzigartigen Ausdrucksformen entwickelt hat, die durch
das kulturelle Milieu bedingt sind, in dem sie entstanden, daB
jede von ihnen aber doch gtrukturihnlichkeiten aufweist, daB es
ferner im Religitsen universelle Themen gibt, die immer in das
Partikulare eingebettet sind.

So ist der Religionsbegriff Wachs dadurch gekennzeichnet,
daB er an das Prinzip der Pluralitit der Religionen glaubt, dab
in einem realen Sinne fiir ihn Christus, Buddha und Mohammed
Objekte einer universellen freien Wahl darstellen. Es kann
allerdings gefragt werden, ob er dieses Prinzip auch gegen-
iiber den Religionen von Tiefkulturen anerkannt und praktiziert
haben wiirde.

Jedenfalls beruht auf diesen Einsichten Wachs ,irenisches
Bemiihen®., Dabei muB sich nach Wach auch der Religions-
historiker mit der Frage nach der Wahrheit auseinandersetzen,
es kann nach ihm nur eine einzige letzte Wahrheit geben. Aber
es sind die verschiedenen Formen der menschlichen Aufnahme-
fihigkeit gegeniiber dieser Wahrheit, die zur Vielgestalt religit-
ser Erfahrungen fiihren.

So stellt Wach fiir das vergleichende Studium der Religionen
folgende drei Hauptprinzipien auf: 1. Es muB ein apologetisches
Element in jeder Religion anerkennen, darf aber nicht selbst
durch ein solches Interesse beeinfluBt werden. 2. Es muB alle
Religionen als das Feld einer universellen freien Wahl betrachten
und darf sie nicht einem kulturellen Determinismus unterordnen.
3. Es muB beachten, daB jede lebendige Religion ihren be-
stimmten Anteil an der geistigen Erziehung der Menschheit hat,
so kann es gegeniiber den qualitativen Unterschieden der Re-
ligionen nicht blind sein. Mit anderen Worten: das vergleichende
Studium der Religionen muf sich der philosophischen und
theologischen Probleme bewuBt sein, die mit der Formulierung
ihrer eigenen allgemeinen Blickrichtung verkniipft sind.

Hier schlieBt der Versuch Wachs an, die Einsichten der Re-
ligionswissenschaft zur christlichen Theologie in Beziehung zu
setzen. Dabei ist er gendtigt, sich mit der Frage der ,allge-
meinen Offenbarung® auseinanderzusetzen. Die genuin-religidse
Erfahrung ist fiir ihn die Annahme des Revelatum, wo immer

es auch vorkommen mag, d. h. in welchem ethnischen, kulturel-
len, sozialen oder religidsen Zusammenhang auch immer. Neben
der allgemeinen nimmt Wach auch die individuelle Offenbarung
an, er unterscheidet jedoch zwischen genuiner und nicht-genuiner
Offenbarung.

Fiir die christlichen Theologen selbst stellt Wach sieben Prinzi-
pien auf, die sie bei der Bewertung nicht-christlicher Religionen
beachten sollten. Es braucht im einzelnen auf diese Prinzipien
hier nicht eingegangen zu werden. Es liegt ihnen allgemein die
Uberzeugung zugrunde, daB die Religionsgeschichte auch dem
Theologen etwas zu sagen hat, und zwar nicht nur auf dem
Gebiete seines apologetischen Anliegens, sondern in dem zen-
traleren Anliegen der Bestimmung von Wesen und Ausmab
der Offenbarungstétigkeit Gottes in der Geschichte. Wach stimmt
in dieser Hinsicht Rudolf Otto zu, der in seiner Verstehens-Lehre
den erfolgreichen Versuch gemacht hat, eine Bewertung, die auf
einer sehr griindlichen Bekanntschaft mit den verschiedenen Typen
religiser Erfahrung beruht, mit einer fundierten christlichen
Uberzeugung und Bindung zu kombinieren.

Mit einer kurzen Schilderung der Persénlichkeit Wachs
schlieft die Darstellung seines wissenschaftlichen Lebenswerkes,
das so viele anregende Gedanken gerade fiir das Gkumenische
Anliegen unserer Zeit enthilt.

In seiner Vorlesung geht dann Kitagawa anschlieBend an sein
eigentliches, als Frage formuliertes Thema: Gibt es ein Ver-
stindnis fremder Religionen? wieder auf die Hermeneutik, die
Religionspsychologie und die Religionssoziologie Wachs ein_ wo-
bei natiirlich Wiederholungen von Einzelheiten, die im ersten
Teile gebracht waren, nicht zu vermeiden sind.

Unter den drei Disziplinen stand fiir Wach stets das herme-
neutische Anliegen im Vordergrund als das Hauptproblem seines
Forschens. Auf diesem Gebiete hat er sich der Aufgabe unter-
zogen, ein ganzheitliches theoretisches System zu entwidkeln,
das sich mit dem Problem des Verstehens beim Studium der
Religionen beschiftigt. Dabei stand er unter wissenschaftlichen
Einfliissen von verschiedenen Seiten her, ferner muB dabei
seine personliche religiose Einstellung in Rechnung gestellt
werden.

Wach betont, wie wichtig es sei, daB die Religionswissen-
schaft darauf ausgerichtet sei, zu einem Verstindnis des Wesens
der Religion zu gelangen und sich nicht, wie das manche Forscher
heute tun, damit zu begniigen, nach der Funktion der Religion
zu fragen.

Im Trachten nach einem Verstehen fremder Religionen geht
Wach von dem religiosen Erleben im Sinne von Rudolf Otto,
also von einer psychologischen Realitdt aus, wobei er allerdings
mehr als Otto den Charakter dieses Erlebens als Darstellung
einer objektiven Wirklichkeit ansieht. Wach schreibt dem religit-
sen Erleben, obwohl er es als mit anderen Erlebnistypen ver-
wandt ansieht, besondere Eigenschaften zu, er betrachtet es
auch nicht, wie manche andere, als Illusion, er identifiziert
es aber auch nicht mit einer einzeinen historischen Form der
Religion. Mit Paul Tillich stimmt er darin iiberein, daB im religi6-
sen Erleben die Grundfragen ewig die gleichen sind, daB aber
die Art und Weise, in der sie gestellt werden, und die Terminolo-
gie, die dabei zur Anwendung kommt, nach Zeiten, Orten, Kul-
turen und religiosen Texten verschieden sind.

Was in der theoretischen Aussage des Glaubens formuliert
ist, kommt im Kult zu Ausdruck und Darstellung. Dabei liegt der
Schwerpunkt der von Wach so genannten ,volkischen Religionen®,
die man vielleicht besser ,naturvilkisch® nennen wiirde, auf dem
opus operatum, dem Vollzug der rituellen Handlung an sich,
wihrend die ,Weltreligionen* alles Gewicht auf das opus
operantis, die Absicht des einzelnen Menschen, legen, so daB der
Gottesdienst eine Antwort des einzelnen Menschen an Gott ist
und hier eine Verbindung zwischen Gottesverehrung und Gottes-
dienst, Theologie und Ethik zustande kommt. Bei dieser Unter-
scheidung beachtet Wach allerdings nicht, daB wir das religiose
Innenleben der Menschen volkischer Religionen praktisch nicht
kennen und darum die Bedeutung der #uBleren Kulthandlungen
vielleicht iiberschétzen.

Von den drei Hauptbegriffen, um die das Religitse kreist,
Gott, Welt und Mensch, interessiert Wach sich am meisten fir
den Mensdchen, also fiir die Anthropologie, nicht nur als Studium



149 1966 Jahrgang 62 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 3

150

des Selbstverstindnisses des Menschen, sondern es intert?ssiert
ihn vor allem der soziologische Aspekt der anthropolo.g_mdlen
Wirklichkeit. Es war seine feste Uberzeugung — und darin muB
man ihm zweifellos recht geben — daB die theoretiscl%en und
praktischen Dimensionen einer Religion ihren wahren Smx} erst
durch die Gestaltung in der Gemeinschaft erhalten, in commaunication
und community. ; :

Dabei steht Wach auf dem Gebiete der Religionssoziologie
durchaus in deutscher Tradition, insofern er sie als eine ,ver-
stehende Soziologie“ auffaBt, nicht als funktionalistische im Sinne
namentlich der angelsichsischen Soziologen.

Wachs religionssoziologische Bemiihungen sind von den Fach-
genossen nicht allseitig gewiirdigt und verstanden worden. Kita-
gawa nimmt an, daB diese MiBverstédndnisse darauf zurfickgehen,
daB Wach nicht gesehen habe, daB es zwei Arten von Religions-
soziologie gebe, eine, die von der Soziologie, die andere, die von
der Religion ausgehe, obwohl beide es mit denselben Gegeben-
heiten zu tun haben. Wach habe das nicht gesehen, weil er kein
reiner Religionssoziologe war, sondern seine Religionssoziologie
von der Religionswissenschaft ableitete.

Ein weiteres Problem, das Wach beschéftigt, ist die Frage:
was ist wahr? Diese Frage steht fiir ihn als positiven Christen
in Zusammenhang mit der weiteren Frage nach dem Verhiltnis des
Christentums zu anderen Religionen. Beziiglich des Christen-
tums ist er mit Rudolf Otto der Ansicht, daB die Frage, ob
Jesus von Gott gesandt war, nicht in die Kompetenz der Ge-
schichtswissenschaft gehdre, sondern nur vom Glauben her ent-
schieden werden konne. Die Entscheidung fiir Christus bedeutet
fiir Wach nicht zugleich eine Blanko-Anerkennung all dessen,
was im Namen der Christenheit gedacht, gesagt und getan wor-
den ist.

Ausgehend von der Uberzeugung, daB keine Religion in dem
Sinne wahr sei, daB alle anderen blanker Irrtum wiren, daB
aber auch nicht alle gleichermaBen wahr seien, sondern alle
einen Teil der Wahrheit enthalten, sieht Wach die ,konstruktive*
Aufgabe des Religionshistorikers darin, daB er das religitse Er-
leben in allen Religionen auswertet. Der Theologe habe wohl
das Recht, bei seiner eigenen theologischen Aufgabe die christ-
liche Offenbarung als Norm und MaBstab anzulegen, aber der
Christ soll doch nicht die nicht-christlichen Ausdriicke des religio-
sen Erlebens unter Kategorien betrachten, die der christlichen
Dogmatik und Lehre von Gott entlehnt sind, Fiir seine Aufgabe
ist der Theologe auf die Deutungen des Religionshistorikers
angewiesen.

Aufgabe des Historikers ist dabei, vom Begriff des ,Klas-
sischen® aus mit Hilfe einer ,typologischen Methode* Typen
herauszustellen und zwischen verschiedenen Typen Parallelen
aufzuzeigen, die in verschiedene historische Zusammenhinge ge-
héren. Uber diese deskriptive Aufgabe hinaus ist er fiir die
normative Aufgabe nicht zustindig. Allerdings vertritt Wach

doch die Ansicht, daB ein religionswissenschaftliches Studium -

zwischen einem echten und unechten Offenbarungserlebnis unter-
scheiden kénne.

Von seiner Auffassung vom integrierten Verstehen her, das
die einzelne Religion nur im Rahmen des Ganzen studiert, kommt
Wach zu der Einsicht, daB es letztlich keine sich ausschlieBenden
religiosen Wahrheiten geben konne, daB die Wahrheit eine ist,
wenn sie sich auch in verschiedenen Begriffen mitteilt. Diese
Uberzeugung war der Grundgedanke in seinem gesamten Stu-
dium der Religionsgeschichte,

Im zweiten Teil seiner Vorlesung kommt Kitagawa auf das
Wesen und die Aufgabe der vergleichenden Religionswissen-
schaft im allgemeinen zu sprechen. Auch hier sind Wieder-
holungen der friiheren Ausfiihrungen nicht zu vermeiden, da
Kitagawa sich grundsitzlich zu den Thesen Wachs bekennt,

Die Aufgabe eines religionswissenschaftlichen Studiums, die
das Verstehen der Religionen ist, muB heute auf ein ,wechsel-
seitiges Verstehen® orientiert sein, das sowohl ein Verstehen der
verschiedenen Religionen untereinander bedeutet, wie ein Ver-
stehen innerhalb der verschiedenen wissenschaftlichen IFachge-
biete, die es mit dem Studium der Religionen zu tun haben.

Was das Objekt der Religionswissenschaft angeht, so hat es
diese Disziplin niemals in Frage gestellt, dab es eine universelle
Wirklichkeit der Religion gibt. Trotzdem herrscht unter den
Religionswissenschaftlern keine Ubereinstimmung dariiber, ob

das Objekt ihrer Wissenschaft die Religion oder die Religionen
ist. Jedenfalls gliedert sich das Fach der Religionswissenschaft

lin einen systematisch-analytischen und einen historisch-deskrip-

tiven Teil. Diese beiden miissen eine Synthese miteinander ein-
gehen, um ein umfassendes Verstindnis der Religion zu er-
reichen. Dabei ist im Auge zu behalten, daB der Religions-
wissenschaftler sich in seinem Forschen von seinen subjektiven
Ideen, Haltungen und Vorurteilen nicht frei machen kann und daB
auch jede Religion historisch und kulturell bedingt ist. Trotz-
dem muB gesagt werden, daB die Religionswissenschaft ein
nicht-theologisches Verstédndnis der Religion anstrebt, indem sie
den Schwerpunkt ihres Forschens auf die Formen, Typen und
allgemeinen Wesensziige der empirischen Religionen legt.

Bei diesem Streben haben sich vielfach MiBverstindnisse, na-
mentlich mit den Theologen, ergeben. Man wirft den Religions-
wissenschaftlern besonders vor, daB sie bei ihrem hermeneuti-
schen Streben, die Einheit aller Religionen zu betonen, dazu neig-
ten, alle Religionen mehr oder weniger auf eine Ebene zu stellen
und die Einzigartigkeit jeder einzelnen Religion zu leugnen.

Kitagawa bezeichnet es als keine leichte Aufgabe, diese Einzig-
artigkeit jeder einzelnen Religion und die allgemeinen Merkmale
aller Religionen in gleicher Weise zu beriicksichtigen, Die Reli-
gionswissenschaft kann hier nur zu der sicheren Feststellung kom-
men, daB alle Religionen eine letzte Beziehung zur letzten Wirk-
lichkeit haben, aber das normative Studium dieser letzten Wirk-
lichkeit selbst liegt nicht mehr in ihrem Bereich, hier grenzt sie
sich gegen die Theologie ab. Sie geht bei der Erforschung der
Religionen zwar von einer bestimmten Arbeitshypothese iiber
das Wesen der Religion aus, aber diese Hypothese muB dann
durch das Studium der einzelnen Religionen korrigiert werden.

Dabei betont Kitagawa die unbedingte Notwendigkeit der Feld-
forschung fiir jeden Religionswissenschaftler. Der deskriptiv-histo-
rische Charakter seiner Wissenschaft verbietet eine Beschrdnkung
auf das Studium klassischer Texte, die von Vertretern anderer
Fachgebiete aufgenommen wurden. Das besagt allerdings nicht,
daB die griindliche Kenntnis einer einzelnen Religion fiir einen
Religionswissenschaftler geniige, er muB vielmehr wenigstens die
klassische Literatur der Weltreligionen kennen. Von den sog. ,pri-
mitiven Religionen“ spricht Kitagawa nicht.

Weiterhin hélt er es fiir notwendig, zum Zwedke der Feldfor-
schung ein allgemeines theoretisches System der Religionswissen-
schaft auszuarbeiten. Als Prinzip wiire dabei ein Ausgleich zwi-
schen der heute meist iiberbetonten normativ-systematischen und
einer historisch-deskriptiven Aufgabe der Religionswissenschaft
festzuhalten.

Es ist richtig, was Kitagawa feststellt, daB viele religionswis-
senschaftliche Biicher sich auf Einsichten der Philosophen, Sozio-
-U8sSIMSUOISIIal J[e]A NZ[[E gep ‘Uepuni3 usBojopAsd Iepo uafop
schaftliche Vorlesungen gehalten werden, die eigentlich verglei-
chende Theologie- oder Philosophiegeschichte, Religionssoziologie
oder Religionspsychologie sind. Demgegeniiber stellt Kitagawa
den echten Religionswissenschaftlern die Aufgabe, erstens das
Wesen und die besonderen Gesichtspunkte des religionswissen-
schaftlichen Forschens und zweitens das Verhiltnis der Religions-
wissenschaft zu anderen, verwandten Fichern zu kliren.

Was es heiBt, praktisch Religionen religionswissenschaftlich
zu studieren — ein kompliziertes Problem —, erértert dann Kita-
gawa am Beispiel des Buddhismus. Ein solches Studium miiBte
beriicksichtigen, was der Buddhismus theoretisch-normativ sein
wol}ite und wie es um seine tatsiichlichen Erscheinungsformen
steht.

Kitagawa kommt dann auf die Behauptung prominenter Ver-
treter Ostlicher Religionen zu sprechen, daf die Religionswissen-
schaft nach Grundorientierung und System zu westlich sei. Viele
von diesen erkennen zwar die Niitzlichkeit eines solchen Faches
an, sind aber iiberzeugt, daB man die Religionen nicht analytisch
und wissenschaftlich verstehen konne. Es gibt auch westliche Den-
ker, die solchen Ansichten zuneigen und die der Meinung sind,
daB nur eine Schau der Religionen ,von innen her* dieselben ver-
stdndlich machen konne. Die Folgerung daraus wiére die Forde-
rung einer theologischen — hinduistischen, islamischen, buddhisti-
schen, christlichen — Religionswissenschaft, also nach einer Unter-
ordnung der Religionswissenschaft unter die Theologie. Es besteht
offensichtlich heute, im Zeitalter einer religiosen und theologi-
schen Renaissance in Ost und West, eine wachsende Neigung,
die Religion aus der Perspektive verschiedener religitser Glau-
bensiiberzeugungen zu studieren.
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Das ist eine Aufforderung an den Religionswissenschaftler,
die methodologischen Begrenzungen seines Faches zu sehen und
zu akzeptieren und ein klares, wechselseitiges Verstehen zwischen
seiner und einer theologischen Wissenschaft von den Religionen
anzusireben, woraus beide Seiten nur Nutzen ziehen kdnnen.

Ein Studium fremder Religionen innerhalb des eigenen ,theo-
logischen Kreises® trigt ein apologetisches Interesse an sich und
wird den fremden Religionen oft nicht gerecht. Hier erwichst
nun einer nicht-theologischen Religionswissenschaft die Aufgabe,
das ,wechselseitige Verstehen" unter den verschiedenen Religio-
nen und deren theologischen Religionswissenschaften zu fordern.

Der traditionelle Weg der Religionswissenschaft, jede Religion
in ein sauberes begriffliches System einzufangen, muB durch ein
mehr dynamisches, entwicdklungsm#Biges (historisches) und um-
fassendes (strukturiertes) Verstindnis jeder Religion in sich
selbst und in ihrem Verhélinis zu anderen Religionen korrigiert
werden. Dabei mubB sie sich bewuBt bleiben, daf sie beim Stu-
dium all der vielschichtigen Dimensionen der Religionen niemals
eine endgiiltige Antwort geben kann,

Mehr als je zuvor muB heute die Aufgabe der Religionswis-
senschaft in einem Verstindnis der Religionen gesehen werden,
aber sie muB sich auch bewuBt sein, daB es in unserer heutigen
Welt mehr als je auf das gegenseitige Verstehen ankommt.

Die Frage: gibt es ein Verstehen fremder Religionen? ist eine
Fundamentalfrage der heutigen Religionswissenschaft, nament-
lich wenn sie als ,angewandte® Wissenschaft betrachtet wird,
die sich bemiiht um das praktische Zusammenleben der Bekenner
verschiedener Religionen, eine Frage, die sich umso dringender
stellt, je ndher sich die verschiedensten religiésen Gruppierungen
der Menschheit heute kommen und je kleiner die Entfernungen
auf unserer Erde werden. In die Frage miissen allerdings auch,
was Kitagawa nicht getan hat, die Religionen der sog. Naturvilker
einbegriffen werden.

Kitagawa hat die Frage des Titels dieses Buches nicht direkt
mit ,ja“ oder ,nein“ beantwortet, sondern nur indirekt, indem
er den ganzen Gehalt dieser Frage analysierte im Sinne der
Religionswissenschaft, wie sie Joachim Wach gesehen und be-
trieben hat. Eine Antwort, die zu weiterem Nachdenken und
Forschen anregt.

Hang, Thidddus: Grundziige des chinesischen Volkstharakters, Wiirzburg:

Echter-Verlag 1964. 134 S.; DM 15,80.

Die vorliegende beachtenswerte Arbeit ist eine interessante
Studie fiir alte China-Kenner und ebenso fiir jene, die hinter
das zur Schau getragene Gesicht der Chinesen schauen und ihre
Charaktereigenschaften erkennen mochten.

Mit groBem FleiB und unter Heranziechung einer Fiille von
einschlédgiger Lileratur versuchte der Verfasser, die beim chinesi-
schen Volk festzustellenden, sich oft widersprechenden Charakter-
eigenschaften auf zwei Hauptlinien festzulegen:

1. Eine konkrete, einfallsreiche, auf die Gesamtschau gerichtete

Intelligenz,

2. eine leicht erregbare Empfindsamkeit verbunden mit einem
starken Kompensationsbediirfnis.

Zu diesen Feststellungen kam der Verfasser durch seine gei-
stesgeschichtliche Analyse und die Betrachtung des chinesischen
Kunstschaffens (Malerei, Schrift, Musik).

Mit welcher Sorgfalt die Grundziige auch vermittelt werden
mogen, die Millionen Chinas — die ein Areal von der GréBe des
ganzen europdischen Kontinents bevélkern — sind in ijhren Cha-
rakteranlagen letztlich iiberaus vielfdltig, so daB ich bei dem
weisen Ausspruch eines alten amerikanischen Missionars mit
langjéhriger China-Erfahrung bleiben mochte: ,You never know
how the oriental mind works“: Du kannst dir nie festes Wissen
iber die geistige Verfassung des orientalischen Menschen ver-
schaffen, was bedeutet: Wenn du meinst, du habest den Charak-
ter des ferndstlichen Menschen heute durchschaut, so stellt er
sich morgen vielleicht schon von einer dich ganz befremdenden
Seite dar.

Wir haben in 20jédhrigem Zusammenleben mit den han-ren
im sitidwesllichen China immer wieder die Erfahrung gemacht:
der Geist Jesu Christi kann den chinesischen Menschen so gestal-
ten, daB iiber alle angestammten Charaktereigenschaften hinweg
das Bild Jesu Christi (Paulus in 2 Kor 3,17 f) bei ihm sichtbar wird.
Dem Verfasser ist vollauf zuzustimmen, wenn er im letzten Ab-
schnitt seines Buches sagt, dem Christentum in China werde nicht
damit gedient, daBb wahllos fremde Frommigkeitsformen impor-
tiert werden. Aus der Zeit vor der kommunistischen Machtergrei-
fung sind uns sehr wohl christliche chinesische Perstnlichkeiten
bekannt, die in der Lage waren, der christlichen Kirche Chinas
das ihr zustehende eigene Gepridge zu geben. Inwieweit man
ihnen unter den obwaltenden Umsténden dazu die Mbglichkeit
gelassen hat, vermégen wir nicht zu beurteilen.

Das Buch des Verfassers kann als eine vorziigliche erste Ein-
fihrung in die Eigenschaften des chinesischen Volkscharakters
dienen, wenn man die oben angedeuteten Probleme im Blick
behiilt,

Schénberg. H. Dietrich.

Grelot, Pierre: Mann und Frau nach der Heiligen Schrift. (Titel der Ori-
ginalausgabe: Le couple humain dans I'fcriture. Ubersetzt von W.
Bertram) Mainz: Matthias-Griinewald-Verlag (1964). 126 Seiten;
Ln DM 10,80.

Der Verfasser ist als Mitarbeiter an der ebenfalls aus dem
Franzisischen ins Deutsche iibersetzten ,Einleitung in die Heilige
Schrift® von Robert - Feuillet und als Autor mehrerer bibeltheo-
logischer Werke bekannt geworden, In dem vorliegenden Buch
richtet er sich iiber den Kreis von Fachexegeten und Theologen
hinaus an ein ,breiteres Publikum®, Es will mehr sein als eine
exegetische Studie zum Verhiltnis von Mann und Frau in den
Aussagen der Hl. Schrift oder als eine Sexualmoral. Der Schrift
folgend, sucht P. Grelot den Gesamtkomplex des von ihm ins
Auge gefaliten Gegenstandes ,in die Perspektive des Heilsmyste-
riums® einzuordnen und die ,Problematik des Paares systematisch
herauszuarbeiten® (S. 9).

In drei Kapiteln wird hier ein ,Ideal-bild christlicher Ehe gezeichnet,
das sich dem Verfasser aus der Einordnung biblischer Vorstellungen
und Aussagen iiber Geschlechtlichkeit und Ehe in ein heilsgeschichtliches
Schema ergibt.

Die ,grundlegenden Gegebenheiten“ (1. Kap.) werden durch Gegen-
iiberstellung eines ,religionsgeschichtlichen Rahmens“ und der anders-
artigen Aussagen der biblischen Offenbarung iiber die menschliche Ge-
schlechtlichkeit aufgewiesen. Trotz Beibehaltung solcher Elemente, die
dem AT und seiner Umwelt gemeinsam sind, wie Polygamie, legales
Konkubinat und Ehescheidung, habe in der Geschichte Israels eine
,Sduberung des religiosen Denkens“ stattgefunden, die ,einzigartig in
der Welt des alten Orients” sei. Diese Sduberung findet G. am klarsten
ausgedriickt in dem ,Idealismus von Genesis 1-2“ (S. 39), da hier das
.Ideal des Menschenpaares“ — das Wort ,Ideal" ist ein Leitwort des
ganzen Buches — als Einehe in einem menschlichen Prototyp (statt einem
gottlichen Archetyp wie in der mythischen Umwelt) offenbar wird.

Das zweite Kapitel (,Die Entwicdklung der Offenbarung®) zeigt an-
hand einiger ,idealer Ehepaare* der alttestamentlichen Geschichte die
wBedeutung der Nachkommenschaft® — es ist ,fiir das Liebesgefiihl
wenig Raum" —, die ,Tragik des Paares” seit dem Siindenfall und damit
ihre Entfernung von dem ,urspriinglichen Ideal“, so daB nun alle Hoff-
nung auf die zukiinftige Erl6sung gesetzt wird (,Der Erlosung des Men-
schenpaares entgegen®, S. 54). Diese ,Erlésung® sieht G. schon darin
angebahnt, daB in der Verkiindigung der Propheten ,die Beziehungen
zwischen Gott und Israel . . . das exemplarische Vorbild der Bezie-
hungen von Mann und Frau in der Ehe“ werden (S. 57). G. kann aller-
dings nur mit groBer Mithe und wenig iiberzeugend nachweisen, daB
der Bundesgedanke tatséchlich auf die Ehe angewandt worden ist, wie
es in abgewandelter Form erst im NT (Epheserbrief) geschehen ist.

Das dritte Kap. stellt die ,Offenbarung vom Geheimnis Christi und
seiner Kirche als Erfiillung der prophetischen VerheiBungen“ dar., Vor
allem werden hier die paulinischen Texte (Haustafeln, die paulinische
»Kasuistik" und die ekklesiologischen Kapitel des Epheserbriefes) aus-
gewertet, um eine giiltige christliche Antwort zum Problem der Sexua-
litdt zu erhalten. Aber auch die Synoptiker (u.a. auch die Kindheits-
geschichte und die Gleichnisse) werden herangezogen, um die ,christliche
Auffassung” von Ehe und Jungfriulichkeit zu begriinden (in dem Gleich-
nis von den zehn Jungfrauen werde ,das Geheimnis der Jungfrédulich-
keit in der Kirche* zwar nichit thematisch ausgefithrt, aber immerhin
doch ,diskret angedeutet®, S. 104).

Als ,Ergebnis“ dieser Untersuchung bietet sich schlieBlich die These
vom ,Menschenpaar als Bild Gottes* an: Die Liebesbeziehungen des
dreifaltigen Gottes werden als Archetyp der ehelichen 'Gemeinschaft
verstanden. Ein Gedanke, dem man wohl mehr von dogmatischen Er-
wiigungen als von exegetischen Einsichten her trauen mag.
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Die Darstellung dieses Buches zeigt ein iiberwiegend syste-
matisches und dogmatisches Interesse (vgl. besonders S. 85).
Wenn G. seine Ausfilhrungen unter dem Titel ,Erwégungen und
Betrachtungen zum christlichen Verstdndnis der Ehe, belegt durch
biblische Texte* zusammengefaBt hétte, wire sein Buch in
manchen Teilen annehmbarer geworden. Aber das Thema ,Mann
und Frau nach der Heiligen Schrift® wedkt andere Erwartun-
gen. G, behandelt das AT wie auch das NT je als eine
undifferenzierte Einheit. Traditionsgeschichtliche Uberlegungen,
wie sie eine historische Behandlung des Themas verlangte,
werden gelegentlch hochstens ansatzweise angestellt (z. B.
S.35; 68f; 78), aber exegetisch kaum hinreichend ausgewertet.
Indem G. weitgehend auf exegetische Methode verzichtet, da er
sich nicht mit den ,unfertigen Ergebnissen der Bibelkritik® zu-
frieden geben will, kann er zwar manches auch fiir Nicht-Theo-
logen einfacher und iiberschaubarer sagen, aber aufschluBreicher
und richtiger wird es darum wohl nicht. So kommt es, daB zwar
ein (vielleicht in sich stimmendes) konventionelles Lehrschema
christlicher Ethik entwickelt wird, dieses aber nur so aus der
HI. Schrift begriindet werden kann, daB AT und NT wie ein Stein-
bruch behandelt werden, aus dem man nach Belieben das notige
Material und die gesuchten Argumente herausbrechen kann.

Am Rande sei nur noch bemerkt, daB in diese Darstellung auch
einige dogmatisch schiefe Vorstellungen Eingang gefunden haben, teil-
weise vielleicht auch erst durch die Schwierigkeit der Ubersetzung ver-
ursacht; so wird z. B. der Heilige Geist als ,Angeld auf die Integritét
des Paradieses" verstanden (S.91), und die ,Ehelosigkeit Christi" wird
zu einem Thema der ,Uberwindung der Geschlechtlichkeit® (S.94). Was
bedeutet das eigentlich, daB ,das Wunder der erldsenden Gnade . . .
die natiirliche Wunde der Sexualitit und alle anderen Bereiche des
menschlichen Seins heilt® (S. 100f)?

Man fragt sich zum SchluB, welche Liicke mit diesem Buch
eigentlich geschlossen werden sollte, Welche Beweggriinde
haben den Verlag veranlaBt, dieses Werk in deutscher Uber-
setzung herauszugeben? Wenn dieses Buch sich wegen des
interessanten Themas auch mit Recht an ein ,breiteres Publikum*
wendet, so bleibt doch unverstindlich, daB in den Anmerkungen
(der deutschen Ausgabe) fast nur franzgsische fachexegetische Lite-
ratur aufgefithrt wird. Sogar Werke, die in deutscher Ubersetzung
erschienen sind, wie z. B. R. de Vaux, Les Institutions de I‘A. T,
werden nur mit franzosischem Titel genannt (jedoch die Einlei-
tung von Robert-Feuillet mit dem deutschen Titel), und S. 74
wird bei der Zitierung von Qumrantexten nur auf franzdsische
Ubersetzungen verwiesen.

Minster, Karl Kertelge.

Sched], Claus: Psalmen. Im Rhythmus des Urtextes. Eine Auswahl. Wien:
Klosterneuburger Buch- und Kunstverlag 1964, 95 S.; DM 9,45,

An Versuchen, die Bibel, vornehmlich den Psalter in neuer
deutscher Ubertragung vorzulegen, fehlt es nicht. Doch wird man
mit besonderem Interesse, ja mit Spannung zu einer Ubersetzung
greifen, die nach der Uberschrift den Rhythmus des Urtextes zu
wahren verspricht, Besonders dann noch, wenn man weiB, daB
der Verfasser schon 1946 eine deutsche Ubersetzung des Psalterium
Pianum vorgelegt hat, von der er selber S. 6 bekennt, daB er es
inzwischen als ein unmégliches Unterfangen erkannt habe, den
Psalter ,nach einer lateinischen Vorlage mit einem Seitenblick
auf den hebridischen Urtext zu iibersetzen®.

Die hier gewihlte Auswahl ist auf das Interesse des Brevier-
beters zugeschnitten. Denn sie enthiilt die Psalmen von Prim
und Komplet (bei der Arbeit konnte die Brevierreform noch nicht
beriicksichtigt werden), geordnet nach den einzelnen Wodhen-
tagen. Nach Angabe des Verf. kam dieser Ubersetzung vor allem
die Tatsache zustatten, daB er seit 15 Jahren die Brevierpsalmen
hebréisch betet und daB er eine moderne hebriische Sprachschule
(Ulpan) absolviert hat. Diese besondere Lage des Ubersetzers
l&Bt mit Recht etwas Besonderes erwarten.

Zunichst wird die Ubersetzung der einzelnen Psalmen gebo-
ten, die in ausfithrlichen textkritischen Anmerkungen belegt und
gerechtfertigs wird, Dann werden in einem knappen folgenden
Abschnitt, Deutung iiberschrieben, Hauptziige und Linien der
Auslegung zusammengefaBt. Wert wird vor allem darauf gelegt,
dal die deutsche Ubersetzung die gleiche: Anzahl der rhythmischen
Akzente aufweist wie der Urtext. Schedl muB dafiir iiber das
MaB der in der Ausgabe der Kittel-Kahle, Biblia Hebraica vor-
geschlagenen, sicher nicht wenigen Textkorrekturen weit hinaus-
gehen. Bei den statistischen Zusammenstellungen der Wortanzahl

im Urtext sowie der Akzente fillt seine auch sonst spiirbare
Vorliebe fiir Zahlensymbolik in die Augen. (Vgl. dazu die Neu-
auflage von Band I: Geschichte des AT, 1964!) Der Rhythmus gibt
also das Kriterium fiir die Herstellung eines méglichst genauen
Urtextes her, der dann rhythmusgetreu iibertragen wird.

Kritisch sei gleich dazu angemerkt, daB der Rezensent einen
Teil der fiir die Neuausgabe der Kittel-Kahle-Bibel von Bardtke
eingerichteten Psalmen hat einsehen diirfen, Im Unterschied zum
Vorgehen von Schedl fiel bei Bardlke die betont konservative
Behandlung des masoretischen Textes auf. Der jetzige von Buhl
besorgte kritische Apparat zu den Psalmen wird dem Umfang
nach in der neuen hebrédischen Bibel sehr stark reduziert sein,

Aufs ganze gesehen, wirkt die Ubersetzung von Schedl in der
vorgelegten Auswahl nicht auBergewdhnlich, apart oder gar sen-
sationell. Eben nur an den verhéltnisméBig hiufigen Stellen, wo
der Rhythmus es zu verlangen scheint, wird verbessert.

Ein paar Beispiele mogen das veranschaulichen:
Ps 91,15 f (S.19) wird iibersetzt:
Ruft er mich an, so erhér ich ihn;
ich reiB ihn heraus aus der Not.
Ich schenk ihm die Fiille des Lebens,
laB ihn essen und trinken im Heil.
Ps 19,2 f (S.24):
Gottes Lichtglanz verkiindet der Himmel,
Sein Schaffen besingt das Gewdlb.
Er raunt tagtédglich sein Wort,
offenbart jede Nacht das Wissen.
Ps 34,4.9 (S.46):
GriiBet den Herrn mit mir,
miteinand seinen Namen wir rithmen.
Testet, wie gut der Herr!
Selig, wer auf ihn vertraut.
Ein Beispiel fiir Wortstatistik Ps 130 (S. 82): ,Wé&rter: MT 52, korr
T 49 =7 7, wohl bewuBt nach der heiligen Zahl geformt®.

Es ist zweifellos dankbar anzuerkennen, daB Schedl die Psal-
menforschung von einer in der letzten Zeit etwas vernachldssigten
Seite, von der Frage nach dem Rhythmus, neu angeht und von
dorther manche Dunkelheit im heuligen Text erhellen will. Nicht
zu verkennen sind auch Energie und Selbstindigkeit, mit der er
die Psalmenfrage anpackt. Die weitere Forschung wird sich mit
ihm auseinandersetzen, seine Ergebnisse kritisch priifen und zu
einem Urteil tiber SachgemiBheit und Brauchbarkeit seiner Vor-
aussetzungen kommen miissen. Nur wird man gut tun, dafiir die
Herausgabe der neuen hebriischen Bibel abzuwarten.

Trier. H. GroB.

Barucq, André: Le Livre des Proverbes. (Sources Bibliques) Paris: J.

Gabalda 1964. 265 S,

Seinem Kommentar zu den Proverbien schickt A. Barucq eine
umfangreiche Einleitung voraus, Er behandelt den literarischen
Aufbau des Buches und sieht in Prov eine Summe der israeliti-
schen Weisheit (S. 20). Er bespricht in diesem Zusammenhang
die Beriihrungspunkte, die zwischen den Prov einerseits und dem
Deuteronomium, den Propheten und Psalmen andererseits be-
stehen: Religiositdt, Gegensitze: gerecht-ungerecht, reich-arm,
und das Problem der Vergeltung. Seine besondere Aufmerksam-
keit wendet A. Barucq den Beziehungen zwischen diesem bibli-
schen Buche und der altorientalischen Weisheit, und hier wieder-
um der dgyptischen Weisheitsliteratur zu, {iber die der Verfasser
vorher einschligige Arbeiten verdffentlicht hatte. A. Barucq
entscheidet sich gegen die Ableitung des Nomens Maschal von
msl — ,dhnlich sein“ fiir eine Verkniipfung dieses Begriffes mit
dem Verbum m§l — ,herrschen® (S. 186).

Den Hauptteil des Kommentars nimmt naturgemiB die Inter-
pretation des Textes ein (S. 47—235). Eigenartig ist der Aufbau
der einzelnen Abschnitte. Die Ubersetzung wird mit Anmerkun-
gen versehen, die iiber die sonst iiblichen Notizen zu den Lesun-
gen hinausgehen, da in denselben bereits Fragen der Auslegung
angeschnitten werden. So wird z. B. zu ,des paroles pleines des
sens” 1,2b in der Anmerkung gesagt: ,Ces 2 19 sont des
paroles, des mots qui requiérent intelligence pour étre compris.
LXX 2éyous opovioswe, Vulg.: ,verba prudentiae’, semble moins
bon.“ Der die Ubersetzung begleitende Kommentar ist kurz und
auf das Wesentliche beschriinkt. Auf eine Auseinandersetzung
mit der Literatur zu diesem Buche der Weisheitsliteratur wird
weitgehend verzichtet. Der Kommentar bleibt auf diese Weise frei
ven allzu vielen Einzelheiten, fiir die sich der Leserkreis dieser
Auslegung ohnehin nicht interessieren diirfte.
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Auffallend groB ist der Anteil, der der LXX in den Anmer-
kungen und in der Auslegung eingerdumt wird. In seinem Vor-
wort begriindet dies der Verfasser mit den Worten: ,Les notes
critiques sont assez amples. Ayant choisi d'étre le plus prés
possible du texte hébreu, nous les avons orientées vers la
présentation de l'antique version des Septante. Le grec peut en
effet soit témoigner de 1'état d‘un texte hébreu différent du nétre,
soit d’une interprétation alexandrine du texte palestinien, tout en
admettant qu'en certains cas les traducteurs grecs se soient
montrés maladroits ou en présence d'un Texte déja déformé.”
(5.7 £)

Es erhebt sich die Frage, ob die Leser der Sources Bibliques
soviel Wert auf eine Information iiber die LXX legen. Wollte man
dies beibehalten, dann miiBte auch die Diskussion des hebrdischen
Textes verbreitert werden. Vielleicht wiire es vorteilhaft, LXX-
Forschung und Interpretation des hebrdischen Textes etwas mehr
zu trennen, damit nicht voreilige Konklusionen gezogen werden.

Im einzelnen ist der Kommentar oft sehr kurz. Eine Erwéhnung an-
derer Ansichten oder Moglichkeiten wire mehrmals gut gewesen. So wird
z.B. 1, 7a iibersetzt: ,Crainte de Yahweh est principe de savoir“, ohne
dab die andere Wiedergabe, die m. E. den Vorzug verdient: ,Die Furcht
Jahwes ist das Beste der Weisheit!", auch nur erwéhnt wird.

Die Beziehung zwischen Prov 22,22-23,14 und Amenope wird in
einem excursus (dem einzigen des Buches) behandelt (S. 175 ff). A.
Barucqg ergreift in dem Streit zwischen Et. Drioton und anderen Agypto-
logen, ob Amenope Prov (22,22—23,14) zeitlich vorangeht oder nicht,
keine Partei. Er 146t die Frage offen und erwiégt die Maglichkeit einer
Entlehnung von seiten der Agypter.

Zuletzt bespricht der Verfasser auf gut zwei Seiten die Frage, ob
das Buch Prov uns anspreche. Auf gedringtem Raum werden hier noch-
mal die Anliegen und Lehren des Buches zusammenfassend dargestellt.
Offen mubB wohl bleiben, ob Prov denselben philosophischen Begriff der
raison voraussetzen, den ihnen A. Barucq zuschreibt, wenn er resiimiert:
4Pr est en somme un regard optimiste sur le monde des hommes, une
invitation & s'en assurer la maitrise par le jeu de la raison, ce reflet
de lui-méme que Dieu créateur a confié a I'homme* (S. 237).

A. Barucq hat einen fliissigen und gut fundierten Kommentar
zu Prov vorgelegt und somit die Sources Bibliques um einen
weiteren wertvollen Beitrag bereichert.

Miinster. O. Loretz

Loretz, Oswald: Gotteswort und menschliche Erfahrung. Eine Auslegung
der Biicher Jona, Rut, Hoheslied und Qohelet. Freiburg:
Herder 1963. 224 S.; DM 15,—.

Das Buch, das hier vorgestellt werden soll, will eine Auslegung
bieten, die ,ein Mittelweg zwischen einem wissenschaftlichen Kom-
mentar und einer mehr populdren Darstellung der biblischen Aus-
sagen ist. Dadurch soll versucht werden, ,den geistig wachen
Leser . . . besser an den Text der Heiligen Schrift selbst heran-
zufithren“ (Vorwort S. 9), DemgemidB wird groBer Wert auf eine
sorgldltige Ubersetzung gelegt, die in schlichter Sprache der
Redeweise und den Ausdrucksformen des heutigen Menschen
nach Maglichkeit Rechnung trdgt. Der kommentierende Text iiber-
nimmt die Aufgabe, das biblische Wort umschreibend und aus-
legend zu verdeutlichen, ohne sich auf gelehrte Erérterungen
einzulassen, Der Bibeltext wird in einfacher, verstindlicher Weise,
doch mit vorziiglicher Sachkenntnis in eine dem modernen Leser
zugéngliche Aussageweise umgesetzt, Dabei ist der Sinn- und
Symbolgehalt der altorientalischen Bildsprache, wie sie besonders
iippig im Hohenlied angewendet ist, herausgehoben.

Man kommt der Zielsetzung dieses Buches sicherlich néher,
wenn man sich vor Augen stellt, welche alttestamentlichen Schrif-
ten in ihm kommentiert werden. Es sind drei von den fiinf
Megilloth, Thnen wird aus der Sammiung der Zwdlfpropheten
Jona zugesellt, Diese Zusammenstellung kann keine zuféllige sein.
Hinter ihr muB eine Absicht stehen. Der Verfasser deutet sie so
an: ,Die Biicher Hoheslied, Qohelet, Rut und Jona verbindet, daB
sie Wort Gottes sind®“ (S. 12). ,Auf kleinstem Raum begegnen
wir hier konkret der menschlichen Vielfalt des gottlichen Wortes
und seiner geschichtlichen Gebundenheit, weil Gott sich entschlos-
sen hat, zu den Seinen in ihrer Sprache zu reden“ (S. 13). Es
geht also um ein hermeneutisches Problem: Gottes Wort in
menschlicher Rede. Es handelt sich darum, mit der Tatsache Ernst
zu machen, dafl das Gotteswort uns in der Weise gegeben ist, wie
sie in den biblischen Biichern nun einmal vorliegt. Konkret
gesagt: Man muB zur Kenntnis nehmen und als Faktum ent-
gegennehmen, daB Gott sein Wort auch in einem Liebeslied
[Hoheslied) oder in einer scheinbar skeptischen und die Werte

relativierenden Weisheitsschrift (Qohelet) sprechen konnte. Unsere
Auffassung vom Wort Gottes hat sich nach den Gegebenheiten,
nicht nach vorgefafiten Meinungen zu richten. Man darf ein Buch
der Bibel nicht von vornherein in einem Sinn und nach einer
Richtung interpretieren, die angeblich Gottes wiirdiger ist als der
Wortlaut und seine Aussage. Dieses sein zweifellos berechtigtes
Anliegen verficht der Verfasser nicht in theoretischen Abhand-
lungen iiber Literalsinn, literarische Arten, Form und Inhalt einer
Gattung o. &, sondern durch entsprechende Erlduterung der
beiden genannten bezeichnenden Beispiele: Hoheslied und Qohe-
let. Jona und Rut werden in dieser Gesamtthematik des Buches
gleichsam als Gegenposition (vgl, S. 13) eingebaut, weil in diesen
beiden Schriften gegeniiber den scheinbar weltlichen Biichern
Hoheslied und Qohelet ,von Gott und seinem wundervollen
Wirken“ die Rede ist. Insofern hitten natiirlich auch andere
biblische Biicher verwendet und gegeniibergestellt werden kon-
nen. Jona und Rut mogen sich wegen ihrer Kiirze empfohlen
haben. Doch kann gerade an diesen beiden Schriften aufgezeigl
werden, daB es fiir das Verstehen unerldBlich ist, nach der Ab-
sicht ihres Verfassers zu fragen, die weder voreilig vordergriindig
bestimmt noch hintergriindig hineininterpretiert werden darf.

Noch einen Schritt weiter an die Themastellung, die dieser
Auslegung zugrunde liegt, vermag wohl der Buchtitel heranzu-
fiihren: Gotteswort und menschliche Erfahrung. Wenn diese
Uberschrift Leitsatz und Schliissel fiir die folgenden Ausfithrungen
ist, dann soll der Kommentar aufzeigen, wie Gottes Wort sich
der AuBerungen menschlicher Lebenserfahrung bedienen kann, um
Lebensweisung aus dem Willen des Herrn zu geben, Diese Sicht
fiigt sich gut in die Grundstruktur gottlicher Offenbarung im
Alten Testament ein: Gott hat sich auch und in nicht geringem
MaBe durch sein Handeln geoffenbart, das Israel an den Wider-
fahrnissen seines Lebens und seines geschichtlichen Weges ablas.

Falls das Ziel des Buches und die Absicht des Verfassers mit
diesen Bemerkungen zu Vorwort, Inhalt und Titel richtig erfaBt
sind, kann gesagt werden: 1. Es ist sicherlich sachgemiB, daB
am Bibeltext und nicht durch bloBe theoretische Uberlegungen
aufgewiesen wird, in welcher Weise Gott zu den Menschen
sprach. Allerdings wire es niitzlich gewesen, den Ertrag der
vorgenommenen Auslegung fiir die Themastellung in einem
abschlieBenden Abschnitt zusammenfassend einzubringen. 2. Man
wird dem Buch nicht gerecht, wenn es nur als Kommentar zu den
angegebenen Schriften gelesen wird. Immer ist der Blickpunkt
zu beachten, unter dem die Auslegung erarbeitet wurde. Unter
dieser Riicksicht beurteilt, wiren viele Sacherkldrungen, die aus
guter Kenntnis des Alten Orients gemacht und in den Anmerkun-
gen reichlich beigegeben sind, nicht notwendig. Sie zeigen aber,
daB die Auslegung sorgfiltig erarbeitet ist.

Bei den einzelnen Biichern wird in einer knappen Einleitung gesagt,
was zum Verstdndnis der jeweiligen Schrift notwendig ist. AbschlieBend
wird ihre Bedeutung bzw. ihr Anliegen herausgestellt, wie es vor allem
beim Hohenlied und bei Qohelet m. E. in guter und treffender Weise
geschieht. Jona und Rut sind auBerdem in die heilsgeschichtliche Linien-
fithrung hineingestellt. Hier mé&chte aber auch die Einordnung in die
geschichtliche Entwidklung der Idee vom Heil der Vilker/Heiden (bei
Jona) und in die Linie Gen 17, 15-22; 18,9-16; 22,1—19 — Rut — Is 7, 14;
11,1 — Mt 1,16.18-24; 2,16 f wiinschenswert erscheinen. Bei der Er-
kldrung des Hohenliedes bleibt die Auslegung niichtern und enthilt sich
der Deutung der Symbole, zu der die Beschreibungslieder verleiten kénn-
ten, Loretz teilt den Text in 33 Lieder ein, wobei die kleinen Einheiten
sicherlich richtig abgegrenzt und die Uberschriften gut gewihlt sind. Die
Frage, ob nicht mehrere von diesen Einzelstiicken zu gréBeren Lied-
gefiigen zusammenkomponiert sind, wird jedoch nicht besprochen. Was
die Interpretation des Buches Qohelet betrifft, darf auf die Habilitations-
schrift des Verfassers ,Qohelet und der Alte Orient® verwiesen werden.
In ihr sind die Auffassungen und Urteile, die die Auslegung des vor-
liegenden Buches tragen, ausfiihrlich dargelegt und begriindet.

»Gotteswort und menschliche Erfahrung® ist eine verldBliche
Einfilhrung in Text und Botschaft der Schriften Jona, Rut, Hohes-
lied und Qohelet. Man mdchte wiinschen, daB es dem Leser
gem#B der Absicht des Verfassers auch Anregung sei, dariiber
nachzudenken, ob seine Anschauungen iiber Gottes Wort dem bib-
lischen Sachverhalt entsprechen.

Miinster. Josef Schreiner.

Vaux, Roland de: Les Sacrifices de I’Ancien Testament. (Cahiers de la
Revue Biblique I) Paris: Gabalda 1964. 111 S.; DM 13,—.
Bereits im 2. Band der ,Institutions de I'‘Ancien Testament®!
legte der bekannte Dominikanerpater und frithere Leiter der
Ecole Biblique in Jerusalem einen Uberblide iiber den alttesta-
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mentlichen Kult vor. In seinen Vortridgen im Rahmen der Elizabeth
James Lectures am University College in Cardiff beschiftigte er
sich 1961 eingehender mit den verschiedenen Opfern des Alten
Bundes. Diese Vortridge ertffnen nun die Reihe der Beihefte zur
Revue Biblique., Der Verfasser verzichtet auf eine eingehende
Untersuchung des literarischen Werdens der alttestamentlichen
Rituale und vermittelt dem Leser in sehr klarer Weise das
Wesentliche iiber den Ursprung, die Geschichte und die Be-
deutung der wichtigsten Opferformen des alttestamentlichen
Kultes.

In seinem ersten Vortrag (S. 7—27) weist de Vaux anhand der
Elemente des Pascha (Opfertier, Blutritus, Zubereitung des Mahles,
Beigaben, Zeit, Kleidung) wie der Datierung im [ahresablauf
(Vollmondnacht des 1. Monats) den nomadischen Ursprung des
Pascha nach. Dag Verhélinis zu den Opfern der Araber, zum
Auszug aus Agypten und zum Fest der ungesduerten Brote zeigt
die Ubereinstimmung mit den arabischen Bréuchen (Priester, Hei-
ligtum, Verbrennung fehlen, dafiir sind Blutritus und gemeinsames
Essen des ganzen Opfertieres vorhanden). Die Darbringungsform
stellt somit fiir Israeis Frithzeit nicht eine Sonderform dar. Die
Frage des Verfassers, ob dies nicht die einzige Form des
israelitischen Opfers vor der Landnahme gewesen sei, bleibt
offen. Sie wire m. E. fraglos affirmativ zu beantworten 2, Sicher
reicht das Pascha in die Zeit vor dem Auszug zuriick, Es wurde
dann zum Erinnerungsritus, da es im heilsgeschichtlichen Augen-
blick des Auszuges vollzogen wurde. In der Folge davon erfah-
ren auch die einzelnen Riten (Essen der Bitterkrduter, Kleidung
usw.) eine heilsgeschichtliche Deutung. Der Zeitpunkt der Feier
im kultischen Jahr wie auch gemeinsame Bréuche (Essen von
ungesiuertem Broi) erleichtern — vor allem durch die Zentrali-
sation in der spiteren Konigszeit — die Verbindung des Pascha
mit dem Fest der ungesiduerten Brote.

»A I‘époque de la Fédération des Tribus, la Pique se célébrait
au sanctuaire central, celui de 1‘Arche* (S. 8), ldBt sich anhand
der biblichen Texte nicht beweisen. Denn selbst Jos 5,10-12
nimmt Bezug auf die Situation bei der Landnahme, und nichts
14Bt vermuten, daB es sich um eine gemeinsame Feier am Laden-
heiligtum handelte (vgl. den Text der LXX).

Die theologische Bedeutung der Festfeier hebt der Verfasser
treffend mit der Deutung des Pascha als Gedéchtnisfest (zikkaron).

Auf den Seiten 2848 schildert der Verfasser fiir die Brand-
opfer und ,Gemeinschaftsopfer® das Ritual nach der priester-
lichen Uberlieferung, die geschichtliche Entwicklung dieser Opfer-
formen, ihre Bedeutung und ihren Ursprung. Bei der Deutung
des Begriffs ,kalil* (S. 31) ware der Vorschlag von M.-]. Lagrange,
R. Dussaud u. ]J. Lévy erwédgenswert, die auf verschiedenen Wegen
zur Grundbedeutung ,brennen” kommen 3. Der Verfasser deutet die
wselamim® als ,sacrifices de communion®”. Diese Deutung scheint
mir fiir die franzosische Sprache zutreffend, insofern der Begriff die
Betonung nicht auf die Gemeinschaft (,communauté®) legt, sondern
auf die Vereinigung. In der deutschen Ausgabe der ,Institutions
de 1I‘Ancien Testament II wurde — wohl in Ermangelung eines
treffenderen deutschen Wortes — mit Gemeinschaftsopfer iiber-
setzt. Wie das franzosische ,communion” wiirde m. E. das deutsche
»Heilsopfer® den Akzent besser auf dieses Band legen, das die
Gemeinschaft begriindet, erhdlt und stirkt. Im Hinblick auf das
spezifisch israelitische Band zwischen dem Darbringenden und
Gott wie auch mit seinen Mitgldubigen kénnte man indessen an
die Bezeichnung ,Bundesopfer® denken, die sich indessen nicht
auf den Wortstamm stiitzen kann (gegen de Vaux S. 37) 4. Den Ur-
sprung sucht de Vaux mit Recht im kanaanitisch/phénikischen
Raum. Wenn der Autor S. 47 annimmt, Handelsbeziehungen mit
der Agidis seien fiir eine Abhingigkeit unzureichend, so bleibt
jedoch zu bedenken, daB sich in Ugarit mehr als gewohnliche
Handelsbeziehungen geltend machten. Der Ausgriber C, Schaeffer
spricht dementsprechend von einer #giischen Kolonie in Ugarit,
deren kulturellen und religibsen EinfluB er in verschiedenen
Punkten nachweist 3.

! R. de Vaux, Les institutions de I’Ancien Testament II (Paris 1960) =
Das Alte Testament und seine Lebensordnungen II (Herder Freiburg
1962).

* Vgl. meine Begriindung in ,Das Bundesopfer in Israel* (Késel Miin-
chen 1964) 80—90.

3 Referenzen in meiner erwidhnten Arbeit S. 69 f.

¢ Vgl. ausfithrliche Begriindung S. 103—118 meiner Arbeit iiber das

= Bundesopfer.

5 C. A, F. Schaeffer, Ugaritica 1 (Paris 1939) besonders S. 53-106.

EinldBlich geht der Verfasser der Frage der Menschen-
opfer in Israel nach (S. 49—81). Der oft angefithrte Grundsatz,
Menschenopfer seien durch Tieropfer abgelst worden, widerspricht
den religionsgeschichtlichen Tatsachen. So findet sich das Men-
schenopfer auch im semitischen Raum erst bei den materiell ent-
wickelten, moralisch aber dekadenten Vélkern. AuBerhalb Israels
148t sich das Menschenopfer weder bei den Arabern (gegen Ro-
bertson Smith) noch in Mesopotamien nachweisen, ist aber klar
bezeugt bei den Phonikiern und Kanaanitern, Die biblischen Texte
zeigen, daB es in Israel Menschenopfer gab, daB sie aber nie
als rechtm#Big galten. Eine eingehende Untersuchung widmet
de Vaux den Opfern fiir Moloch (S. 67-81) und dem Vergleich
mit den entsprechenden Opfern der Punier (dort als ,molk* be-
zeichnet) und Phénikier. Der Verfasser kommt zum SchluB, daB
Israel die gleichen Kinderopfer kannte wie die Punier, fiihrt sie
auf den gleichen Ursprung, die Phonikier, zuriick; rechnet aber
mit der Mdoglichkeit, daf Israel den unverstandenen Terminus
.molk® als Name eines Gottkénigs deutete.

Ein letzter Vortrag ist den Sithneopfern gewidmet (S. 82—100).
Dabei hilt es de Vaux fiir unmoglich, aufgrund des heutigen bib-
lischen Textes klar zu scheiden zwischen der Bedeutung der
Siindopfer und der Schuldopfer. Geschichtlich fiithrt er die Siithne-
opfer in die vorexilische Zeit zuriick und stellt im Vergleich mit
Mesopotamien, Chatti, Arabien und Kanaan keine eigentlich ent-
sprechenden Formen fest. Darin &duBert sich das stdrkere BewuBt-
sein der Verschuldung gegeniiber Gott, das in der nachexilischen
Zeit weiter anwuchs und auf die Erlésung im Neuen Bunde vorbe-
reitete.

Die sachlichen, gut dokumentierten Darlegungen verdienen die
Aufmerksamkeit aller, die den alttestamentlichen Opiferkult tiefer
kennenlernen wollen.

Luzern. Rudolf Schmid.

Miiller, Christian: Gottes Gerechtigkeit und Gottes Volk. Eine Unter-
suchung zu Rémer 9— 11, (Forschungen zur Religion und Literatur
des Alten und Neuen Testaments, 86) Gottingen: Vandenhoeck & Ru-
precht 1964, 116 S.; br. DM 11,80.

Das Thema ,Rechtfertigung in der paulinischen Theologie“ ist
nie ganz aus der Diskussion gekommen, in der Gegenwart aber
wird es besonders emsig diskutiert. Die vorliegende Dissertation
geht die Fragestellung unter einem bestimmten Aspekt an, unter
dem Aspekt des Gottesvolk-Gedankens. Das macht sie vor allem
lesenswert. Sie beschrinkt sich daher auch auf den Rém; wenn
Vf. im Untertitel die Arbeit als Untersuchung zu Rém 9-11 be-
zeichnet, so ist das nicht ganz richtig. Dennoch ist damit auf ein
Hauptproblem der Finger gelegt, ob nédmlich diese drei Kapitel
ein heterogenes Element im Briefganzen :darstellen oder mit dessen
Grundlagen sich in Ubereinstimmung befinden. Die Standpunkte zu
dieser Frage werden in einem einfithrenden Forschungsiiberblick
dargelegt. Sie reichen von der von F. Chr. Baur neubegriindeten
Auffassung, daB die , Gerechtigkeit Gottes* als ,die hochste Spitze®
der Theologie des Apostels nicht nur im ersten Teil des Briefes,
sondern auch in 9—11 abgehandelt wird, bis zur These C. H. Dodds,
daB diese drei Kapitel nur eine angehéngte Abhandlung iiber
Israels Verwerfung darstellten, V{. gibt schon im ersten Satz seines
Buches seine Meinung kund, wenn er die Erdrterung des Geschicks
Israels in Rém 9-11 energisch der paulinischen Rechtfertigungs-
lehre zuweist und anschlieBend thesenartig fragt: ,Was verstand
der Apostel unter duxarocivny Heol, wenn er an wichtiger Stelle
seiner Ausfithrungen (10, 3) behauptet, daB sich an ihr das Ge-
schick des Gottes-Volkes entscheidet?® (5).

Als Antwort auf diese Frage wird zundchst eine Analyse von
Rom 9—11 geboten. Das méchte abwegig erscheinen. Wenn man aber
sieht, daB Vf. sich bemiiht, diese Analyse mit traditionsgeschichtlichen
Zusammenhdngen in Verbindung zu bringen, und wenn man des weiteren
sieht, daB an erster Stelle die Schopfungstradition genannt wird, so ahnt
man, wo die Argumentation hinauswill. Schopfungstraditionen sind ohne
Zweifel vornehmlich im 9. Kapitel vorhanden (V. 20 ff). Die Konsequenz
fiir Vf. lautet, daB Paulus Gottes ritselhafte Wege mit Israel und den
Heiden als Manifestation seines die menschliche Schuld nicht aufhebenden
Schopferseins begriffen habe. ,Paulus versteht also die gegenwirtige
Situation Israels als Wirkung der Schépfermacht und des Schépferrechts
Gottes an seinem Volk. Beides bekundet sich, wenn Gott die oxeim dpyfic,
d. h. den GroBteil Israels, verwirft und die oxeim &héovg, d. h. die Kirche
aus Juden und Heiden beruft” (32). In Verkniipfung mit der Entwicklung
der Israel-Tradition im 10. Kapitel gelangt Vi zu der sympathischen Er-
kenntnis, daB Paulus den Unglauben Israels vom Zentrum seiner Theo-
logie, vom Christusereignis her interpretiere. Damit stellt er sich scharf
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gegen Bultmann, nach dem die paulinische Theologie durchweg anthro-
pologisch und soteriologisch orientiert sei und sachgem&B am besten ent-
wickelt wire, wenn sie als Lehre vom Menschen dargestellt wird, Die
dritte, in Rém 11 vorhandene Tradition richte sich nach einem Schema,
nach dem Israel durch die Heiden einem Lauterungsgericht unterworfen
wird, das zu BuBe und Rettung des ganzen Volkes fiihren soll. Wenn
Paulus sich dieser Tradition anschlieit, wobei 11,26 a in Sanh 10,1 sogar
seine wortliche Entsprechung hat, so meint er doch etwas ganz anderes.
Die Auslieferung Israels an die Heiden ist umgeformt zum Gedanken,
daf die Heiden Israel vorldufiy vom Heil ausschlieBen, und die Rettung,
begriffen als Neuschépfung, ist ,allein durch die Gnade“ begriindet.
Damit ist aber bereits die Briicke zur Rechtfertigung vollends geschlagen,
denn die Rettung Gesamt-Israels demonstriert als justificatio impii dieses
sola gratia.

In einem mehr als Ubersicht dargebotenen Abschnitt geht Vi. auf das
Israel-Problem in Rém 1—8 ein. Dabei kommt es ihm vor allem
darauf an, zu zeigen, daB entsprechend seiner These an den ,Recht-
fertigungs“-Stellen immer die Gemeinschaft des Gottesvolkes angesprochen
sei, denn ,das Israelproblem entscheidet iiber die Geschichtlichkeit der
Offenbarung der Sutatoolvn deoll. Spaltet man das Israelproblem von der
duxarootyn deol ab, ... wird die Swxxtocdvn B0l zum platonischen Pra-
dikat des geschichtslosen einzelnen” (57). Vi, aber scheint selbst die
Einseitigkeit eines so vorgetragenen Satzes zu fiirchten, Deshalb hatte
er schon vorausgehend in Verbindung mit Rém 8, 18 ff gesagt: ,Es soll
keineswegs bestritten werden, daB in dem ,wir' der Gemeinde auch der
einzelne zu Wort kommt; aber er steht nicht im Mittelpunkt* (55). Wenn
zu Rom 4,9 ff festgestellt wird: ,Ja, weil Abraham als Unbeschnittener
gerechtfertigt wurde, gehéren die Heiden in erster Linie zum Gottesvolk,
wdhrend die Angehérigen der mepivopn gleichsam Proselyten sind* (52),
so erscheint das iiberspitzt formuliert, und es ist auf die Regel des
‘TovBaie te mpdrov (z.B. Rém 1, 16) vergessen,

Der Kern der These wird im Abschnitt iiber ,Rechtsstreit-
gedanke und dwalootvy Beot” entwickelt, Ausgehend von der
Rechtsstreitvorstellung im AT und ihrer differenzierten Ausge-
staltung in der jlidischen Apokalyptik ordnet Vi. die paulinische
duxarogtvn feod in diesen Zusammenhang ein und wertet sie als
Sieg des Anspruchs Gottes iiber den unterlegenen, also ungerechten
Kosmos. Von dem im Rechtsstreit gegebenen Partnerverhiltnis her
stellen sich ihm 8wxowootvn tol deol und Sixaroolvn &x mictewc als
zwei verschiedene Gesichtspunkte ein- und desselben Geschehens
dar. Dieses Geschehen ist die Verwirklichung des Rechtsanspruches
Gottes an die Menschheit, wobei der Begriff duoiootivn tod feod
auf Gott als Rechtspartner blickt, der seinen Anspruch manifestiert,
wihrend die éx aiotewg Swwarootvn den in der mlowic anerkannten
gottlichen Rechtsanspruch bezeichnet, durch den die Gemeinde am
Recht Gottes partizipiert. Indem sich die glaubende Gemeinde
diesem Anspruch unterwirft, verhilft sie ihm zum Sieg. Das Be-
kenntnis gehért zur Offenbarung der dutaiootvy Seot im Christus-
ereignis hinzu, denn im Bekenntnis hat die Gemeinde erst die
duxonootvy, wird diese zur Macht, die das Gottesvolk beherrscht,
»Weil die Gemeinde sich dem Recht Gottes an der Menschheit
unterwirft und so seinem Siege Raum gibt, wird dieses Recht zum
Kennzeichen ihrer eigenen Existenz® (71). In diesem Kontext wehrt
sich V. gegen das Verstdndnis der duxaiootvy als ,Geltung®, denn
dieses konne nicht begreiflich machen, wieso der Begriff in R6m 6
in ethischer Farbung erscheint. Die Suxaiootvy ist vielmehr ,Recht®,
»nicht als abstrakte Norm oder Rechtsidee, sondern als Rechts-
verwirklichung® (74).

Vi. muB sich von diesem Modell aus, das unverkennbar den
EinfluB seines Lehrers Késemann zeigt, mit Phil 3,9 auseinander-
setzen, wo ein anderes, mehr statisch empfundenes Verstindnis
von dwxaiootvn zugrunde zu liegen scheint. (Noch Lietzmann nahm
Phil 3,9 zum Ausgangspunkt seiner Interpretation.) V£, versteht
es zwar in einer Gegeniiberstellung von Rém 10, 3 mit Phil 3,9
sehr geschickt, seinem Leser nahezubringen, daB an der letzten
Stelle der Apostel ,etwas ganz anderes“ (74) gemeint habe, spiirt
aber doch selbst gerade hier, daB die paulinische Rechtfertigungs-
botschaft ein sehr komplexes Gebilde ist, das sich kaum véllig in
die Zwangsjacke eines Modells pressen 148t

Die Gemeinde gewinne aber die Teilhabe an der dixatootvn deof nicht
bloB durch die miomig, sondern auch durch die Evangeliumsverkiindigung,
wie anhand von Roém 8, 31 ff dargetan wird, Wie die Gemeinde in der
Wortverkiindigung fiir den Rechtsstreit Gottes eintrete, so ergreife Gott
fur die Gemeinde gegen die kosmischen Michte Partei und rechtfertige sie
gegen deren Anklage, Auf die Zeugenrolle der Gemeinde in der Ver-
kiindigung weise der in V. 36 zitierte Ps 44,23 — von den Rabbinen auf
den Zeugentod gedeutet (Belege fehlen!). MiBtrauisch ist man gegeniiber
der Interpretation von Rém 3, 21, daB ,bezeugt von Gesetz und Propheten”
die Schuldverfallenheit des Kosmos feststelle und auf die Zitatenreihe

V. 10—18 riickzubeziehen sei. Ist das moglich, wo in der Reihe neben einem
Propheten fiinf Psalmenzitate stehen?

In den letzten beiden Abschnitten ,Prédestination und Suatooiivn
deot* und ,Gottesvolkgedanke und Suraiocivny Beod* zieht VI
theologische Folgerungen aus seinem exegetischen Entwurf. Pri-
destination, verstanden als #duBerste Radikalisierung des Schop-
fungsgedankens und sich verwirklichend in der Wortverkiindigung,
richte sich nicht auf Erwéhlung und Verwerfung als definitive Zu-
stinde, wie die Begriffe Determinismus und Indeterminismus der
Dynamik des paulinischen Schépfungsgedankens nicht gerecht wiir-
den. Gott wirke vielmehr im Wort stindig neu Erwihlung und
Verwerfung, wie der Mensch in Annahme und Verweigerung des
Wortes verantwortlich bleibt. Wihrend der Mensch in der Erwih-
lung keine Entscheidungsfreiheit besitze, komme ihm jedoch nach
erfolgter Erwihlung Verantwortlichkeit zu, so daB sich die Ver-
antwortlichkeit des Geschopfes allein als verwirkte realisiere. Man
muB aber zu diesen Ausfithrungen bedenken, daB V{. die pauli-
nische Prddestinationslehre primér auf Gemeinschaften (Israel/
die Volker) bezogen sieht. Das Gesetz fiihrte zwar in den Tod, und
in erhthtem MaB geschieht das durch die Verwerfung, aber das
letzte Ziel dieser beiden ,Todeswege" sei Gott der Schipfer, der
das Leben spendet (Rém 11, 32). So involviere Rechtfertigung als
justificatio impii neue Schopfung oder »Neuschopfung ist die Ver-
wirklichung des Rechtes Gottes an der Schopfung in der Schop-
fung* (89).

Weil vom Schopfungsgedanken getragen, beruhte schon die Exi-
stenz des alten Israel als Gottesvolk nicht auf der Abstammung
von Abraham, sondern auf einer stindigen Neuschépfung durch
Gott. Rém 9, 8, wo von den Kindern der VerheiBung als der
wahren Nachkommenschaft Abrahams die Rede ist, bezieht Vi
deshalb noch nicht auf die Christen, sondern auf die VerheiBungs-
séhne Abrahams im Gegensatz zu den nur-leiblichen Nachkommen.
Der Apostel leugne nicht, daB die VerheiBungsséhne, die hier zur
Debatte stehen, leibliche Nachkommen Abrahams sind, aber Gott
wollte sich von Anfang nicht an leibliche Abstammung binden.
Israel war von seiner Herkunft her eschatologische Existenz. Die
Kirche trete keineswegs in geschichtlicher Kontinuitit die Nach-
folge Israels an, vielmehr sei diese Kontinuitit durch eine Neu-
schaffung im Christusereignis aufgehoben und begriindet. Der
Gottesvolkgedanke besitzt so nicht mehr eigenstindige Funktion,
sondern er ist im Schopfungsgedanken geborgen. Und die Recht-
fertigungslehre des Apostels entspringe nicht der Frage: Wie wird
aus dem Siinder ein Gerechter?, sondern sie will erhellen, wie der
universale Gnadenanspruch des Schépfers an die Menschheit ver-
wirklicht wird, ‘

VI. hat seine These mit Umsicht und Kénnen bis zum SchluB
durchgehalten. Aber so werden Vorteile und Nachteile der Studie
erkennbar. Die Vorteile liegen darin, daB eine neue Sicht frei-
gelegt wird und scharf in ihren Umrissen sich abhebt, die Nach-
teile darin, daB der Ein sicht manche anderen Aspekte zum Opfer
fallen. Aber V£ wollte es so. Wir verdanken ihm ein anregendes
und lesenswertes Buch.

Miinster. Joachim Gnilka.

Vita Dorotheae Montoviensis magistri Johannis Marienwerder, hrsg. von
Hans Westpfahlunter Mitwirkung von Anneliese Triller. (For-
schungen und Quellen zur Kirchen- und Kulturgeschichte Ostdeutsch-
lands, im Auftrage des Institutes fiir ostdeutsche Kirchen- und Kultur-
geschichte hrsg. von Bernhard Stasiewski, Bd I) Koln und Graz:
Béhlauverlag 1964. VII, 424 S.; br. DM 48—.

Fir die Erforschung der mittelalterlichen Frauenfrémmigkeit
ist eines der empfindlichsten Hindernisse das Fehlen von Text-
ausgaben. Erfreulicherweise schlieBen sich die Liicken zusehends.
Das Jahr 1964 brachte gleich zwei umfangreiche Editionen: L.
Reypen publizierte die Autobiographie der flimischen Zisterzien-
serin Beatrix van Tienen (t 1268), und H. Westpfahl bereicherte
unsere Kenntnis der Spiritualitdt des 14.Jahrhunderts durch die
Ausgabe der noch ungedrudkten lateiniechen Lebensbeschreibung
der altpreuBischen Mystikerin Dorothea von Montau
(t 1394). Die 1398 abgeschlossene Vita hat Dorotheas geistlichen
Berater, den pomesanischen Domdechanten Johs. Marienwerder
(* 1417), einen Vertreter der Prager Theologie, zum Verfasser.
Ausfiihrlicher als in seinen anderen, entweder frither oder deutsch
geschriebenen und seit ldngerem im Druck zugiinglichen Dorothea-
viten, némlich in 7 Biichern, die einschlieBlich Prolog in 245 Ka-
pitel gegliedert sind, beschreibt Marienwerder hier nicht nur ab-
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riBhaft das wechselvolle Leben der Seherin als Ehefrau, Pilgerin
und Rekluse, sondern vor allem die mystischen Erfahrungen Doro-
theas. Der stilistische Unterschied zwischen dem &fter um theo-
logische Deutung bemiihten Begleittext, der Marienwerders An-
sichten und Sprache erkennen l4Bt, und den Mitteilungen Doro-
theas zeigt sich u. a. darin, daf die Montauerin — abgesehen von
seltenen Ausnahmen, die geldufige und aus Predigt oder Liturgie
vertraute Texte betrefien (u.a. I7m; Il 16e; III 27d; IV 7g, 9e, 17g,
37f; V 38c; VI 3b, 4d, 7i, 12i, 15b, 16¢, 17a; VII 7a, 12d, aus der
Liturgie VII 17b) — auf Schrifizitate verzichtet. Das dirfte ein
wichtiges Argument bei der Priifung der Wiedergabetreue sein.
Charakteristisch fiir die Mystik Dorotheas sind ihre Andacht zum
Leiden Christi (II 5g—5w; III 15a—15e; IV 8q, 14a; V 41c; VII 15d),
der die Verehrung der Wundmale (I 6u; II 24i; IV 13b; V 18b) und
des Herzens Jesu (I 6d) zuzurechnen ist, und — in bemerkenswer-
tem Gegensatz zur Einstellung fritherer Jahrhunderte — ihre Ver-
ehrung der Eucharistie (I 6t, 7c; II 6d, 26c, 42d; III 21c, 28a; V 6g—
6h, 10g, 38—41; VII 16f), Wiederholt, namentlich im Zusammen-
hang mit dem Motiv der geistlichen Geburt, nimmt bei Dorothea
die Christusmystik fiir modernes Empiinden befremdliche Ziige
an (III 28h; IV 17d, 28b, 33b, 34c, 34h, 38a—38c; IV 17e, 21f, 22e;
VII 18c, 20c, 20d). Eine groBe Rolle spielt der Gedanke an das
Fegfeuer (I 2f; III 7f, 18b, 20c; IV 5d; VII 16b). Aufmerksamkeit
verdienen die ausfiihrlichen Erorterungen tiiber die HeilsgewiB-
heit (VII 4-14) sowie (aus dem Begleittext Marienwerders) iiber
die Unterscheidung der Geister (I 6). Manches Licht féllt auf die
religitse Praxis der Zeit, wie den Empfang der Sakramente BuBe
(II 7a, 7b) und Olung (VII 28f), Fasten und Abstinenz (II 6e—6h),
die Beisetzung der Verstorbenen (VII 28e), das Wallfahrts- (II t.14b.
45a, 45b; V 27k) und Reklusenwesen (V 6 17k, 20), das nichtliche
Chorgebet der Domkapitel (V 38e). Auch geschichtlich (VII 12e)
und kulturgeschichtlich wertvolle Nachrichten fehlen nicht (II 12,
17b, 45a; III 9e; V 17d, 23a). Mehrfach begegnen Ansatzpunkte fiir
kiinftige Untersuchungen, so die angesichts nahegelegen‘er, Zl
neu gegriindeter Ordensniederlassungen zweifellos wid}tlgenl Er-
wihnungen des Kartdusertums und der Offenbarungen Birgittas
von Schweden oder die Bezugnahme auf anderweitig bekannte
Motive (etwa V 26f). Interessant sind ferner die nach Bohmen
weisenden Ziige (S. 1; 18).

Der ilteste Zeuge der Vita, eine 1404 geschriebene Konigsberger Hand-
schrift, ging 1945 verloren; der Text ist durch eine Kopie aus der Zeit
von 1880 iiberliefert, aber immerhin teilweise auf Mikrofilm und durch
frithere Benutzung greifbar. Mit zwei weiteren Handschriften aus der
ersten Hilfte des 15.]Jahrhunderts und die abkiirzende deutsche Uber-
setzung eines Kartdusers aus dem'frithen 17. Jahrhundert ist die hand-
schriftliche Uberlieferung schon erschopft. Die anderen Dorotheaviten
desselben Verfassers und sein mehr systematisch angelegtes, erst ein
Jahr nach der lateinischen Vita vollendetes Septililium, das héiufig zitiert
wird (I 18b; II 29e, 36b; III 2k, 6b, 6y, 21c; IV 30a; VI 17b, 19d, 24a),
bieten manche Ergidnzung.

Der Herausgeber hat sich bemiiht, den authentischen Text zu
gewinnen und legt ihn in der ,soweit wie moglich® (S.10) bei-
behaltenen Orthographie Marienwerders bzw. dessen Schreib-
stube, d.h. praktisch der dltesten Handschrift, vor (13—375). Wie
der textkritische Apparat, der auch Beobachtungen zum Sprach-
gebrauch einbezieht (z.B. 1378), verriit, ist die Uberlieferung in
redlicher und sorgfdltiger Kleinarbeit gesichtet, so daB nunmehr
ein zuverldssiger und brauchbarer Text vorliegt. Beigegeben sind
Anmerkungen, die den Bericht sachlich erkldren, Ubersetzungs-
beihilfen bieten oder auf Parallelen in der iibrigen Dorothea-
literatur hinweisen. Ob die Zufiigung freilich in jedem Falle not-
wendig ist (u. a. 70d, 88a, 95a, 2272, 3232) oder iiberzeugt (69,
2209), stellt mehr oder weniger eine Ermessensfrage dar, iiber
die zu streiten nicht lohnt, Vorausgeschickt ist eine Einleitung
{1-11), die kurz iiber den Stand der Dorotheaforschung, den In-
halt der Vita und die handschriftliche Uberlieferung unterrichtet.
Beim Vergleich der drei benutzten Handschriften ist ein Stemma
nicht versucht. Leider erfihrt man nichts iiber das AusmaB der
allein auf dem Titelblatt erwdhnten Mitwirkung von A. Triller.
Den SchluB des Bandes bilden die sehr ausfiihrliche, als Sach-
register gearbeitete Inhaltsiibersicht der Handschriften (376-408),
deren Sondergut meist, wenn auch nicht immer (II 9b: V 1h, 17c,
49b; VI 25d) schon im Text beriicksichtigt ist, eine fiir die kiinftige
wissenschaftliche Beschiftigung mit dem Dorotheaproblem bedeut-
same Zeittafel (409-418) und eine Liste der Kapiteliiberschriften
in Kurzform (421-424). Das Verzeichnis der Namen und Orte
(419—420) fithrt auch einige seltene Ausdriicke auf, deren Auswahl
reicher hiitte sein konnen; so fehlen etwa das mehrfach sufire-

tende philicaptus (II 42a) oder das héufigere apostemare (IV 13b,
15c u. 0.). Auf eine Zusammenstellung der Bibelzitate ist verzichtet
worden.

Es ist kein Zweifel, daB die Edition eine anerkennenswerte
Leistung darstellt und fiir die weitere Forschung, etwa den Ver-
gleich mit der Deutschen Mystik oder der Frommigkeit der Um-
welt (z. B. Gersons), eine geeignete Ausgangsbasis liefert. Respekt
und Dank fiir das miihevolle und entsagungsreiche Unternehmen
erfahren keinen Eintrag, wenn man bedauert, daB der eine oder
andere leicht vermeidbare Schonheitsfehler sich eingeschlichen hat,
oder wenn man sich nicht jedem der etwas knapp formulierten
Editionsgrundsdize des Herausgebers (10-11, 3761) oder gar allen
seinen Einzelentscheidungen anschlieBt.

Manchmal tdte eine etwas straffere Vereinheitlichung not. So be-
gegnen die als richtig betrachtete, von den Handschriften abweichende
Textgestalt (II 35e; IV 33c; VII 6h) oder — auch abgesehen von strittigen,
einer nidheren Erdrterung bediirftigen Fillen — die Datumsangabe (I 2b,
2f; IIT 10i, 28b; VII 5a) hin und wieder im Apparat, obwohl sie im all-
gemeinen im Text selbst stehen. Umgekehrt geht es mit den Foliozahlen
der Danziger Handschrift; sie sind — anders als die Fundstellen der
Konigsberger und (mit Ausnahme des offensichtlichen Versehens I 11b)
der Tiibinger Handschrift — zur Hauptsache in die Anmerkungen ver-
wiesen, treten aber streckenweise (S. 69—73, 165—166, 320; 64—68 fehlt
die Angabe iiberhaupt) im Text auf, Die Bemerkungen zur Ubersetzung
finden sich durchweg bei den Sacherkldrungen, bisweilen jedoch (III 6i;
V 15a, 22b) im textkritischen Teil. Die Hinweise auf das Sachregister
laufen sowohl unter den Sachnoten (u.a. II 9b; V 49h; VI 25d) als auch
im textkritischen Apparat (V 1h, 17c). Inwieweit fiir gelegentlichen
Wechsel der Schreibweise (transsagitiare VII 15d; transagittare IV 14a,
14b, 14d, 15a—15e, 16b) mangelnde Folgerichtigkeit oder ein zu enger
Anschluf an die Vorlage die Schuld trdgt, sei dahingestellt. Selbst wer
es begriiBt, daB der Herausgeber die Gliederung der Kapitel mit Hilfe
von Buchstaben, wie sie die handschriftliche Uberlieferung bietet, nicht
nur beibehalten, sondern sogar ausgebaut hat (3761), wird bedauern,
daB der Druck von Zeilenzihlung Abstand nimmt; eine exakte Zitation
ist jedenfalls durch diesen Verzicht sehr erschwert. Ob es zwedkméBig
ist, die Reden Dorotheas durch einen Asteriskus von den (ganz seltenen)
Aussagen anderer Personen abzuheben, bleibt zu fragen; denn die Mit-
teilungen der Seherin geben, wie der Herausgeber keineswegs ver-
schweigt (5.10), oft nur die Offenbarungen Gottes bzw. Christi wieder
und lassen sich von diesen nicht leicht scheiden. Sobald es sich um —
gleichfalls von Dorothea berichtete — Worte des Widersachers (I 34b,
34n, 38e) oder Reden sonstiger Personen (I 1b Z. 2) handelt, ist das
Verfahren der Edition nicht einheitlich. Ganz #hnlich stellt sich das Pro-
blem der Abgrenzung bei der Wahl der Drucktype. DaB Zitate in Kursive
erscheinen, hat unbestreitbar seinen guten Sinn; dariiber hinaus aber
auch fiir erkldrende und eingeschobene Abschnitte (S. 10) den gleichen
Schriigdruck zu benutzen, wedckt Bedenken. Wo liegt der Unterschied
gwischen derartigen Kommentaren und der stiindigen theologischen Re-
flexion Marienwerders? Tatsdchlich will dann auch die Aufteilung kaum
befriedigen (etwa I 11b, 13a, 17e; II 33d; III 21b; IV 10a, 21b; V 12a,
18a, 32a, 34a; VI 7a), erst recht nicht, wenn es sich lediglich um wenige
Worte handelt (III 27d; IV 4a, 30c, 30d, 35b; VI 22g, 24a) oder der Satz
(II 6b, 9b, 29¢, 39a; III 23b [SchluB]; IV 6d, 17a; V 10a) bzw. der Zu-
sammenhang (V 18a; VII 6a, 12a) zerrissen wird. Mitunter kommt iibri-
gens das Prinzip nicht konsequent zur Anwendung (VII 19g gegen VI 22i;
VII 24a; VII 27d gegen VII 27e; warum nicht V 24b?).

Zu rithmen ist die Gewissenhaftigkeit, die der Herausgeber bei der
Verifizierung der Schriftzitate an den Tag gelegt hat; angesichts
des groBen Umfangs der Vita ist die Zahl der Bibelworte, die ihm entgan-
gen sind, nicht nennenswert (Prol. 1f 1 Cor 1, 24; 1h Rom 1, 20; 1i Mt 7, 6;
2e 1 Cor 8,2; 3g Sap 8,1; 4f Joh 3,8 und Eph 3,18; 7 Eccli 27,12;
8d Eph 1,7; I 5h Joh 8,8; 6p 1 Cor 10,13; 7d 3 Joh 13; 7m Ps 18, 11;
II 1a Ps 71,18; 1e Ps 77,1 und Mt 7,14; 2¢c Lc 2, 37; 16e Cant 2,16; 23f
Sap 8,1; 24g Eccle 5,16; 81a Ps 70,18; 32c Cant 8,6; 33d Ps 44,4; 38f
2 Cor 11,14; 39d Ps 33,9; 44a Gen 12,1; 45a Mt 8,27; III 8f Lc 21,9;
14b Ps 35,9; 15f Ps 35,9; 21d Sap 7, 26; 27d Eccle 5,8; IV 7g Ps 101,1
u. O.; 22a Mt 26, 41; 25e Phil 1, 23; 32e Lc 15, 27; 33h Mt 13, 30; 35g Ps
18,11; 87f Eph 3,18; V 4c Prov 31,10; 5a Eccli 45,6; 10b Deut 5,22;
10c 2 Cor 12,4; 14e Mt 7,14; 15k Deut 32,12; 35a Apoc 3,11; 38c Mt
26,38 = Mg 14,34; 39a Eccle 4,12; 45c 1 Tim 1,5; 46b Rom 12,16;
VI 3b Ez 41,16; 4d Phil 1,10 und Jac 1,27; 5¢ Le¢ 15,13; 7i Lc 15, 23;
11i Mt 13, 30; 14i Sap 18,15; 15b Js 66,1 (Vet. Lat.); 16c Ps 35,9; 17a
Apoc 19,7 und Lc 14,10; 18a 2 Cor 12,4; 20e Sap 11, 21; 22f Lc 15, 23;
VII 1g Prov 4,11; 4f Apoc 2,17; 7a Mt 7,14; 8b Eccli 24, 27; 10b Phil
1,23; 12d Cant 1,3; 13b Prov 14, 32; 20a Mt 10, 29; 20b Cant 8, 6; 30e
1 Tim 6,15; Oratio S. 374 Joh 14,6). Hin und wieder reicht das Zitat
noch in den folgenden Vers hinein (Prol. 2a Apoc 5, 5-6, dazu Apoc 8, 7;
V 14d 2 Reg 22,26—27; VII 9g Sap 3,7-8, Sap 6,13—14). Bei einem ver-
mutlich aus fremder Quelle stammenden Einschub, der zweimal (I 12a;
IV 29¢) im (bis auf eine Kasusidnderung) gleichen Wortlaut vorkommt,
ist das benutzte Bibelwort unterschiedlich bestimmt (besser ist die zu-
erst herangezogene Stelle Prov 8,17). Der Fall, daB die Beriicksichtigung
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eines unentdeckten Bibelzitates miglicherweise eine Textkorrektur ver-
anlaBt héitte, liegt Prol. 8d vor (muB es wegen Eph 3,8 nicht eher in-
vestigabiles statt inestimabiles heiBen? anderenfalls wire Eph 1,7 oder
2,7 zu nennen). Ein Irrtum scheint I 4i Z.2 unterlaufen zu sein (das
Zitat aus 1 Cor reicht weiter; die Erinnerung an Num 36,4 kann fort-
fallen).

Die iibrigen Zitate haben leider nicht das gleiche Interesse des
Herausgebers auf sich gezogen. Schon Sprache und Stil legen den Verdacht
nahe, daB Johannes Marienwerder mehr als einmal vorgefundenes Gut
benutzt hat. Fiir fremden Ursprung sprechen bei einigen theoretischen
Darlegungen (I 9-18; II 87; III 1g; IV 29-30 u.&.) sowie bei den oft
weit ausholenden Beschreibungen und kettenartigen Aufzdhlungen (II 42;
V 11b, 11, 24i, 42b, 42c; VI 12a, 12d, VII 10a, 30a) Wortwahl und Stil,
bei Definitionen (Prol. 2c, 2e, 4b; IV 35b; VII 24d) und zugespitzten
Aussagen (VII g) der formelhafte Charakter, endlich auch die Wieder-
holung (I 12a = IV 29c). Bisweilen entsteht der Eindrudk, als ob ein
festes Schema auf einen konkreten Fall angewandt wiirde (V 46—48).
Anderes diirfte aus der exegetischen Literatur stammen (I 18k; V 14g,
23n; VI 12f), Herkunft der EinschlieBungsregeln aus der Kartduser-
frommigkeit verrdt eine (vielleicht irrtiimlich stehen gebliebene) Be-
merkung (V 5a). Gewilh hat der Editor durch den Typenwechsel wenig-
stens einige Hinweise zu geben versucht und zu erkennen gegeben, dafl
er das Problem der verborgenen Bezugnahmen sieht. DaB aber die Suche
nach der Vorlage nicht aussichtslos ist, zeigen etwa die Anklinge an
liturgische Texte (Jungfrauenweihe VI 11g; Pfingstsequenz VII 17b) und
die Begriffsbestimmung der Ekstase (I 16c), die Thomas von Aquin
(Summa theol. 2/2 q. 175 art. 1,1) ebenfalls verwendet. Der ohne Namen-
nennung erwdhnte Dichter (Prol. 5b) ist Ovid (Ars amat. 1,729). Bei
dem einzigen vom Herausgeber verifizierten anonymen Zitat (I 1a Bern-
hard von Clairvaux, sermo de diversis 40,1 PL 183, 647 A) ist — még-
licherweise durch ein Versehen — der Nachweis so kurz ausgefallen, daB
erst mit Hilfe des Index der Autor, dessen Werk dagegen iiberhaupt
nicht sichtbar wird. Der Versuch des Herausgebers, fiir die dreimal be-
gegnende Wendung alta suspiria trahens (V 44a; VI 11a, 17¢) Ovid in
Anspruch zu nehmen, liBt sich dagegen nicht halten; der rémische Dichter
verwendet nach dem Zeugnis der Ovidkonkordanz zwar den Ausdruck
suspiria trahere (Metamorph. 2, 753; Amores 2,19, 55), das entscheidende
Adjektiv alta fehlt aber. Die Fundstelle bei Richard von St. Viktor (De
gradibus caritatis 2 PL 196, 1198D), der den Ausdruck ebenfalls gebraucht,
hédtte genauer angegeben werden sollen.

Bei den nicht ganz seltenen Stellen, an denen die Vita ihre Quelle
ausdriicklich vermerkt, hat der Herausgeber, der seine Arbeit im wesent-
lichen fern von einer groBen wissenschaftlichen Bibliothek vollenden
mubBte, die Ubernahme, wenn iiberhaupt, nur unzureichend (I 9e; IV 23b),
meist jedoch gar nicht nachweisen kénnen. Die meisten Zitate sind leicht
zu finden (I 9b Henricus de Gandavo, Quodlibetum IV q. 23, Paris 1518 f.
CXLII E; Aristoteles, Nikomach. Ethik 3,10 Bekker 1115B; 9c Boethius,
De consolatione philosophiae 4,3,10 PL 63,798B CSEL 67, 86, 10—12;
Aristoteles, Nikomach. Ethik 7,1 Bekker 1145A; 9e¢ Pseudo-Hieronymus,
epist. IX de Assumptione b. Mariae Virginis 13 PL 30,137A; Petrus
Chrysologus, sermo 40 PL 52, 313A; Richard von St. Viktor, De quatuor
gradibus violentae caritatis 46—47 PL 196,1224AB Dumeige 175, 17177, 6:
IV 23b Gregor d. Gr., hom. in evang. 2,35,7 PL 76, 1263BC; Bernhard
von Clairvaux, sermones de tempore I 15 PL 183, 462BC; sermones de
tempore I 7 PL 183, 295AB; V 45c Bernhard von Clairvaux, In cant. cant.
45, 1,2 PL 183,1000A Opera II edd. J. Leclercq, C. H. Talbot, H. M.
Rochais, Romae 1958, 50,16—17). Die III 1g gemeinte Augustinussentenz
diirfte aus Epist. 137, 2,8 PL 38, 519 CSEL 44, 107,12—-13 genommen sein,
zumal das folgende Stiick stark an einen Zusatz verschiedener Augu-
stinushandschriften zu dieser Stelle anklingt (hic optime ostendit, Deo
omnia possibilia esse et facere posse, quod nos fateamur investigare
non posse); daB die Vita auch im Kern des Zitates — dhnlich wie bei
Pseudo-Hieronymus und dem zweiten Bernhardzitat — eine erweiterte
Fassung bringt, die der Urtext des zitierten Autors nicht kennt, diirfte
sich aus dem Riickgriff auf ein Florilegium erkliren. Die Verifizierung
hitte einige Male zur Entdeckung von Fehlern des jetzigen Textes fiithren
konnen (Prol. 5b palleat; I 9b tertio Ethicorum; IV 23b fundant). Nicht
ermitteln konnte ich je ein Zitat aus Augustinus (II 5t), Bernhard von
Clairvaux (V 42a) und (Pseudo-?) Chrysostomus (I 9e).

Zum SchluB sei noch auf ein paar geringfiigige Versehen (S. X ist
EZ nicht erkldrt; S. 1 fehlt der in S. 110¢ erwéhnte Aufsatz des Her-
ausgebers; S. 3712 sind Band- und Seitenzahlen ausgefallen; S. 420
ist bei Aristoteles 1,9b,c zu lesen; S. 328 und 98% ist zu stark ver-
einfacht) und stérende Druckfehler (Prol. 2d Apc statt Api; I 6k
cogitaverat; I 17e K 53r; IV 5c in eo statt meo; V 4e lies im Apparat
D 120v; V 5f revelacione; VI 3a: muB es nisi heiBen? VI 5a direc-
tionem; VI 15¢ Dei statt Det; VII 23f: muB es diligere statt deligere
heiBen? S. 420 ist bei Petrus Ravennensis die Zahl 3,28 zu tilgen, da-
gegen bei Petrus Apostolus 8, 28h zuzufiigen) aufmerksam gemacht,

Wie man sieht, betreffen die Bedenken zumeist Fragen von
unter- und nebengeordneter Bedeutung und Methodenprobleme.

Bei einem Werk von dem stattlichen Umfang der Dorotheen-
vita fallen die Einwédnde zahlenmiBig gegeniiber den Entschei-
dungen, die Zustimmung verdienen, wenig ins Gewicht, Auch wer

nicht in allen Einzelheiten mit dem Herausgeber einig geht, wird
doch gern den Wert der Arbeit wiirdigen und ihre bleibende Be-
deutung ausdriicklich untersireichen, Fiir die neue Reihe der ,For-
schungen und Quellen zur Kirchen- und Kulturgeschichte Ost-
deutschlands* ist die Edition ein guter Start.

Koln. Matthdus Bernards.

Koller, Gerda: Princeps in ecclesia. Untersuchungen zur Kirchenpolitik
Herzog Albrechts V. von OUsterreich. (Usterreichische Akademie der
Wissenschaften. Philos.-Histor. Klasse. Historische Kommission.
Schriften des DDr. Franz Josef Mayer-Gunthof-Fonds Nr 2. — Archiv
fiir dsterreichische Geschichte Band 124) Wien: Hermann Biéhlaus
Nachf. 1964. 231 S.; 6Sch 180,—.

Dem heute vielfach beachteten Genus der Reformgeschichte ist
die vorliegende Studie verpflichtet. Verfasserin behandelt Vor-
fragen zu der im siiddeutschen Raum seit Beginn des 15. Jh.
aufbrechenden religitsen Erneuerungsbewegung. In den oster-
reichischen Landen miindeten jene Bemiihungen, wie bekannt ist,
in der Melker Reform. Hieriiber hatten — um nur wenige Namen
zu nennen — der unermiidliche U. Berliére (1895), Frz, X. Thoma
(1927), St. Hilpisch (1929), I. Zibermayr (1929), A. Madre (1942),
zuletzt Ph, Schmitz — R. Tschudi (1955) unter verschiedenem
Blickwinkel bereits Erhebliches zu sagen gewuBt, Verf, blieb
indes auf dem gewonnenen Boden nicht stehen, sondern unterzog
die im Vorfeld jener Bewegung liegenden Voraussetzungen
einer eingehenden Untersuchung. Neben den von der Wiener
Universitdt und den Konzilien von Konstanz und Basel ausge-
henden Kréften waren es vor allem landesherrliche Impulse, die
jene Erneuerung getragen haben. Im Mittelpunkt der Ereignisse
steht die Gestalt Albrechts V. der seit 1401 als Herzog in
Usterreich regierte und von 1438—1439 als Erwiihlter Romischer
Kénig dem Imperium vorstand. Ohne diesen Fiirsten ist die
Melker Reform, deren legislative Texte Verf. bearbeitet (S. 25),
nicht denkbar. Genauer gesagt: Ohne die Kenntnis der komplexen
staatskirchlichen Lage, wie sie sich in Usterreich seit 1156 heraus-
gebildet hatte, kann weder Ursprung noch Verlauf der Reform
giiltig dargestellt werden. Verf. bezeichnete darum ihre Studie als
»Vorarbeit”, die zundchst einmal die ,Ausgangssituation“ des
Werkes zu umschreiben sucht (5.10). In Wirklichkeit gibt jedoch
die Studie weit mehr her. Sie st6Bt zu den landesherrlichen
Impulsen als einem der entscheidenden Trdger des Reformwerkes
vor. Mehr noch, die Studie durchbricht die engen, zeitgeschicht-
lichen Grenzen der Reformanfinge, um die Wirksamkeit und
Ziele des territorialstaatlichen Wollens auf dem Hintergrund der
abendlindischen wie Gsterreichischen Gesamtentwicklung sichtbar
werden zu lassen.

Die ausholenden Darlegungen miissen an dieser Stelle knapp nach-
gezeichnet werden, Dafl gerade der Landesherr angesichts des Abstiegs
der beiden universalen Fithrungsgewalten des Abendlandes in den Mittel-
punkt des kirchlichen Geschehens einriickte (S. 11 ff), vollzog sich nicht
von ungefdhr. Abseits der zwischen Imperium und Sacerdotium durch
Jahrhunderte wiitenden Selbstzerfleischung traten die territorialen
Michte das Erbe der Streitenden an. Unter dem Axiom, im eigenen
Gebiet gleichzeitig Kaiser und Papst zu sein, bauten die Kleinfiirsten im
Windschatten der gigantischen Auseinandersetzung eigene staatskirch-
liche Herrschaftsformen aus, in denen der ,Landesvater* unter dem (ganz
selbstverstédndlich beanspruchten) kaiserlichen Rechtstitel eines advocatus
ecclesiae die bewulite Verantwortung fiir das zeitliche wie ewige Wohl
und Wehe der ihm anvertrauten Untertanen iibernahm (S. 37 ff). Es ist
eines der Anliegen der vorliegenden Studie, diese anderwirts bekannten
Entwicklungslinien fiir die &sterreichischen Lande nochmals aufzuweisen,
wobei die Verf. sich sowohl auf wichtige fremde Arbeiten (A. Dopsdh,
A. Lhotsky) wie auch auf eigene Vorstudien stiitzen konnte (S. 54—55).
Seit den spiten Babenbergern betrieben die dsterreichischen Herzége mit
denselben Mitteln wie ihre iibrigen fiirstlichen Standesgenossen den
Ausbau einer einheitlichen, von keinerlei Enklaven gestérten flichen-
staatlichen Landeshoheit. Vermittels der Generationen hindurch getétigten
Sammlung von Lehen, vor allem aber von Vogtrechten, wuchs der
ehemalige Dux zum Dominus terrae, zum tatsichlichen Landesherrn heran
(S. 50-55), der in klarer Einschétzung seiner eigenen letzten Rechtsgrund-
lage mit Vorliebe auf den Titel eines ,obersten Vogtherrn® (S. 53) zu
rekurrieren pflegte. Um Kloster- wie Bistumsvogteien bemiihte man sich
deshalb besonders eifrig, weil auf diesem Weg das Hoheitsgebiet ohne
groBere Gefahrenbelastung noch am ehesten arrondiert bzw. ausgedehnt
werden konnte. So erscheint der Herzog bereits 1268 als Vogtherr des
Hochstiftes Seckau (S. 54). Ahnliche Hoheitsrechte iiber das Erzstift Salz-
burg wurden schon vorher von dem gewiB vorsichtig und in kano-
nistischen Bahnen entscheidenden Innozenz III. anerkannt (S. 50).
Mindestens seit Ende des gleichen Jh. wandte sich die Tendenz des
Fldchenerwerbs nach Bayern hiniiber. 1288 iibernimmt der Herzog die
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Vogtherrschaft iiber Ranshofen, 1290 iiber Berchtesgaden (S. 53). Haupt-
ziel der territorialen Ausweitungswiinsche blieb seit dem 14. Jh. das
Hochstift Passau, als dessen Vogtherrn Albrecht sich sogar dem Papst
gegeniiber bekannte (S. 55). Uber zweihundert Jahre hindurch erstreckte
sich das zihe Ringen um den Ausbau der Landeshoheit (S. 49).

In der Person Albrechts V, erstiegen die staatskirchlichen
Anspriiche der Herzdge ihren frithen, auch nach auBen hin weit
beachteten Hohepunkt. Die bestimmende Haltung der spiten
Habsburger in kirchlichen Fragen bis zu Joseph II. und Kaiser
Franz Joseph hin will von hier aus gesehen werden. Dieser
iiberaus energische Fiirst suchte, wie es scheint, ersimals den
Rechtstitel der Kirchenadvokazie mit spiirbarer Systematik bis
in die letzten Moglichkeiten hinein auszuwerten. So fithrte er
den Glaubenskrieg gegen die Hussiten. Als Schutzherr verwal-
tete und reformierte er ,seine® Kirche. Von Rom erméichtigt
erneuerte er die Ordenshduser seines Landes. Universitit und
Kierus beugten sich seiner Autoritdt, die der Fiirst selbst bei der
Besetzung seiner Bischofsstiihle erfolgreich einzuschalten wubBte.
Erst als der Herzog auch noch die auBerhalb gelegenen Sitze
von Passau und Freising mit bischéflichen Nachfolgern zu ver-
sorgen sich anschickte, stieBen seine progressiven Anspriiche, zu
deren Beleuchtung eine ungewdhnlich reiche, bisher nicht ver-
wertete Dokumentation vorgelegt wird (S. 111—222), auf harte
kanonistische wie kuriale Widerstinde, Die erschreckende Plotz-
lichkeit, mit der Albrecht diese seine langjihrigen Kiémpfe
jeweils abbrach, um mit den eben noch bitter bekdmpften Kandi-
daten schlieBlich doch zusammen zu arbeiten, wird als gesunder
Sinn fiir politische Realitdten gedeutet (S. 178). Uber die psycholo-
gischen und religiosen Folgen solcher staatskirchlichen Kémpfe
und unvorhersehbaren Umschwiinge im Herzen der sich iiblicher-
weise beugenden Untertanen kann man nur Vermutungen hegen.
Die angezogenen Aktenstiicke verraten hieriiber nichts.

Die Melker Reform (S. 50-111) erhdlt — mit dem Prisma
staatskirchlicher Sehweise durchleuchtet — eine von den fritheren
Darstellungen nicht erreichte Transparenz, Diese Erneuerung war
zweifellos das Werk des in staatskirchlichen Konzeptionen den-
kenden Landesherrn, der diese ,seine“ Reform anfangs sogar
gegen den Willen der Landesbischofe startete (S. 99) und seinen
viiterlich-wohlgemeinten Anregungen mitunter auf drastische Wei-
se nachzuhelfen pflegte (S. 67). Verf. nennt mit Recht dieses
Unternehmen die ,Kroénung“ der landesherrlichen Glaubensfiir-
sorge (S. 77). Der energische Herzog konnte gerade auf diesem
Gebiet nicht nur deswegen Erfolge verbuchen, weil der kirchlichen
Fihrungsspitze das Reformanliegen entglitten war und die
Pédpste seit Konstanz unter dem Eindruck der konziliaristischen
Bedrohung jenes als listig empfundene Geschédft mehr und mehr
an die Landesfiirsten loszuwerden suchten (S. 33—47). Zum glei-
chen Ergebnis drédngten iiberdies auch andere Faktoren. Man darf
nicht iibersehen, daB eine Erneuerung sich nicht einfachhin von
oben herab befehlen 1d4Bt. Der Herzog konnte, wie Verf, im ein-
zelnen ndher ausfiihrt (S. 60 ff), bei seinem Reformprojekt auf
seine Ratgeber, ferner auf die geistigen Potenzen der Wiener
Universitidt, vor allem aber auf die immerhin noch vorhandenen
religiosen Krifte in den Ordensfamilien selber zéhlen. Auf diesem
breitgemalten Hintergrund gesehen, werden Ziele, Erfolge und
Grenzen des herzoglichen Reformwerkes verstindlich,

An Ausstellungen seien notiert: Kastl (Oberpfalz) kann nicht als
snorddeutsche(s) Reformzentrum® (S. 81 n. 16) bezeichnet werden. —
Der Verf. des Buches: Siger de Brabant et I’Averroisme... heiBt P.
Mandonnet (nicht: Madonet S. 15 n. 17). — Zu S. 12 n. 6: Der Irrtum
des Alvaro Pelayo, der Leo d. Gr. durch Totila die ,Reverenz* erweisen
laft, miiBte durch ein in Klammer angefiigtes Ausrufezeichen kenntlich
gemacht werden. — Nach nochmaliger Priifung ruft S. 191 n. XI und
S. 195 n. XV, ob J. de Bescualia nicht doch in der Form Bestualia zu
transskribieren sei. - Die §. 11 n. 1 gen. SS. rer. Italicarum werden iib-
licherweise als Rerum Italic. Scriptores zitiert. — Generell ist festzu-
stellen, daB Verf. die Einheitlichkeit der Zitationsform nicht durchzu-
halten pflegt (z.B. Angabe bzw. unerwartete Auslassung des Erschei-
nungsortes selbstindiger Druckwerke). — Nicht einheitlich sind ferner die
Literaturbelege geraten. Den seit dem Tag von Anagni eingetretenen
Machtverlust des Papsttums kann man heute nicht mehr mit einem Hin-
weis auf Gustav Schniirer (S. 12 n. 2.) illustrieren. — Zur Orientierung
iiber die Bursfelder Bewegung geniigen die Arbeiten von P. Volk; der
alte Linneborn kann véllig gestrichen werden (S. 79 n. 8). — Das Problem
der Translatio Imperii (S. 14 n. 13) verlangt als Beleg die Arbeiten von
A. van den Baar (1956) und von W. Goez (1958). — Zur Frage von Vogtei
und Ausbau des Flichenstaats (S. 40 n. 19) ist die wichtige Arbeit von
Th. Mayer, Fiirsten und Staat (1950) heranzuziehen. — Die kurialen Be-
amten (officiales curiae), denen Basel die Konkubinen verbietet, sind

nicht schlechthin ,die Mitglieder der Kurie" (S. 32); das betr. Verbot steht
nicht im 2. Band Mansi (S. 82 n. 74), sondern bei Mansi 28 (1785) 279. —
Der Satz: ,Die geistlichen Wiirdentréiger genossen auch wihrend des
Konzils die Freuden des Lebens" (S. 18 n. 28) ist in dieser allgemeinen
Form sicher falsch. Man denke an die ernsten Minner wie J. Rode
(Trier), J. Dederoth (Bursfelde), N. Seyringer u. a. — Falsch ist ferner die
Behauptung, daB B. J. Scheele von Liibeck in seinem Gutachten die
Forderung der Klerikerheirat ,iiberzeugend verfochten® habe (S. 18 n. 28).
Das Gutachten (Text bei H. Dannenbauer, Conc. Bas. 8,121—122) spricht
die Forderung lediglich aus, ohne diese nidher zu begriinden. — Die Re-
formbemiihungen zu Konstanz und Basel und auBerhalb der Konzilien
diirften doch wohl nicht ganz so negativ zu beurteilen sein, wie dies
S. 18 ff geschehen ist. Man vgl. beispielsweise die in der Materialien-
sammlung des J. Cesarini erhaltenen Gutachten des Trierer Reformers
J. Rode, vgl. hieriiber jetzt P. Bedcer, Stud. Mitt. OSB 74 (1962/64) 293—
301 sowie andere Dokumente aus dieser Sammlung. — Die Selbstreform,
die Verf. S. 30 vermiBt, wurde damals nicht nur von Ordensleuten, son-
dern ausgerechnet auch von Laienkreisen geiibt. Das geistige Bild jener
dringenden Zeit ist jedoch zu uneinheitlich, als daB es vorwiegend
negativ beurteilt werden kénnte,

R om. K. Hallinger.
Denzler, Georg: Kardinal Guglielmo Sirleto (1514—1585). Leben und Werk.

Ein Beitrag zur nachtridentinischen Reform. (Miinchener Theologische

Studien, Historische Abteilung 17) Miinchen: Hueber 1984. XVI, 164 S.;

DM 18,—.

Aulfallend gering war seither das Interesse der modernen
Forschung an dem gelehrten Kardinal Guglielmo Sirleto. So fehlte
eine zuverldssige, das ganze Leben umfassende Darstellung. Diese
Liicke fiillt nun das angezeigte Buch aus.

Sirleto entstammte einer relativ einfachen Arztfamilie in Kalabrien.
Er kam frith nach Rom, wo er durch seine Gelehrsamkeit, besonders
durch seine auffallende Kenntnis des Griechischen, von Kardinal Cervini
wentdeckt® wurde. Mit dessen Hilfe wurde er spiiter (1554) Kustos der
Vaticana, Diese Ernennung war durchaus gerechtfertigt. Sirleto galt
damals als der beste Kenner der Handschriften in der genannten Biblio-
thek. Durch seine Vertrautheit mit den Quellen war S. auch ein unent-
behrlicher, wenngleich recht stiller Helfer der kurialen Wiirdentriger,
vor allem der Kardinile Cervini und Seripando. Fiir diese erarbeitete
er wihrend der Sitzungsperioden des Trienter Konzils zahlreiche Gut-
achten aus der Bibliothek (Laienkelch, Primat, Petri Tod in Rom, Kirchen-
staat, Konstantinische Schenkung, Annaten, Bilderverehrung usw.). Auch
zu eigentlich dogmatischen Themen lieferte er historisches Material (Erb-
siinde, Rechtfertigung, Willensfreiheit, Opfercharakter der Messe).

1565 erhielt der Gelehrte selbst den Purpur. Im folgenden Jahr wurde
er iiberdies Bischof (1566 von San Marco, 1568—1573 von Squillace). Doch
konnte Sirleto, gegen seine Absicht, nur kurz residieren. Man bendtigte
in Rom sein reiches Wissen fiir jene Aufgaben, die der Kurie vom Kon-
zil gestellt worden waren: Redaktion des Katechismus und des Index,
Revision von Brevier und Missale, Kalenderreform, vor allem aber Neu-
bearbeitung der Vulgata und des Martyrologiums. Auf diese Arbeiten
Sirletos geht D. ausfiihrlich ein. Er stellt dadurch wesentliche und zen-
trale Vorginge der Kirchenreform in der zweiten Hilfte des 16. Jahr-
hunderts dar.

Leider schridnkt der Verfasser selbst den Wert seiner Ab-
handlung ein: ,Es darf noch bemerkt werden, daB es wihrend
der Semesterferien einfach nicht moglich war, das zu diesem
Thema immense Quellenmaterial, das fast ausschlieBlich in der
Vatikanischen Bibliothek aufbewahrt ist, durchzuarbeiten. Vieles
mufite unbearbeitet bleiben und manches wurde wohl noch gar
nicht entdedkt® (S, 2). — Dies ist zu bedauern, zumal eine Fort-
fiihrung der Arbeit nicht angekiindigt wird. Es wiira wiinschens-
wert gewesen, dafl die verschiedenen Cutachten Sirletos stérker
hitten ausgewertet werden konnen. Dadurch wiren die kurialen
Positionen auf dem Tridentinum und in der Kirchenreform der
Zeit, samt ihrer theologischen und historischen Begriindung, noch
deutlicher geworden. Ebenso hitte das geistige Profil des Kardi-
nals selbst an Klarheit gewonnen, zumal sein Standort oft mit
allgemeinen Begriffen (,christlicher Humanismus®) umschrieben
ist. DaBl Sirleto nur eine Maglichkeit in der humanistischen Kir-
chenreform des 16. Jahrhunderts verkorperte, ja bei ihm viele der
urspriinglichen Intentionen kaum mehr spiirbar sind, wird dem
Leser der vorliegenden Studie ohne weiteres deutlich,

Es ist nicht leichl, den Quellen fiir eine Biographie des 16. Jh.
nachzugehen. Um so héher kann deshalb die Leistung des Ver-
fassers angeschlagen werden, der nicht weniger als 11 Archive
und Bibliotheken heranzog.

Der vielbeniitzte und fast unerschépfliche ,Schedario Garampi® im
Vatikanischen Archiv hitte bequem weitere biographische Notizen bzw.
Hinweise geboten. Einige davon sollen hier verdffentlicht werden:
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»Pensio super eccl. Ravennaten” (lag in den Instrumenta
Miscellanea des Vatikanischen Archivs).

1566 Mirz 6

1566 Dez 17 ,Indultum testandi“ (a.a.0.; damit diirfte die Frage, wann
S. sein Testament abgefaBt hat, geldst sein). :
1567 Juli 4 ,Licentia S. Officii legendi et retinendi quoscumque libros

prohibitos“ (a.a.0.).
,Litterae participationis bonorum spiritualium ord. Val-
lisumbr.” (a.a.0. Nr. 4038 B).
»Bulla impositionis pensionis super eccl. Squillacen” (a.a.0.
6791). —
Fiir die rémischen Nachkommen des Kardinals Mark Sittich v. Hohen-
ems wird heute allgemein die italienisierte Form ,Altemps* verwendet.
Tibingen. R.Reinhardt.

1572 Juli 27

1573 Mai 29

Petrus Faber: Memoriale. Das geistliche Tagebuch des ersten Jesuiten
in Deutschland. Nach den Manuskripten iibersetzt und eingeleitet von
Peter Henrici. (Lectio Spiritualis 5) Einsiedeln: Johannes-Verlag
(1963). 382 S.; Ln DM 24,—.

Vielleicht kennzeichnen den Verfasser des Memoriale am besten
die ersten Sitze der Anweisungen fiir das Apostolat unter den
Protestanten, die Faber am 7. 3. 1546 (wahrscheinlich) an einen
Mitbruder in Deutschland schrieb: ,Als Erstes mub, wer den
Irrgliubigen unserer Zeit helfen will, zusehen, daB er ihnen
viel Liebe entgegenbringt und daB er sie in Wahrheit liebt, indem
er seinen Geist von allen Uberlegungen freimacht, die der Ach-
tung vor ihnen abtrédglich sein konnen., — Als Zweites miissen
wir ihre Gunst zu gewinnen suchen, daB sie uns lieben und
uns einen guten Plaiz in ihrem Geiste geben . . ." (374)

Peter Faber wurde 1506 in Savoyen geboren. Wihrend seines Theo-
logiestudiums in Paris schloB er sich dem hl. Ignatius an. Er hielt sich
dreimal mehrere Monate in Deutschland auf, 1540/41 im Auftrage Kaiser
Karl V., um am Religionsgesprdch in Worms und am Reichstag zu
Regensburg teilzunehmen, 1542/43 und 1544 in pépstlichem Auftrage zur
Verfiigung des Legaten Kardinal Morone. Obwohl er sich vorwiegend
nur lateinisch verstindigen konnte, predigte er regelméBig und hielt Vor-
lesungen iiber die Psalmen in Speyer und Mainz. In Mainz griindete er
ein Armenhospiz und in Kéln die erste deutsche Jesuitenniederlassung.
Er stand in Beziehungen mit dem Kurfiirsten Kardinal von Brandenburg
(173 ff). Unter seiner Leitung machten Priester und Bischiéfe Exerzitien.
Zu seinen berithmten Exerzitanten zidhlten Otto von Truchsef (336 1),
Michael Helding (135, 339), Julius v. Pflug (339) und Petrus Canisius (223).

Seine sympathische Gesinnung wurzelte in einer tiefen Gottesliebe,
zu der er sich, wie sein Tagebuch bezeugt, durch viele Hindernisse hin-
durchrang. Sein melancholisches Temperament machte ihm zeitlebens zu
schaffen (249 ff). Er litt unter Skrupeln (z. B. 197). Die Behinderung, die
ihm die Unkenntnis der deutschen Sprache auferlegte, bedriickte ihn
(110). Ihn quiélte die Sorge um den Glauben in Deutschland (66, 180 ff) und
in der ganzen Welt (52 ff, 57, 282, 285, 308). Und gerade wenn sich irgend-
wo ein Erfolg abzeichnete, muBte er sich in einem neuen Auftrage auf
Reisen begeben. All das iibersetzte er in einer genial einfallsreichen Art
in seine Frommigkeit und ins Gebet. Er lebte das Kirchenjahr, die Zeiten
der Hochfeste und die Feste der Heiligen und der Engel. Mit ihnen
wubBte er sich im Dienste des Herrn verbunden. Auf diesem gew&hn-
lichen ,kleinen* Wege fiihrte ihn Gott von der Zeit nach Pfingsten 1542
(da begann eigentlich sein Tagebuch) bis zum Dreifaltigkeitsfest 1543
(244—246) geradezu im Rhythmus des Kirchenjahres zu seinem inneren
Aufstieg. Gleichzeitig wuchs aber auch die Erkenntnis seiner Schwiche
und seines Unvermogens. Kaum vierzigjdhrig starb er in Rom vor der
Reise zum Trienter Konzil, an dem er als pépstlicher Theologe teil-
nehmen sollte. Der Tod war die letzte Abberufung von der groBen Mog-
lichkeit, seine Erfahrung und Liebe zu Deutschland an entscheidender
Stelle geltend zu machen. Die Frucht seiner Arbeit fiir unser Land brach-
ten seine Schiiler ein. Papst Pius IX. hat Petrus Faber 1872 selig-
gesprochen.

Das Memoriale ist ein historisches und geistliches Dokument.
Es hat viele Freunde gefunden, obwohl der Zugang zu ihm nicht
leicht ist. Man muB sich durch ermiidende Reflexionen und vieler-
lei Vorsitze hindurchlesen. Vieles Zeitbedingte wird man ver-
stehen und iibergehen miissen. Faber ist in einer gewissen Hin-
sicht konservativ (229). An der Reformation bemerkte er nicht
das Neue, das hervorbrach, sondern sah in ihr den Abfall von
der Glaubenspraxis. Und die Seelsorge sollte die Menschen zur
Treue, zum Gehorsam und zur Glaubenspraxis z uriick fithren.
Andererseits ist er ganz modern: Von Streitgesprdchen hielt er
nicht viel (374), wohl aber viel von der inneren Erneuerung zu
einem Leben aus der Kraft des Gottesgeistes (12—18). Wer das
Giiltige vom Zeitbedingten zu scheiden weil und sich die Zeit
nimmt, sich mit dem (fast franziskanisch) liebenswiirdigen Sa-
voyarden (294) anzufreunden, wird von ihm reich beschenkt.

Die vorliegende Ausgabe des Memoriale ist die erste deutsche
Ubersetzung, der die neuesten franzoésischen Textsiudien des

geistlichen Tagebuches von M. de Certeau SJ zugrunde liegen.
Das sehr handliche und geschmackvoll gestaltete Buch enthilt
das Tagebuch, eine Auswahl der Briefe und Unterweisungen
des Seligen und eine ausgewogene Einfiihrung des Herausgebers.

Miinster. Franz Sobotta SJ.
Ottaviano, Carmelo: La tragicita del reale ovvero La malinconia delle
cose, Padova: Cedam 1964. XX, 775 S.; Lire 7500.

Das volumindse Buch stellt als Frucht 35jdhrigen Philosophie-
rens eine systematische Zusammenfassung und Weiterentwicklung
des fritheren zweibdndigen Werkes: ,Metafisica dell’ essere par-
ziale”, Rondinella, Napoli %1954-55 dar. Ottaviani bezeichnet
sein Denken selbst als .illuministischen Spiritualismus”, als
s~neuen Romantizismus* oder als weiterentwickelten ,aristoteli-
schen Leibnizismus*,

Hinter dem Titel: ,Die Tragik des Realen“ (= die Bestimmung zum
Untergang, das innere, unaufhaltsame Streben zum Abgrund des Nichts)
~oder die Melancholie der Dinge” (= die Irreversibilitit und Irrevokabili-
tdt dieses Prozesses, das dauernde Abschiednehmen und das Heimweh
nach dem, was war und nicht wiederkehrt) verbirgt sich die metaphy-
sische Grundauffassung des Verfassers: die Lehre vom Seinsquantum
oder von der Seinsquantitdt, die stdndiger Verminderung unterliegt.

Diese Losung wird am Problem des Werdens entwidckelt. Gegeniiber
Parmenides und Aristoteles, die alles Werden als aufsteigende Linie
vom Nichts zum Sein bzw. von der Potenz zum Akt ansehen, und gegen-
tiber Hegel, der in der dialektischen Einheit von Sein und Nichts die
horizontale Linie verfolgt, handelt es sich nach Ottaviano in Wirklichkeit
um die absteigende Linie: das Werden ist die progressive Annullierung
des Seins. In dieser Auffassung sieht er seine ,kopernikanische Revo-
lution“, Die Schopfung ist dabei als uneigentliches Werden ausgenom-
men. Was Wachstum zu sein scheint, ist rein lokaler Transport von Seins-
quantitdt; nur der (wenn auch noch so geringe) Verlust an Seinsquantitét
ist echtes Werden. Darum ist das Seinsguantum des Universums nicht
konstant, sondern es vermindert sich stindig.

Im Zusammenhang damit wird das Problem der Vielheit geldst. Jedes
Seiende differenziert sich numerisch von anderen, insofern es eine Gra-
dation der Seinsquantitidt darstellt, die nicht identisch fiir ein anderes
Seiendes wiederholbar ist und die ihm als exklusives Eigentum gehort.
Genera und Species sind Gruppen der approximativen Einordnung der
Individuen, die in ihren graduellen Unterschieden je nach ihrer ferneren
oder ndheren Ahnlichkeit miteinander verglichen werden. Die infinite-
simalen Unterschiede innerhalb der Species bilden das Individuations-
prinzip. Trotzdem ist im Rahmen der Species die Seinsquantitdt des
Individuums variabel (=Werden, Akzidentien). Ein Zuwachs oder eine
Abnahme der Seinsquantitiit iiber die Grenze der Species hinaus wiirde
dagegen eine Anderung der Species bedeuten. Daher lassen sich quali-
tative Unterschiede auf quantitative zuriickfithren.

Das Universalienproblem bietet keine Schwierigkeit mehr: der Begriff
+Mensch® meint eine Gruppe von verschiedenen Substanzen, die #hnlich
genug sind, um mit einem Kollektivbegriff belegt werden zu kénnen.
Der einzelne Mensch ist eine bestimmte Gradation des Seinsquantums, die
Species ist das Ideal oder das graduierende Prinzip. Das Individuum ist
implizit ein Universale, und die Intuition eines Individuums ist gleich-
zeitig das Erfassen eines Universale. Durch Beachtung der unverinder-
lichen Negativititen und Defizienzen im Vergleich zur héheren Species
gelangt der Verstand zur Universalitiit,

Zwischen Materie und Geist gibt es einen kontinuierlichen Ubergang.
Die Materie unterscheidet sich vom Geist durch ihre griBere Nihe zum
Nichts. Im Grunde aber ist sie Geist, weil sie Sein ist wie der Geist.
Sie ist nur scheinbar ausgedehnt, kontinuierlich und passiv. In Wirk-
lichkeit sind das geistige Eigenschaften niederen Grades. Darum ist Ana-
logie méglich. Wenn die Materie durch Bereicherung von seiten eines
hoheren Wesens einen Zuwachs an entsprechender Seinsquantitit er-
hilt, wird sie automatisch Geist.

Die logische Grundlage der Philosophie Ottavianos ist die sog. Syn-
heterizitit: die Durchschaubarkeit mehrerer Faktoren auf ihr Gemein-
sames hin. Es gibt eine einfache Synheterizitit mit zwei Faktoren: die
synheterischen Urteile, die in der Mitte zwischen den (tautologischen)
analytischen und den (zufilligen) synthetischen Urteilen stehen. Syn-
heterische Urteile sind solche, in denen ein Identisches, um es selbst zu
sein, als notwendigerweise mit einem Anderen verbunden erkannt wird
(immer reversibel). Es gibt auch eine doppelte Synheterizitit mit drei
Faktoren (die synheterischen Schliisse) und eine dreifache mit vier Fak-
toren. Synheterisches Denken begriindet Wissenschaft: die heuristische
Logik oder die Logik der wissenschaftlichen Entdeckung. Auf dieser Basis
werden die SchluBformen der Logik von Ottaviano neu geordnet.

Die Grundprinzipien der Metaphysik werden um das Prinzip der spe-
ziellen oder partikularen metaphysischen Relativitidt bereichert: In der
Realitdt (=uniplurizentrische Totalitdt) gibt es nicht das einzelne In-
dividuum, es gibt nur das ,System® der Individuen. Das ,Andere" ist
fiir das Individuum Bedingung seiner Individualitit (und damit seiner
Essenz) und Mitursache seiner Existenz (= metaphysische Organizitit),
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ja sogar Bestandteil seiner Definition (= logische Organizitdt des Realen).
Die generelle metaphysische Relativitdt dagegen bezeichnet die notwen-
dige Beziehung jedes partialen Seienden zum Ens totale, zum Unend-
lichen, das definiert wird als jenes Seiende, das ,zugleich, augenblicklich
und ewig es selbst ist und mehr als es selbst®.

Das partiale Seiende hat dagegen sein Sein nur im ,Zerbréckeln* des
Individuums in Baum und Zeit, es ist ein Endliches, das durch Raum
und Zeit fraktioniert wird. Raum und Zeit sind zwei radikale Defizienzen
oder negative Modi des Seins, Der (notwendigerweise begrenzte) Raum
ist das Sich-Nebeneindersetzen der Teile des partialen Seienden im
Nichts, ein dauerndes Sich-Auseinanderfalten und Verzehren. Zeit ist der
ProzeB der Verminderung der Seinsquantitédt in doppelter Weise: in der
Begrenztheit des Nacheinander und in der Verschiedenheit des bestdn-
digen Abnehmens.

Die natiirliche Theologie hat einen ,giinstigen® Ansatzpunkt: Die
Welt hat einen Anfang. Die stindig sich vermindernde Seinsquantitét
des Universums und das Streben zum Nichts beweisen, daB ein Anfang
gewesen sein muB, sonst wire das Ende schon vor unendlicher Zeit ein-
getreten, was absurd ist. Wenn die Welt aber einen Anfang hat, dann
existiert ein Wesen, das immer und notwendig existiert und nicht dem
Werden unterworfen ist: Gott. Diese Argumentation wird an die Stelle
der prima via des hl. Thomas gesetzt, Einen wesentlich anderen Ge-
danken verfolgt die quarta via, wenn man im Sinne des Verfassers im
partialen Sein mit seinem Mehr und Weniger synheterisch das totale
Sein als seine Ursache vorausgesetzt sieht. Die iibrigen Arten der Gottes-
beweise sind entweder diesen beiden untergeordnet oder fithren nicht
weit genug (Demiurg...).

Nach Ottaviano vermag die Philosophie sogar die ganze Dogmatik zu
durchdringen, allerdings nicht mit apodiktischen Beweisen, sondern mit
Beweisen der ,inneren logischen Kongruenz*, die apologetisch die Uber-
einstimmung der theologischen Daten mit der Vernunft zu erweisen ver-
mogen (S. 361).

Immerhin wird dann behauptet, das endliche Seiende sei als solches
nicht denkbar ohne Beziehung zur Ubernatur (sonst kontradiktorisch,
S. 372) und damit zur Inkarnation (S. 376). Eine Ubernatur wird logisch
und metaphysisch gefordert als endliche Zwischeninstanz zwischen dem
endlichen Universum und dem unendlichen Gott, um die qualitativ un-
endliche Distanz zwischen Gott und allem Endlichen durch indefinite
Quantitit aufzufiillen, weil das Nichts dazu nicht imstande ist. Dabei ist
das Ubernatiirliche von hoherer Art: es hebt riumliche und zeitliche
Begrenzung auf, gewihrt echten Seinszuwachs, ist qualitativ verschieden
von der Natur und absolut iiber ihren Kriften und Exigenzen. In seiner
Wirkung ist es der Tragik des Realen entgegengesetzt.

Wie bei den anderen Mysterien ist das ,an sit* der Inkarnation be-
weisbar: Gott muBte als Ens Optimum in einer Schépfung wie der gegen-
wiirtigen die Inkarnation wollen, um die innere Vereinigung von Natur
und Ubernatur herbeizufithren, und um so die Tragik des Realen zu
durchbrechen.

Der Logos hitte sich eigentlich im ersten Sohn Evas inkarnieren sol-
len (S. 377). Adam und Eva aber sind gestorben, und die Natur ist immer
noch in Raum und Zeit: Daraus wird auf die Erbsiinde geschlossen und
auf den notwendig gewordenen Aufschub der Inkarnation. Um den Men-
schen wieder mit der Ubernatur zu verbinden, war die Erldésung not-
wendig. Zur endgiiltigen Vergeistigung aber gehért auch die Auferstehung
der Leiber, deren Elemente (unwiederholbare Seinsquanten!) ohne wei-
teres wiedererkennbar sein werden. Eucharistie, Gnade, Glaube, Kirche
und Papst, sogar die historische Wahrheit der Evangelien werden miihe-
los philosophisch verarbeitet. Auch Wunder bieten keine Schwierigkeit:
Der gittliche Eingriff verletzt oder veriindert die Naturgesetze nicht, son-
dern gibt dem mnatiirlichen Seienden mehr Sein, so daB es auf eine
héhere Stufe steigt und neue, wiederum proportionierte Gesetze er-
fiillen kann.

Insofern Gott Einer ist und Andere ausschlieBt, setzt er etwas Anderes
von sich selbst voraus, — ein Gegeniiber. Nach einer kleinen Hilfestellung
durch die Offenbarung sind die entscheidenden Wahrheiten der Trinitiits-
dogmatik nur noch Sache einer logisch-synheterischen Argumentation.

Der zmweite Teil des Buches bringt die Anwendungen des Systems:

Das Wahre: Erkenntnis geschieht durch Kontakt mit dem Erkannten.
Das Subjekt eignet sich fremde sinnliche Seinsquantititen an, die in sich
real, objektiv und subsistent sind und sich als Abbild darstellen. Sie
gelangen zum (nur graduell verschiedenen) Verstand und konstituieren
dort die intellektuelle Erkenntnis. Durch die Summierung neuen Seins
ist das Subjekt nachher ein anderes als vorher.

Das Schone: Eine harmonische Relation ist schén, weil sie einem be-
stimmten universalen und notwendigen Gesetz der realen oder még-
lichen Welt entspricht. Kunst ist die Nachahmung der gegebenen oder
die Schaffung von neuen Kombinationen. Die Norm: Zwei entgegen-
gesetzte oder sehr verschiedene Gefiihle durch ein oder zwei dazwischen-
liegende zu vermitteln (synheterisch). Der GenuB des Schénen ist ein
Schmecken der Immutabilitit, ein Teilhaben an der Ewigkeit: Schénheit
ist Unsterblichkeit.

Das Gute: Die Bedingungen des Existierens gelten auch als Bedin-
gungen des Wollens. Ethisches Verhalten und Gliickseligkeit fallen zu-
sammen. Freiheit und Gnade: Der Wille suspendiert seinen Akt und

148t Gott mit sich handeln, der mit ihm zusammenarbeitet. Durch die
Gnade wichst das Seinsquantum des Willens. Grundgesetz der Moral:
Vermehre das Sein des Universums!

Das Gerechte: Historie ist irrational, weil sich der Mensch in seinem
konkreten Handeln radikal kontingent verhélt. Darum gibt es keine not-
wendigen und universalen Gesetze der Geschichte, wohl aber Konstanten,
die wissenschaftlich erarbeitet werden konnen, eine gewisse Normativitdt
besitzen, aber nur statistischen Wert haben. Dariiber soll eine neue
Wissenschaft handeln: die Praxeologie oder experimentelle Politik oder
experimentelle Ethik. Die (konstitutionelle) Monarchie wird fiir die einzig
mogliche Staatsform gehalten, damit die Majoritdt im Parlament ihre
Grenzen einhdlt. Das Privateigentum an Konsumgiitern kann unbe-
schrinkl sein. Die Produktionsgiiter im Privateigentum sollen der Volks-
hoheit unterworfen und am jeweiligen persénlichen Verdienst bemessen
werden.

Das Wissen: Die Bildung muB autonom sein. Vorschlag: Zuerst die
humanistische Bildung, anschlieBend die Spezialisation. Die Methode soll
zunéchst kritisch-logisch sein, dann intuitiv-partikulir.

Wir kénnen dem Verfasser eine gute Belesenheit in der klas-
sischen philosophischen Literatur bestitigen. Leider aber zeigt
sein ontisches Philosophieren kein Interesse am gegenwirtigen
philosophischen Denken. Nach dem verheifungsvollen Titel sucht
man vergebens nach Namen wie Kierkegaard. Camus, Sartre,
Jaspers oder Heidegger.

Seine verbliiffenden Losungen der groBen Kontroversen der
Philosophie passen zu der leichten Art, in der Ottaviano seine
Gegner ad absurdum fithrt, ohne jedoch ihr Anliegen immer zu
treffen.

Was in Wirklichkeit geschichtliche Entfaltung und Neuorientie-
rung in der Philosophie ist, wird von Ottaviano auf den Unter-
schied der Breitengrade reduziert: Der ,griechische — mediterrane”
Philosoph ist ,auf das Objekt hin orientiert und auf die Welt der
realen Dinge, die dem Geist in all der iippigen Schénheit ihrer
Farben und ihrer Formen allgegenwdrtig ist“, withrend der ,deut-
sche — nordische® Philosoph ,von der nebligen und undeutlichen
Welt, in der er lebt, auf die Innerlichkeit des Subjektes verwiesen
wird und geneigt ist, die Vorstellungen seiner in hohem Grade
verstirkten Phantasie mit den realen Dingen zu verwechseln®
(S. 159). Vielleicht liegt hier auch der Grund, warum Ottaviano
das ,Unendliche® durch ein ganzseitiges Farbphoto des Meeres
illustriert,

Sein Versuch, die Philosophie als Allwissenschaft zu fassen,
1aBt ihn selbst trotz der .antiquissima Italorum sapientia® (S. 90)
bei der Behandlung einzelwissenschaftlicher Fragen an den Rand
des Dilettantischen geraten. So wird z. B. die Schonheit in der
Musik auf die Frequenzproportionen der Akkorde zuriickgefiihrt,
was neben der unzuldssigen Verabsolutierung eines Teilaspektes
nur unser heutiges Harmoniegefiihl beriicksichtigt. Damit bleiben
einerseits die frithen Formen der Polyphonie in unserer Kultur
und andererseits das Phéinomen des afrikanischen und asiatischen
Schénheitsempfindens in der Musik vbllig auBerhalb seines Blick-
winkels. Ahnliches wire iiber seine Behandlung der Poesie,
der Malerei usw. zu sagen. SchlieBlich ist die Art, wie hier
»spekuliert” wird, nur Wasser auf die Miihlen all jener, die dem
rein spekulativen Denken sowieso skeptisch gegeniiberstehen.

Ottavianos oben ausgefiihrten theologischen Uberlegungen be-
diirfen keines weiteren Kommentars. Ubrigens wurden Adam
und Eva nicht in statu naturee purae erschaffen (S. 378), und zu
den dona praeternaturalia Adams gehérte nicht die ,Penetrabili-
tét" und ,Nichtundurchsichtigkeit (Luziditdt)* (S. 365). Wie will
Ottaviano als Philosoph entscheiden, daB die Willenskréfte durch
die Erbsiinde nicht beeintrichtigt worden seien (S. 378)?

Die behauptete Beweisbarkeit der creatio in tempore steht und
fallt mit der Theorie iiber die Seinsquantitiit, die nicht unbedingt
jeder anzuerkennen geneigt sein diirfte, auch wenn Ottaviano
das physikalische Prinzip der Erhaltung der Energie ein materiali-
stisches Postulat nennt (S. 31).

Ottaviano plant eine deutsche Ausgabe seines Werkes. Ob das
Buch aber hierzulande die erwartete Anerkennung finden wird,
mochten wir nach dem Gesagten sehr bezweifeln. Es wiirde allzu-
viel (kiinstliches!) Licht bringen in unsere ,neblige und undeut-
liche Welt".

Telgte. Alois Winter.
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Nikolaus von Kues: Philosophisch-Theologische Sdhriften. Lateinisch-
Deutsch. Studien- und Jubildiumsausgabe. Hrsg. u. eingefiihrt von Leo
Gabriel, iibers. u. kommentiert von Dietlind u. Wilhelm Dupré
(die auch den lateinischen Text besorgten). Wien: Herder 1964. 591 S.;
DM 26,—.

Der von den drei geplanten Bédnden zunidchst vorliegende
1. Band enthélt den Text von De venatione sapientiae, De docta
ignorantia I, De dec abscondito, De docta ignorantia II und III,
sowie Apologia doctae ignorantice. Diese Studienausgabe emp-
fiehlt sich rein #duBerlich von der Gestaltung des Druckes her:
Der Text ist in kleine Abschnitte unterteilt, die sich lateinisch (linke
Seite) und deutsch (rechte Seite) genau gegeniiberstehen., So ist
auch ohne die seit einigen Jahren von der Heidelberger Ausgabe
eingefiihrte, fiir das Zitieren notwendige Paragrapheneinteilung
eine gewisse Ubersichtlichkeit erreicht. Die Anmerkungen sind
absichtlich sehr beschrinkt; Quellennachweise, wo sie gegeben
werden, sind sorgfiltig. Uberzeugend ist m. E. der Hinweis zu
Ven. sap. 2 (8. 12) , quod impossibile fieri non fit" auf Aristoteles,
De caelo I, 274b 13, wo Wilpert (PhB) nur auf entsprechende
Stellen der sog. Physik verweist. Der lateinische Text ist, soweit
ich feststellen konnte, abgesehen von kleineren Versehen sorg-
féltig hergestellt. Seine Grundlage sind die Hss. in Kues und die
spiteren Drudke, die von diesen durchaus brauchbaren Hss. ab-
héngen; freilich trifft nicht zu, was Dupré (XXVI) schreibt, daB
Nikolaus die in seinem Auftrage gefertigten Hss. seiner Werke
»durchsah und korrigierte®, es gilt nur fiir einen Teil, nicht aber
fiir De Venatione und andere Spitschriften.

Das Ubersetzen ist bei den Werken des Cusaners keine leichte
Aufgabe. Es ist anzuerkennen, daB die Duprés sich um eine les-
bare, sinngetreue Ubersetzung bemiiht haben. Grundsétzlich méch-
te ich den Versuch, das Wort ,contractum® nicht durch ,konkret*,
wie die meisten Vorgénger, sondern durch ,verschrinkt* wieder-
zugeben, begriiBen; doch kommt dabei nicht das Eingeschrinkt-
sein zu diesem oder jenem, und d. h. die AusschlieBung von
allen iibrigen Bestimmungen (die Andersheit eines jeden Contrac-
tum) zum Ausdruck. Man kann deshalb im Deutschen nicht an
einem einzigen Terminus dafiir festhalten, manchmal muB es
»eingeschrankt® heiBen. Durch die Gegeniiberstellung mit dem
Original ist der Wortlaut der Ubersetzung steter Nachpriifung
ausgeliefert, der Benutzer dieses Bandes sollte diese Mbglichkeit
auch wahrnehmen. Es gibt Stellen, an denen die Ubersetzung
mehr oder weniger in die Irre fiihrt, dafiir einige Beispiele:

77 ,animaliter” heiBt hier nicht ,nach Art der Lebewesen* sondern
»nach Art des Seelischen®. 101 ,tot intelligentiae® nicht ,soviele geistige
Wesenheit" sondern ,soviele Geistwesen* (néimlich Intelligenzen als
Herrscher der Sterne). 197 ,substantialiter aut accidentaliter” wird termi-
nologisch verwischt durch ,an Grundsitzlichem oder von auBen Hinzu-
kommenden®. 199 ,s u p r @ humanam rationem* darf nicht mit ,jenseits*
(wie auch sonst oft) wiedergegeben werden. 201 f , excedens et excessum®“
nicht ,Ausgehendes und Ausgegangenes“ sondern ,Ubertreffendes (Uber-
ragendes) und Ubertroffenes“. Andernfalls ist die ganze Argumentation
der ersten Kapitel von Doct. ign. I nicht verstindlich. Das systematisch
so wichtige und bekannte Kap. 4 (205f) ist leider auch sonst nicht gut
geraten. 377 (Mitte] wird gegen die Peripatetiker argumentiert; darum
kann hier nicht von dem Sichbewegen der Vernunft die Rede sein, viel-
mehr bewegt die Vernunft (die Naturdinge) gem#B dem Plan. Ander-
wirts freilich spricht NvK als guter Platoniker von der Selbstbewegung
der Seele im Denken. Der an dieser Stelle folgende Satz ,5i est notitia
rei explicandae temporaliter, quae est ratio motus ...“ heiBt nicht ,Wenn
der Begriff des zu entfaltenden Dinges zeitlich ist — dies ist der Wesens-
sinn der Bewegung", sondern ,Wenn es einen Begriff des zeitlich zu ent-
faltenden Dinges gibt, der Wesensgrund der Bewegung ist".

Noch ein Wort zu der besonderen Einleitung des Ubersetzers;
er will das S p & t werk De venatione zur Einfithrung in das Ge-
samtwerk benutzen, so erklart sich die merkwiirdige Anordnung
der Werke in der Ausgabe. Man verzichtet bewuBt darauf, den
Vorgang der wirklichen Entwicklung und Klirung der Gedanken
bei Cusanus zu verfolgen. Verwunderlich ist mir der von Dupré
(XXXIV) gebrauchte Begriff ,transcessus®, bei NvK ist er mir nicht
begegnet. Die theologische Anspielung (XXXVII) ist wenig klirend:
»Wissende Unwissenheit bedeutet so Entscheidung fiir die Wahr-
heit, deren Kommen im Weichen (xévooic) des Menschen sicht-
bar wird“. Ahnlich verhlt es sich mit der Anspielung L. Gabriels
(XXII): ,jene christliche Philosophie, die auf die Welt als Ganzes
ausgreifend, von jener zwar Hinweis und Hilfe erhélt, ihre
Selbstiindigkeit jedoch ohne Widerspruch zum bestimmten Glau-

ben ,vor Grundlegung der Welt' (Jo 17,24) erhalten hat”. Es ist
hier vielleicht Eph. 1,4 gemeint?

Gegen Gabriels Interpretation in seiner ,Einfithrung” erhe-
ben sich sachliche Bedenken. So sehr es richtig ist, daB das Werk
des NvK ,einen Anspruch an uns stellt, der jenseits von histori-
scher Verkniipfung und Bedeutung an die Gegenwart gerichtet
ist“, und eine ,philosophische Translation in unser gegenwirtiges
Bewubtsein“ (vgl. IX) erforderlich ist, darf dabei doch keine
solche Verdnderung der Gedanken geschehen wie (X): ,die Sinn-
lichkeit, in der Verstand und Vernunft sich strukturell durch-
dringen®. Als unterste Stufe ist die Sinnlichkeit bei NvK
gerade von beiden verschieden, sie gehéren iiberhaupt nicht zu jhr.
Ahnlich verfehlt scheint mir (XII/XIII) die Gleichsetzung von Nicht.
wissen und ,Wirklichkeit selbst* und die darauf folgende Speku-
lation iiber das Nichtwissen als unendliche Mboglichkeit. Hier
sollte offen gesagt werden, daB NvK nur der Anreger zu diesen
Gedanken ist. Und was soll man zu diesen Sitzen sagen (XX):
»Wihrend die Welt das konkrete* (NvK contractum) ,Maximum
darstellt, ist der Gottmensch ihr maximum Concretum* (NvK:
contractum); ,Mit dem Logos ist in ihm der Kosmos inkarniert*?

Trotz einiger Einwiinde ist die Studienausgabe zu empfehlen.
Sie bietet dem, der selbst an den Texten arbeiten will, mit rela-
tiv geringen Kosten ein brauchbares Material, das z. Zt. nicht in
allen Teilen erreichbar ist, wenn es auch schon Einzelausgaben
in der PhB (Meiner) gibt, Die Ubersetzung ist in ihrem Wert
ungleichméBig, man darf sie nicht beliebig ohne Nachpriifung
benutzen. Aber es wire fast ein Wunder, wenn eine Ausgabe
dieser Art ohne jeglichen Fehler gelingen wiirde.

Miinster. Gerda Freiin v. Bredow.

Flick, Maurizio, SJ, und Alszeghy, Zoltan, SJ: 11 Vangelo della Grazia.
Un trattato dogmatico. (Nuovo Corso di Teologia Cattolica 6) Roma:
Libreria Edifrice Fiorentina 1964, 812 S,

Die beiden bekannten Verfasser, Professoren der Pipstlichen
Universitdt Gregoriana zu Rom, prdsentieren ihr umfangreiches
Werk als Frucht einer langjihrigen Zusammenarbeit und in einem
gewissen Sinn als Fortsetzung ihres Traktates ,I1 Creatore. L'inni-
zio della salvezza“ (Florenz %1964). Sie wollen damit all jenen
helfen, welche die Frohbotschaft von der Gnade im Zusammen-
hang des thomistischen Denkens, im Kontakt mit den neueren
exegetischen und patristischen Forschungen und unter besonderer
Beachtung des Verkiindigungscharakters der geoffenbarten Lehre
vertiefen méchten. Das Werk wird dieser Zijelsetzung u. E. sehr
zufriedenstellend gerecht. Es ist bibliographisch auf den neuesten
Stand gebracht und beriicksichtigt nchen den Erscheinungen aus
dem romanischen und englischen Sprachbereich besonders stark
die Fachliteratur aus dem deutschen Sprachraum, Der heilssyste-
matische Aufbau in vier groBe Teile ist einleuchtend:

I. Die menschliche Existenz und die Gnade (29-194).
IL. Die Vorbereitung auf die Rechtfertigung (195—396).
III. Die Rechtfertigung (397—612).

IV. Das Leben des gerechtfertigten Menschen (613—748).

Der den Traktat abrundende SchluB ,In Christus Jesus® (747—
779) erdifnet den christologischen Aspekt der Gnadenlehre. In
den Unterkapiteln werden zuerst die biblischen, patristischen,
liturgischen und lehramtlichen Quellen befragt, sodann die wich-
tigeren Ergebnisse der scholastischen und neuzeitlichen Theologie
vorgelegt und abgewogen. Den krénenden Abschluf bilden hiufig
eigene Losungsversuche, die an bisherige Theorien ankniipfen,
neue Gesichispunkte hinzufiigen und eine echte Synthese an-
streben. Erkenntnisse der modernen Psychologie werden in gliick-
licher Weise fiir die theologische Erkldrung fruchtbar gemacht.
Die Sprache hat bei aller begrifflichen Klarheit einen erfreulich
schlichten und lebendigen Zug.

Wie in andern Verbffentlichungen, etwa in dem Aufsatz ,Il
peccato originale in prospettiva personalistica®, Gregorianum 46
(1965) 705-732, ist die betont personalistische Sicht
der aufgeworfenen Fragen fiir die beiden Verf. kennzeichnend.
Sie greifen so die personalistische Tendenz im Denken der Gegen-
wart auf und nehmen u. E. einen nicht unbedeutenden Platz un-
ter den zahlreichen namhaften Vertretern des heutigen Persona-
lismus ein,

Zumal in der Problematik der ungeschaffenen Gnade gilt den
personalen Beziigen zwischen dem Menschen und dem dreieinen
Gott, der in der Seele des in Christus Jesus Geheiligten wohnt,
ihr besonderes Augenmerk, Die Verf. sind der Oberzeugung,
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daB der Mensch im Augenblick der Rechtfertigung ein je ver-
schiedenes Verhillnis zu den drei géttlichen Personen erhilt;
denn nur so wird man den biblischen Aussagen gerecht. Durch
die wirkurséchlich von der gesamten Dreifaltigkeit hervorge-
brachte geschaffene Gnade kann aber ein solches von der Schrift
nahegelegtes je verschiedenes Verhdltnis zum Vater, Sohn und
Heiligen Geist nicht formell begriindet werden, da die geschaf-
fene Gnade nur eine einzige Beziehung zur einen wirkenden Drei-
faltigkeit herstelll, wie denn auch Thomas von Aquin noch an-
nahm, nicht die Person des Vaters, sondern die gesamte Trinitét
sei unser Vater (S. Th. III, 23,2). Flick-Alszeghy machen sich die
Theorie von der quasi-formalen Vereinigung des Gerechten mit
der Trinitit zu eigen, wie sie 1928 erstmalig von M. de la
Taille vorgelegt und neuerdings von K. Rahner weiterent-
wickelt wurde, Wie die unmitielbare Schau der gottlichen Per-
sonen als solcher im jenseitigen Leben nicht durch eine effiziente
Kausalitéit des einen Gottes, sondern nur durch die drei gott-
lichen Personen nach Art der Formalursache befriedigend erklirt
werden kann, so ist es — nach K. Rahner — zum mindesten denk-
bar, daB auch schon hinsichtlich des in statu viae begnadeten
Menschen den drei gottlichen Personen in ihrer personalen Unter-
schiedenheit eine quasi-formale Kausalitdt zukommt (vgl. K. Rah-
ner, Schriften zur Theologie I, 347—375).

Die bisherigen Theorien von der Einwohnung der Dreifaltig-
keit als einer quasi-formalen Vereinigung des Vaters, des Sohnes
und des Heiligen Geistes mit dem Gerechten sind nach unseren
Verf. allerdings ergdnzungsbediirftig, insofern sich in ihnen die
Aufmerksamkeit einseitig auf das metaphysische Element der
gittlichen Einwohnung konzentriert. Die quasi-formale Vereini-
gung mit den gottlichen Personen als solchen ist aber nicht nur
ontische Grundlage fiir den intentionalen Akt der beseligen-
den Schau der Trinitdt in der jenseitigen Vollendung — das be-
tonen auch die bisherigen Theorien —, sondern auch schon hier
auf Erden ontische Voraussetzung fiir die intentionalen
Vollziige des glaubenden und liebenden Umfangens der drei gott-
lichen Personen in ihrer Eigentiimlichkeit, Bleibt man aber bei
der Metaphysik der gottlichen Einwohnung stehen, lduft man Ge-
fahr, die Bilder der Heiligen Schrift fiir die Vereinigung mit Gott,
z.B, das der Hochzeit, ihrer eigentlichen Lebendigkeit zu berau-
ben. Nach F.-A. ist der Begriff der Freundschaft der Schliis-
selbegriff fiir eine wirklich schriftentsprechende Erkldrung der
gottlichen Einwohnung. Die Freundschaft bedarf zwar eines onto-
logischen Fundamentes, in unserm Fall der quasi-formalen Ver-
einigung, sie konstituiert sich aber erst durch die gegenseitige,
treue Liebe und die Bekundung dieser Selbsthingabe. Dieser Lie-
besausstausch mit der wesentlichen Tendenz, sich zu offenbaren,
ist zuinnerst ein personaler Dynamismus, und darum ist
auch die Gottesfreundschaft des Gerechten auf die gottlichen Per-
sonen ausgerichtet. Schon hier auf Erden ist das geistliche Leben,
insbesondere auf seinen héheren Slufen, durch die bewuBte Lie-
besbegegnung mit der Dreifaltigkeit geprédgt. Die Mystik (Theresia
von Avila, Johannes vom Kreuz u.a.) gibt dafiir ein iiberfiih-
rendes Zeugnis. Die Verf. weisen in diesem Zusammenhang auf
das Kapitel ,Trinititsmystik” in der ,Theologie der Mystik* von
Anselm Stolz (Regensburg 1936, S. 228-244) hin. Aber auch die
noch unvollkommeneren Stufen des Glaubenslebens lassen eine
bewuBte Orientierung auf die personale Intimitit mit Gott er-
kennen, Eine gewisse Schwierigkeit bereitet der Rechtfertigungs-
zustand der getauften Kleinkinder, LBt sich hier die Einwohnung
als echte Freundschaft definieren? Bei ihnen ist nur das Funda-
ment der Freundschaft, die ontische Aktuierung durch die Trini-
tdt, verwirklicht, von seiten Gottes natiirlich auch der intentionale
Aspekt der Einwohnung. Was gilt von den Gerechten des Alten
Bundes? Sie traten zwar in personalen Kontakt mit dem sich
offenbarenden Bundesgott. Der Neue Bund brachte aber mit der
Offenbarung des Dreifaltigkeitsgeheimnisses ein wesentlich und
nicht nur graduell neues Stadium. Diese Antwort der beiden Verf.
ergibt sich logisch aus ihrer personalistischen Sicht,

Wihrend K. Rahner die Meinung vertritt, die ungeschaffene
Gnade des Geredhtfertigten konne Mitteilung der eigentiimlichen
Hypostase nur dazu hin sein, daB die Hypostase durch die quasi-
formale Kausalitit Objekt der (unmittelbaren) Erkenntnis und
Liebe werde, gehen F.-A. einen entschiedenen Schritt weiter (vel.
Rahner, a.a. 0. 374). Die drei géttlichen Personen sind im Voll-
zug des Glaubens (der Schau) und der Liebe nicht nur Gegen-
stand der Kontemplation, nein, in der Freundschaft betrachtet
man den Freund ebensosehr als Subjekt, in dessen Intimitit

man leben mochte. Der Gottesfreund nimmt im subjektiven Sinn
auf gewisse Weise an der Eigentiimlichkeit der drei gottlichen
Personen teil. Der Vater und auch der Heilige Geist teilen freilich
dem Gerechten nicht eine Analogie der personalen Eigentiimlich-
keit mit, sondern die jeweils entgegengesetzte Beziehung, So 1Bt
die iibernatiirliche Verbindung mit der Vaterschaft der ersten gbtt-
lichen Person im Gerechten die Relation der Kindschaft entstehen.
Die zweite gottliche Person hingegen ruft durch die Einprigung
ihrer personalen Eigenart eine gleichgerichtete Beziehung vervor,
eben die Kindschaft zum Vater hin, aber auch — und hier folgen
F.-A. einer tiefen Intuition des heiligen Johannes vom Kreuz —
die Analogie des Mithauchens zum Heiligen Geist hin. Diese Re-
flexionen iiber die ,Teilnahme am Dialog der gottlichen Personen®
— der Ausdruck stammt von M, Schmaus — bilden wohl die Kul-
minationspunkte in der personalistischen Gnadenlehre unserer
beiden Verfasser (vgl. S. 493—498 und S. 516-519).

Thr Werk stellt in dem ,Nuovo Corso di Teologia Cattolica“
eigentlich nur einen ,LiickenbiiBer® dar. Urspriinglich hatte Msgr.
Carlo Colombo von der Theologischen Fakultiit des Erzbischof-
lichen Seminars zu Mailand den Auftrag fiir den Gnadentraktat
in dieser Reihe ithernommen. Durch seine Berufung zum Bischofs-
amt und zur intensiven Mitarbeit am Konzil wurde er an der Aus-
filhrung seines Vorhabens gehindert, so daB Flick-Alszeghy an
seine Stelle treten mubBten. Der Herausgeber der Reihe darf sich
aber ob dieser ,LiickenbiiBer” gratulieren. Man méchte ihrem
Werk das griindliche Studium vieler Leser und deshalb auch eine
deutsche Ubersetzung wiinschen,

Gerleve b. Coesfeld. Clemens Schmeing OSB.

Volk, Hermann: Maria, Mutter der Gliubigen. Mainz: Matthias-Griine-
wald-Verlag 1964. 46 S.; DM 4,50.

Drei Themen enifaltet diese Schrift des Mainzer Bischofs und
fritheren Miinsteraner Dogmatikers: ,Das Mariologische als Thema
des Konzils“, ,Der Glaube der Gottesmutter® und ,Der Glaube
der Gottesmutter und die mariologischen Dogmen®.

Das 1. Thema kldrt den Ort der mariologischen Aussage im
Ganzen der Christologie und Theologie. Die mariologische Aus-
sage ist integrierende Aussage. Sie gehért zum theologischen
Hauptsatz iiber Christus und das Christusgeheimnis, und zwar
als diesem zugeordneter, ihn erkldrender Satz. Der mariologische
Satz ist Gliedsatz des christologischen Hauptsatzes. Er braucht
als solcher nicht immer dogmatisch und lehramtlich fixiert zu
werden. Er betrifft und beinhaltet Maria in ihrer Sendung und
Berufung; er bezieht sich aber letztlich auf die Erkenntnis des
Christusgeheimnisses.

Die mariologischen Aussagen betreffen Maria in ihrer Glédu-
bigkeit, Folgsamkeit und Dienstbarkeit, Mit dem Glauben, Ge-
horsam und Dienst Marias hat es aber die besondere Bewandinis.
In der Gegeniiberstellung zu Abraham, ,dem Vater der Glau-
benden* (Rém 4,11), betrachtet der Autor Maria als Mutter der
Glaubigen. Marias Berufung zur Mutter des Messias gehért zur
Wende des Alten und Neuen Bundes. Ihr Glaubensgehorsam ist
von dieser Wende bestimmt und geprigt. Die formgeschichtliche
Analyse des Kindheitsevangeliums (bes. Lk 1,26—38) kann diese
Deutung mitbegriinden.

Die dogmatischen Aussagen der Kirche iiber Maria, die Gottes-
mutter, die Vorhererléste und Gerettele, resultieren aus dieser
fir die Erneuerung des Bundes geschehenen Berufung. Diese
Dogmen haben einen eindeutigen, mariologischen und umgreifen-
den, heilsékonomischen Sinn, Die Sinndeutung derselben ist
darum zugleich immer auch Wegweis im Glauben fiir den Glau-
benden. Der Satz von der Immaculata conceptio — Ein Satz vom
Handeln und Kommen Gottes! — zeigt Marnias totales ErfaBtsein
und Beanspruchtsein von Gott an und entwirft im Gegen-Satz
ein Bild ,unserer negativen VerfaBtheit in der Siinde und deren
Uberwindung. Der Satz von der Assumptio — nicht weniger ein
Satz vom Heilshandeln Gottes! — bedeutet Marias endgiiltiges
(nicht endzeitliches) Gerettetsein und entwirft im Gegen-Satz ein
Bild unserer negativen Befindlichkeit im Tode und deren Uber-
windung. Der letzte mariologische Satz enthélt auch einen Hin-
weis auf jedes Christen Ende und Vollendung.

Bochum. L. HodL
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Heinzmann, Richard: Die ,Compilatio gquaestionum theologiae secun-
dum Magistrum Martinum’. (Mitteilungen des Grabmann-Instituts der
Univ. Miinchen, hrsg. v. M. Schmaus und W. Dettloff, Heft9)
Miinchen: Max Hueber Verlag 1964. 44 S.; DM 8,80.

Im vorliegenden Heft legt der V£ ein Quistionenverzeichnis
der um 1195 entstandenen theol. Summe des nicht néher bekann-
ten Pariser Magister Martinus vor. Von den 6 bekannten Ab-
schriften dieses Werkes zieht er als Beweis fiir den Quéstionen-
bestand 3 heran, wobei Cod. lat. Paris Nat. 14526 den besten
Text bietet und darum zugrunde gelegt wird.

Die vom Vf. vorgenommene Aufteilung in vier Biicher sowie die
Kapitelzihlung werden in den Hss formell nicht durchgefiihrt. Der
Summe des Magister Martinus fehlt als ganzes eine einheitlich durch-
gefiihrte straffe Gliederung, doch kommen u. a. folgende Themenkreise
zur Behandlung: Liber I: Fragen der Gottes- und Trinitdtslehre sowie
der menschlichen Seele (41 Kapitel). — Liber II: Die Lehre von den
Engeln, von der Erbsiinde und der personlichen Siinde, der Willensirei-
heit, der menschl. Handlung, vom Verdienst und vom Almosen. Weiter-
hin Fragen der Tugend- und Gnadenlehre, des Siindenbekenntnisses und
der claves, der excommunicatio, der sieben Gaben des HI. Geistes, des
Glaubens, der Liebe, der Jungfridulichkeit und einzelner Gebote (107 Ka-
pitel). — Liber I1I: Christologie (20 Kapitel). — Liber IV: Die Lehre
von den Sakramenten (Eucharistie, Taufe, Ordo und Ehe) und von den
Letzten Dingen, speziell von der Auferstehung (35 Kapitel).

Es bleibt allerdings die Frage, ob die Buchaufteilung in der
vorliegenden Weise gliicklich gewahlt wurde und iiberhaupt iiber-
nommen werden kann. Wenn man schon analog dem Sentenzen-
werk des Petrus Lombardus eine Aufteilung in vier Biicher vor-
nimmt, sollte der Beginn von liber III mit den Ausfithrungen zur
Tugendlehre (liber II c. 50) oder spétestens mit der Lehre von
den sieben Gaben des HI. Geistes (liber II c. 77) angesetzt wer-
den; denn diese finden sich auch beim Lombarden im dritten
Buch, Zudem wiirde damit liber II, dem iiber die Hilfte des ge-
samten Werkes zugeteilt wird, zugunsten des nur 20 Kapitel um-
fassenden dritten Buches entlastet.

Da sich eine Edition dieser rein kompilatorischen Summe des
Magister Martinus nicht zu lohnen scheint, diirfte das vorliegende
Quistionenverzeichnis dem Forscher des Frithmittelalters einen
wertvollen Dienst erweisen.

Freising. J]. Griindel

Horst, Fidelis van der: Das Schema iiber die Kirche auf dem 1. Vatika-
nischen Konzil. (Konfessionskundliche und kontroverstheologische
Studien Bd VII) Paderborn: Verlag Bonifacius-Drudkerei 1963. 348 S.;
Ln DM 22,50.

Die dogmatische Konstitution iiber die Kirche ist die zentrale
Aussage des II, Vatikanischen Konzils nicht nur wegen der darin
enthaltenen ekklesiologischen Aussagen unserer Tage, sondern
gerade auch deswegen, weil diese Konstitution die definierten
Aussagen des I. Vatikanischen Konzils in den notwendigen grd-
Beren Zusammenhang stellt und sie so aus einer gewissen Ein-
seitigkeit befreit. Wie allgemein bekannt ist, sollte auf dem I,
Vatikanischen Konzil ,der ersten dogmatischen Konstitution iiber
die Kirche" (der Konstitution ,Pastor aeternus®), die den Primat
und die pipstliche Unfehlbarkeit zum Inhalte hat, eine zweite
dogmatische Konstitution iiber das Wesen der Kirche folgen, die
aber wegen des vorzeitigen Abbruches des Konzils nicht mehr
zustande kam, Der Entwurf zu dieser Konstitution, das ,Schema
de Ecclesia Christi“ ist der Gegenstand der vorliegenden Unter-
suchung, einer theologischen Dissertation der Universitit Miinchen,

Das genannte Schema, das am 21.1.1870 den Konzilsviitern
vorgelegt wurde, bestand aus drei Teilen und zdhlte 15 Kapitel.
Fidelis van der Horst beschriankt sich in seiner Abhandlung auf
die ersten zehn Kapitel, welche die eigentliche Lehre von der
Kirche behandeln. Die Kapitel 11 und 12 bleiben auBer Betracht.
Sie sind der Ausgangspunkt fiir die Konstitution , Pastor aeternus®
und schon hinlinglich behandelt worden. Ubergangen werden
auch die Kapitel 13—15, weil sie nicht die Kirche als solche, son-
dern das Problem des Verhiéltnisses zwischen Kirche und Staat
berithren. Mit groBer Sachkenntnis und Akribie geht der Vi in
acht Kapiteln den Fragen der Kirchenlehre auf dem I. Vaticanum
nach.

Das 1. Kapitel (17—43) befaBt sich mit den ekklesiologischen
Fragen der Konzilsgutachten. Das erste Gutachten stammt aus der Hand
des Sekretirs der vorldufigen Kommission Msgr. Gianelli. Es folgen
die Gutachten der in Rom anwesenden Kardinile, die von Papst Pius IX.
gebeten wurden, schriftlich ihre Ansichten iiber das bevorstehende Kon-
zil zu éuBern. Als héufigste Themen sind in den 21 Gutachten der Kar-
dinile enthalten: Kirche und Staat, die Autoritdt der Kirche und des

Papstes, Rom und die Didzesanbischiéfe, die weltliche Herrschaft des
Papstes, die Wiedervereinigung.

Von besonderer Bedeutung fiir die Ekklesiologie der sechziger Jahre
des vorigen Jahrhunderts ist die Auffassung iiber das Konzil und die
Stellung der Bischofe: Weil der Papst die héchste Gewalt in der Kirche
besitzt, ist ein Konzil nur noch aus psychologischen Griinden notwendig.
Ein Urteilsspruch, der vom Gesamtkorper des Episkopates zusammen mit
dem Papst gefillt wird, mache gréBeren Eindruck. Ein allgemeines Kon-
zil konne das Ansehen des Heiligen Stuhles erhthen (22). Ausdriicklich
wiinscht Kardinal Bizzarri keine Verhandlungen iiber disziplinére Fragen,
um zu vermeiden, daB die Bischéfe ihre Rechte auf Kosten des HI. Stuhles
zu erweitern suchen (28).

Auf Antrag der Kardinalskommission lieB der Papst am 12. 3. 1865
Bischdfe verschiedener Regionen — insgesamt 36 — befragen, welche
Themen nach ihrer Meinung auf dem Konzil behandelt werden sollten.
In den 32 in Rom eingegangenen Antwortschreiben der Bischéfe werden
unter anderem folgende ekklesiologische Themen genannt: Das Verhalt-
nis von Kirche und Staat, die weltliche Herrschaft des Papstes, die
Rechte der Kirche, der Papst und die pépstliche Unfehlbarkeit, die Wie-
dervereinigung, die Heilsnotwendigkeit der Kirche und die Frage der
Toleranz. Die Stellung der Bischéfe in der Kirche wird nur in 3 Gut-
achten als ein notwendiges Thema des Konzils genannt (34).

Das 2. Kapitel (44—64) handelt iiber die Geschichte des Kon-
zilsschemas iiber die Kirche. Von besonderer Bedeutung ist in
diesem Zusammenhang die Auswahl der Konzilstheologen, die keines-
wegs einen Querschnitt aus dem damaligen theologischen Denken dar-
stellten, sondern im wesentlichen einer von Rom begiinstigten Schul-
richtung angehorten. Die Bemiihungen angesehener Bischéfe, auch Ge-
lehrte anderer Schulen zu berufen, etwa die Tiibinger Theologen Hefele
und Kuhn und den Miinchener Professor Dollinger, blieben ohne Erfolg.
Unter den 24 Konsultoren der dogmatischen Kommission haben Schra-
der, Perrone und Franzelin fiir die Erarbeitung der ekklesio-
logischen Themen die gréBte Bedeutung (49). Das Schema iiber die Kirche
ist im wesentlichen von der Ekklesiologie Schraders abhiingig (61). Den
Inhalt dieses Schemas unterzieht van der Horst in den folgenden Ka-
piteln einer eingehenden Untersuchung.

Das 8. Kapitel (65-114) befaBt sich mit dem Wesen der Kirche.
Nach den Aussagen des Konzilsschemas wird die Kirche als mystischer
Leib und als Gesellschaft dargestellt (75). Die Idee vom mystischen Leib
spielt im Schema eine wichtige Rolle. Sie ist aber nicht der Haupthegriff.
Sie geht in der Hauptsache auf Schrader zuriidk, der aber wiederum von
Mochler beeinflufit ist (86).

Eine noch grofiere Bedeutung hat die Vorstellung von der Kirche als
einer Gesellschaft. In der Beantwortung der Frage, ob das Wort corpus
Christi mysticum als befriedigende Umschreibung fiir die Kirche ver-
wendet werden kann, lassen sich die Meinungen der Viter in drei
Gruppen einteilen Die einen nehmen diese Lehre im wesentlichen an,
andere lehnen sie ausdriicklich ab, wieder andere lehnen sie indirekt ab.

Das 4. Kapitel (115-166) interpretiert die Lehre des Schemas iiber die
Kirche als vollkommene und iibernatiirliche Gesell-
schaft Viele Viter sind mit der Wesensbestimmung der Kirche als
einer wahren, vollkommenen, geistlichen und iibernatiirlichen Gesell-
schaft nicht zufrieden, wenn sie auch nicht in Frage stellen, daB die
Kirche eine Gesellschaft genannt werden kann. Einerseits seien aber mit
dieser Benennung die Qualititen der Kirche nicht vollstindig aufgezéhlt,
andererseits fehlten Beweise, daB diese der Kirche tatsdchlich zukom-
men (160).

Das 5. Kapitel (167—208) hat die Sichtbarkeit und die Einheit
der Kirche zum Gegenstand. Die Sichtbarkeit der Kirche erscheint im
Lehr-, Priester- und Hirtenamt und in der Sichtbarkeit der Glieder der
Kirche. Inhaltlich wird die Sichtbarkeit der Kirche nicht nur als eine
materielle, sondern als eine formelle verstanden, d.h. man kann die
Kirche nicht nur als soziologisches Gebilde wahrnehmen, sondern als
Kirche Christi von anderen religiésen Gemeinschaften unterscheiden (181).
Die Lehre von der Sichtbarkeit der Kirche fand kaum die Kritik der
Viter.

Die Lehre von der Einheit und Einzigkeit der Kirche richtet sich gegen
die Auffassung der Fundamentalisten (Ph. de Plessis Mornay, Arminius,
Jurieu) und die sog. ,Zweigtheorie* der anglikanischen Theologie. Nur
wer alle Wahrheiten des Glaubens annimmt, gehért zur Kirche. Es geniigt
nicht, die Fundamentalwahrheiten zu bekennen. Die Kirche ist eine
Kirche, sie besteht nicht aus drei Teilgemeinschaften (rémisch-katho-
lische Kirche, Ostkirche und anglikanische Kirche), die zusammen die
eine Kirche bilden.

Das 6. Kapitel (209-256) handelt iiber die schwierige Frage der
Heilsnotwendigkeit der Kirche. Fiir jene, welche die Kirche
kennen, ist diese sowochl necessitate medii wie necessitate praecepti
heilsnotwendig. Das bekannte Axiom ,extra ecclesiam nulla salus® ldBt
aber auch fiir die Andersglidubigen grundsitzlich eine Heilsmoglichkeit
offen (213—214). Jene, die in einer uniiberwindlichen Unwissenheit um
Christus und die Kirche leben, sind wegen dieser Unwissenheit noch
nicht zu verdammen. Gott schenkt jedem, der sich nach Kréften bemiiht,
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seine Gnade, so daB er die Rechtfertigung und das ewige Leben erlangen
kann (223—224).

In der Frage nach der Zugehérigkeit der Andersgldubigen zur Kirche
vertritt das Schema die Auffassung, daB einer, der nicht zur sichtbaren
duberen Gemeinschaft der Kirche gehort und gerechtfertigt wird, der
Kirche angehért; denn alle Gerechtfertigten gehoren zur Kirche. Es gibt
also einen Unterschied in der Zugehérigkeit zur Kirche, der von den
Konzilstheologen mit den Formeln ,zum Leib und zur Seele" und ,in
Wirklichkeit und dem Verlangen nach* zur Kirche gehéren néher um-
schrieben wird (237).

Es ist verstdndlich, daB gerade die Lehre iiber die Heilsnotwendig-
keit der Kirche die Konzilsviter sehr stark beschiftigt hat, Es wird vor
allem der Satz beanstandet, daB die Kirche unbedingt im Sinne eines
Mittels heilsnotwendig sei (242).

Das 7. Kapitel (257—290) handelt iiber die Indefektibilitit und die
Unfehlbarkeit der Kirche. Die Kirche ist ihrer sichtbaren Ver-
fassung nach unverginglich. Sie wird nicht durch eine neue und voll-
kommenere Heilsordnung abgelost. Sie besteht bis zum Ende der Welt
unverdnderlich und unbewegt. Die Kritik der Viter weist vor allem
darauf hin, daB die Kirche nur in ihren wesentlichen Eigenschaften un-
veranderlich ist, dagegen akzidentelle Anderungen nicht ausschlieBt.

Das Kapitel iiber die Unfehlbarkeit der Kirche beriithrt nirgends
die Lehre iiber die Unfehlbarkeit des Papstes. Die
theologische Kommission war 1868 der Meinung, dab es der vie-
len Kontroversen wegen nicht opportun sei, dieses Thema dem
Konzil vorzulegen. Allerdings wurde von der theologischen Kom-
mission zur Sicherheit ein eigenes Kapitel iiber dieses Thema
ausgearbeitet. Die Unfehlbarkeit wird im Schema der ganzen
Kirche zugeschrieben. Was das Subjekt der Unfehlbarkeit betrifft,
so waren die meisten Viter der Meinung, daB die Gesamtheit der
Bischofe in Vereinigung mit dem Papste oder der Papst allein
der eigentliche Tréger der Unfehlbarkeit sei (286).

Das 8. Kapitel (291-318) behandelt noch die Kirchengewalt
Gegeniiber aufgetauchten Irrtiimern wird vor allem festgestellt, daB die
Kirche nicht eine Gesellschaft von Gleichgestellten ist, als ob in ihr alle
Gliubigen die gleiche Macht besdBen, sondern eine ungleiche Gesell-
schaft, in der nur ein Teil die Macht zum Heiligen, Lehren und Leiten
hat. Gerade die Lehre von der Macht in der Kirche wird von sehr vielen
Vitern kritisiert. Dabei betrifft ihre Kritik nicht die Lehre selbst, son-
dern die Darstellung dieser Lehre, die nicht maBvoll sei und leicht miB-
verstanden werden kénne (313).

Der hier gebotene Uberblick iiber eine viel eingehendere Dar-
stellung bietet nur die wesentlichen Tnhalte einer vorziiglichen
Abhandlung iiber die Ekklesiologie. Lobend erwéhnt seien vor
allem die oft weit ausholenden historischen Uberblicke, die den
Weg zum Kirchenschema des I. Vatikanischen Konzils aufzeigen.
Ebenso bedeutsam sind die gelegentlichen Hinweise auf die wei-
tere Entwicklung der Kirchenlehre. Ein gutes Personen- und Sach-
register erleichtern zudem die Beniitzung der Arbeit. Diese Unter-
suchung ist ein wesentlicher Beitrag zur Ekklesiologie der neueren
Zeit. Aus ihr wird sichtbar, welche Wegstrecke bis zum II. Vati-
kanischen Konzil noch zu gehen war und was das II. Vatikani-
sche Konzil geleistet hat. Der Vf. hat die historische und theolo-
gische Situation treffend gekennzeichnet, wenn er seine Unter-
suchung mit den Sétzen schlieBt: ,Das Konzilsschema auf dem
ersten Vatikanischen Konzil ist zweifelsohne ein wichtiges Doku-
ment. Allerdings beweist gerade die moderne Ekklesiologie, daB
es in vieler Hinsicht unvollkommen war. In diesem Sinne darf
man wohl sagen, daB auf dem ersten Vatikanischen Konzil ,die
Zeit der Kirche' noch nicht gekommen war® (324).

Freising. Josef Finkenzeller.

Murad Kamil: Aspects de I'Eglise copte. (Deutsche Akademie der Wis-
senschaften zu Berlin. Institut fiir griechisch-rémische Altertums-
kunde. Berliner Byzantinistische Arbeiten, Bd 31)
Berlin: Akademie-Verlag 1965. 48 S., 120 Abb.; DM 48,—.

Mit dem vorliegenden Buch wird zum ersten Mal die Ge-
schichte, die Kunst und Literatur, das soziale und gesellschaftliche
Leben der Kopten von einem Fachmann dargestellt, wodurch sich
die Setzung spezifischer Schwerpunkte sowie Heranziehung und
Auswertung der Quellen erkldren,

So behandelt das Werk die wichtige Thematik des koptischen
Christentums, das wesentliche Momente des Urchristentums bis
in die Gegenwart lebendig bewahrt und in dem Jahrhundert der
Gkumenischen Bestrebungen iiber seinen eigenen Rahmen hinaus
Gewicht erhalten hat.

Da die Arbeit keineswegs nur auf die Aufmerksamkeit der
Fachspezialisten rechnen darf, sondern dazu beitrdgt, die Ver-
gangenheit des heutigen Agyptens aufzuhellen und von daher

viele seiner Gegenwartsprobleme verstehen zu lehren, ist bewuBt
eine allgemeinverstdndliche — aber wvielleicht zu oberflichliche —
Darstellungsform gewihlt worden.

StraBbursg. Jacques-E Ménard.

Mariologie et Oecumenisme, III. (Recherches Catholiques Théologie et
Pastorale. Bulletin de la Société Francaise d’Etudes Mariales) Paris:
P. Lethielleux 1965. 105 S.; br. FF 14,—,

Wir verdanken den franzdsischen Mariologen wertvolle Bei-
irdge zur theologischen Erkenntnis Marias, der Mutter des Herrn.
Erst im letzten Jahr ist das Buch des Vizepriisidenten der franzé-
sischen Mariologengemeinschaft R, Laurentin, eine Arbeit von
erfrischend kritischer Weise, in deutscher Sprache erschienen, Lau-
rentin, Konzilstheologe und Spezialist fiir marientheologische Me-
thodik, hat mit einer uniiberhorbaren Deutlichkeit ausgesprochen,
daB die Mariologie primédr ein innerkatholisches Problem sei und
erst dann dkumenische Bedeutung habe. Das zu iibersehen stelle
schon eine , Verdunkelungsgefahr® dar.

Die Sozietit franzdsischer Mariologen bringt nun den 3. Jahres-
band iiber das Thema ,Mariologie und Okumenismus® heraus.
Die zwei ersten Bénde handelten iiber Maria in der Orthodoxie
und Maria im Protestantismus (1962 und 1963), Auf der Mario-
logentagung von Lyon (10.—12. Sept. 1964) hat man das Thema
Mariologie und Okumenismus als katholisches Problem be-
handelt.

Das erste Referat hielt der bekannte Dominikaner von Istina
Le Guillou iiber Verbindendes und Trennendes. Um beim
Schluf des Referates zu beginnen: Maria ist wieder Gegenstand
der Forschung und des Dialogs geworden (15). Das darf uns nicht
dariiber hinwegtduschen, daB sich in der Lehre iiber Maria die
tiefsten Lehrunterschiede sammeln. ,Petrus und Maria, diese bei-
den Namen konkretisieren die entscheidenden Punkte der Tren-
nungen zwischen Katholiken und Protestanten, und es ist nicht
ohne Bedeutung, daB das Petrusproblem mit dem Marienproblem
verkniipft ist* (9). Eine besondere Schwierigkeit im zwischenkon-
fessionellen Dialog ist die Verschiedenheit der Begriffsverstind-
nisse. Als Beispiel fithrt der Autor an das (inzwischen auch ins
Deutsche iibersetzte) Buch von Max Thurian, dem evangeli-
schen Moénch der Briider von Taizé., Er sagt, viele lesen das Buch
wie ein katholisches Werk, ,,und doch scheint mir die Konzeption
des Autors von der géttlichen Mutterschaft Mariens sehr weit ent-
fernt zu sein von der katholischen Position* (13). Hier wider-
sprechen wir Le Guillou. Thurian hat bewuBt die zwei letzten
katholischen Dogmen iiber Maria, das Immaculata-Dogma und
das Dogma von der leiblichen Aufnahme Marias in den Himmel,
aus seiner Betrachtung ausgeklammert. Wir bedauern das. Er
wollte ein heilsgeschichtlich-biblisches Marienbild bieten, Wir se-
hen nicht ein, daB er darin von der katholischen Auffassung so
weit entfernt sein soll. Wir sind im Gegenteil der Meinung, daB
hier eine echte Basis fiir ein Gespréich iiber Maria zwischen Katho-
liken und Protestanten gegeben ist.

Eine ungemein wertvolle Arbeit ist der nichste grofe Beitrag
von Remy Lack iiber Mariologie und Christozentrismus. Er
scheint uns deshalb so bedeutsam zu sein, weil das Kenzil sich
entschieden hat, die Mariologie in die Kirchenlehre einzufiigen
(was Kardinal Bea geradezu fiir providenziell hielt). Die Lehre
von Maria ist von der Lehre iiber die Kirche nicht mehr zu tren-
nen. Das darf uns den Blick nicht verstellen fiir die andere Tat-
sache, daB Marienlehre engstens mit der Christuslehre verkniipft
ist. Hier ist von Lack mit einer bewundernswerten Prizision das
Verhiltnis von Christus und Maria dargelegt. Zwei kleine An-
merkungen mogen hier eingefiigt werden, Der Verfasser zitiert
bei der Erklirung des Begriffes Christozentrismus Karl Barth.
Die Darlegung dieses Begriffs bei Karl Barth ist freilich viel dif-
fiziler, als der mit der deutschen evangelischen Theologie — zumal
der lutherischen — vielleicht nicht so Vertraute anzunehmen ge-
neigt ist. Die Lutheraner sprechen bei Barth von einem Christomo-
nismus, der gerade jede menschliche Mitwirkung und jeden mensch-
lichen Ankniipfungspunkt ausschlieBt (vgl. E. Brunners Diskussion
mit Karl Barth iiber den Ankniipfungspunkt). Eine zweite Anmer-
kung: Der Verfasser spricht davon (S. 45), daB das Prinzip der
Analogie von Maria zu Christus ,verdiente, sich linger damit zu
beschéftigen®, Das ist ja eines der entscheidenden Probleme der
Mariologie, wie die gleichlautenden Wiirdetitel von Christus und
Maria in ihrer Analogie zu deuten sind,

Seit uralten Zeiten sind diese Titel da, wir kdnnen sie nicht
negieren. Es ist keineswegs nur eine #uBerliche Wortgleichheit
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ohne einen Sachzusammenhang. Es gibt eine echte biblische Ana-
logie wie zur Verhiltnisbezeichnung von Christus zum Christen,
so auch besonders natiirlich fiir die Beziehung von Christus und
Maria. Die Kunst des Mariologen besteht darin, in der Verhalt-
nisbeziehung zwischen Christus und Maria bei aller Betonung
der Verbindung die je gréBere Distanz theologisch zu fixieren.

Die néchsten Beitrédge, die wir nur andeutend nennen kénnen,
handeln iiber den heilsgeschichtlichen Zusammenhang biblischer
Theologie vom Alten und Neuen Testament; iiber Maria und das
Mysterium der Gnade; schlieBlich iiber pastoral-kritische Bemer-
kungen; iiber die Marienfrémmigkeit und die Erziehung zum
Glauben. Es werden eindeutig gewisse Gefahren religioser Verbil-
dung und der vom Konzil abgewiesenen mariologischen Einseitig-
keit signalisiert.

Das Heft ist theologisch wertvoll. Freilich bleiben Wiinsche
offen, Nur einige seien genannt (wir beriicksichtigen hier auch die
zwei anderen Binde, die wir gegenwiirtig nicht zu besprechen
haben): Wir vermissen eine Darstellung der Lehre vom Heiligen
Geist und Maria. Diese Liicke fiillt gegenwirtig Heribert Miih -
len aus mit einem Aufsatz iiber ,Neuorientierung und Krise der
Mariologie in den Aussagen des Vaticanum II* in: Catholica 1
1966).

: Ei]n Register am Ende des 3. Bandes wire sehr zwedkdienlich
gewesen.

Wir mochten mit Nachdruck der Bitte Ausdruck geben, daB
im postkonziliaren Zeitalter ein viel engeres Zusammenarbeiten
iiber Landes- und Sprachgrenzen hinweg geschihe und daB solche
wertvollen Referate, wie sie hier zusammengefaBt sind, ins Deut-
sche iibertragen werden. Das ist nicht freundliche Geste, es er-
weist sich als eine dringende Notwendigkeit,

Paderborn. Albert Brandenburg.

Gallus, Tibor: ,Der Nachkomme der Frau“ (Gen 3,15) in der Altluthera-
nischen Schriftauslegung. I. Band: ,Der Nachkomme der Frau* in der
Schriftauslegung von Luther, Zwingli und Calvin. Klagenfurt: Verlag
Carinthia 1964. 172 S.; kart. DM 15,80.

Gen 3,15 gehort zu jenen Bibelstellen, die eine ausgedehnte
Literatur hervorgerufen haben. Das hier angezeigte Werk ist die
vierte geschichtliche Untersuchung, die der ungarische Jesuiten-
pater, gegenwiirtig Theologieprofessor in Klagenfurt, diesem
Schrifttext gewidmet hat. Die fritheren Publikationen sind latei-
nisch abgefaBt: Interpretatio mariologica Protoevangelii tempore
postpatristico usque ad Concilium Tridentinum, Rom 1949 (setzt
die Dissertation des Rezensenten: Die Mariologische Deutung von
Gen 3,15 in der Viterzeit, Breslau 1934, voraus und fort); Inferpre-
tatio mariologica Protoevangelii posttridentina usque ad definitio-
nem dogmaticam Immaculatae Conceptionis, Pars Prior, Rom 1953;
Pars Posterior, Rom 1954. Dagegen iibergibt G. sein neuestes
Buch der Offentlichkeit in deutscher Sprache, offenbar, um es
auch den Christen der Reformation leichter zugénglich zu machen.
Hofft doch der Verfasser, daB ,im Zeitpunkt der okumenischen
Bewegung dieses Werk nicht nur bei den Exegeten und Dogmati-
kern, sondern auch bei all denen, die sich um den Briickenbau
zwischen den getrennten Christen ernstlich bemiihen, Interesse
finden* werde (7). So ist auch Professor Peter Meinhold
(iibrigens mehrmals von G. zitiert) der Bitte des Autors gern
nachgekommen und hat ein Vorwort zu dem Buche geschrieben.

Das vorliegende Werk umfaBt zwei Teile. Der erste, bedeutend
umfangreichere Teil (15—146) enthidlt in vier Abschnitten
Luthers Auslegung des ,Weibessamens®, Der zweite Teil bringt
die Deutung Zwinglis und Calvins von Gen 3,15 (141-168).
Die Arbeit will hauptsichlich Materialdarbietung, Dokumentation
sein. Die zahlreichen einschligigen Texte werden s#mtlich in
Ubersetzung oder Umschreibung mitgeteilt (was freilich ermii-
dende Wiederholungen zur Folge hat), auflerdem in den mitunter
zwei Drittel der Seite beanspruchenden FuBnoten noch im ur-
spriinglichen Wortlaut: in Latein oder im Deutsch Luthers. Erst
in einem zweiten Band soll die eigentlich exegetisch-theologische
Beurteilung und Auswertung erfolgen.

Nach einleitenden Ausfithrungen iiber Luther als Exegeten im
allgemeinen macht uns der Verfasser in zeitlicher Reihenfolge mit der
zugestandenermaBen haufigen Behandlung und Verwertung von Gen
3,15 in Luthers Schriften bekannt. Zwei Auslegungsphasen sind grund-
sitzlich zu unterscheiden: die Zeit, da Luther nur die Vulgata-Fassung
des Verses kannte, also: ,ipsa conteret . . . et tu insidiaberis . . .“ las;
die zweite Phase, in der Luther den hebridischen Wortlaut der Stelle,
die aus dem Hebriischen neu gewonnene Ubersetzung, seiner Erklirung
zugrunde legte.

Der Inhalt der Lutherischen Exegese vom ,Weibessamen®, worauf
es bei der Erklirung des Urtextes von Gen 3,15 ja vor allem ankommt,
ist in Kiirze: Der ,Weibessame", streng individuell zu verstehen, ist
niemand anderer als der Sohn der Jungfrau, der gottmenschliche Er-
16ser; das ,Weib" nicht Eva, sondern unmittelbar die Mutter des Schlan-
gentreters: Maria. Mit groBer Klarheit und Bestimmtheit — nicht bloB
rein affirmativ, sondern auch negativ durch Zuriikweisung der rein
naturalistischen wie der allegorischen Deutung — vertritt Luther diese
Auffassung, expliziert und paraphrasiert danach den Text. Er rithmt
sich (gegeniiber der durch die papistische Lesart ,ipsa“ gegebenen Ver-
filschung der Aussage, der Zuweisung der Teufelsbesiegung an Maria),
den wahren Sinn der Stelle wiederentdeckt und ins volle Licht gestellt,
ihre enorme Bedeutung erst richtig erkannt und unterstrichen zu haben.
In der Tat ist es Luther, der dieses erste goéttliche VerheiBungs- und
Trostwort als ,erstes Evangelium” (45; 49 usw.), ja als kurze Zusammen-
fassung des ganzen Evangeliums (vgl. 59 A. 119) bezeichnet hat.

G. geizt nicht mit Komplimenten, mit AuBerungen der Anerkennung
und Bewunderung fiir den Wittenberger Reformator. Er spricht von
Luthers ,einmaliger GréBe mit auBerordentlicher Begabung® (19), von
seiner ,Genialitdt” (49, 68), ,seinem Geistesreichtum, seiner Originalitat
und Konstruktivitit in der Schriftauslegung® (12); er nennt ihn ,Ori-
genes des 16. Jahrhunderts” (19), den ,originellsten und konstruktivsten
Ausleger der ersten frohen Botschaft* (12). Gerade die Originalitit
Luthers, auch bei seinen z. T. weitldufigen Ausfithrungen zu Gen 3,15,
betont G. stark — nach Ansicht des Rezensenten etwas zu stark und
zu weitgehend. Schon daB G. an einigen Stellen (vgl. 41f.; 78; 123)
eine Abhi#ngigkeit Luthers von Friiheren dahingestellt sein 1dBt, er-
scheint kaum verstindlich, da eine Dependenz so gut wie sicher ist.
An anderen Stellen aber (zu der folgenden Annahme nétigt jedenfalls
die Darstellung von Gallus) erkennt der Autor bestimmte im Zusam-
menhang mit Luthers Gen 3,15-Erklirung vorgetragene ldeen diesem
primér und origindr zu. Sicher zu Unrecht.

So laBt G. die Erkenntnis der ,heilsékonomischen Tragweite® von
Gen 3,15 ,Lutherischer Herkunft“ (42) sein. Mit ,heilsokonomischer
Tragweite* des Verses bezeichnet G. die Uberzeugung, die Stammeltern
und alle Menschen bis Abraham konnten nur durch den Glauben an
dieses verheifende Gotteswort oder an den kommenden ,Weibessamen*
gerechtfertigt werden, das Heil erlangen (siehe auBer 42 noch: 50; 57 f.;
79; 103; 108f.; 110). Soll diese theologische Erkenntnis und Aussage
wirklich erst auf Luther zuriickgehen? Bei der Auseinandersetzung mit
dem alten Vorwurf, die Geburt des Herrn sei zu spét erfolgt, sagt
Leo I in seiner dritten Weihnachtspredigt: ,Non novo consilio Deus
rebus nec sera miseratione consuluit; sed a constitutione mundi unam
eandemque causam salutis instituit ... ut non minus adepli sint qui
illud credidere promissum, quam qui suscepere donatum® (PL 54, 202).
Dieser Text zusammen mit dem auch in der folgenden Predigt wieder-
kehrenden ,(promissum hoc) a constitutione mundi® (ebd. 204) wird
erst voll verstdndlich aus den Worten des Papstes im zweiten Sermo
de Nativitate Domini: ... praeparata renovandis mortalibus suae
pietatis remedia inter ipsa mundi primordia praesignavit, denuntians
serpentt futurum semen mulieris ... Christum scilicet in carne ventu-
rum ...“ (ebd. 194). Diese Uberzeugung von der Notwendigkeit, aber
auch Moglichkeit des Glaubens an den einmal kommenden Erléser,
auch schon vor Abraham, blieb unverlierbarer Bestandteil der Theo-
logie. Obwohl selbst Gen 8,15 niemals in christologischem Sinne ver-
wertend, lehrt Thomas doch grundsétzlich vom ,status humani generis
post peccatum et ante Christum®: ,lustificabantur homines per fidem
futurt Christi adventus® (S. Th. III 61, 3 ad 2).

Auch die Aussage Luthers: das Gen 3,15 noch unbestimmt gelassene,
dann in Maria gekommene Weib sei deswegen vor der Verkiindigung
schon verlobt gewesen, damit der Teufel iiber die jungfréduliche Emp-
fingnis in Unkenntnis bliebe, ja dadurch hintergangen wiirde, — dieser
Gedanke ist doch nicht ,neu*, wie behauptet wird (78; vgl. 79; 102), nicht
original-Lutherisch, sondern stammt aus der Véiterzeit, wo er als Mo-
ment der bekannten Erldsungstheorie von der Uberlistung des Teufels
erscheint. Selbstverstdndlich kannte auch Luther den dem Brevierbeter
an der Weihnachtsvigil und am Josephsfest des 19. Miirz begegnenden
Hieronymus-Text: ... Martyr Ignatius quartam addidit causam, cur
a desponsata conceptus sit: Ut partus, inquiens, eius celaretur diabolo,
dum eum putat non de virgine, sed de uxore generatum®. Ahnlich Leo
d. Gr. in seiner zweiten Weihnachtspredigt: ,Da die Empfingnis durch
den Heiligen Geist dem Teufel verborgen blieb, konnte er micht wissen,
daB dem Menschengeschlecht das Heil geboren wurde* (PL 54, 196).

Noch in einem dritten Falle miissen wir Luther 'die ihm vom Autor
zugeschriebene Originalitdt absprechen, Luther vielmehr auch hier als
im Strome der Uberlieferung stehend aufzeigen. Nicht bloB die Tiu-
schungsidee, die Vorstellung vom hintergangenen Satan gehért der theo-
logischen Gedankenwelt der Pastritik an, sondern auch die Populari-
sierung dieses Gedankens: das auf die Uberlistung des Teufels ange-
wandte Exempel von der Angel und dem gekéderten Fisch. Uber Sinn
und Herkunft dieses Bildes unterrichtet ausgezeichnet die Studie von
J. Zellinger, Der gekdderte Leviathan im Hortus deliciarum der
Herrad von Landsperg (Hist. Jahrb. 45, 1925, 161—177). Wie der Fisch
nach dem Wiirmlein, dem K&der schnappt und durch den darin ver-
borgenen, nicht sichtbaren Eisenhaken gefangen wird, so griff der Teufel
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nach dem scheinbar bloBen Menschen Christus und erlitt idurch die in
Christus verbongene, duberlich nicht wahrnehmbare ‘Gottheit seine radi-
kale Niederlage. Die gottliche Natur in Christus wird also in dem beim
Angeln verdeckten Haken, die menschliche Natur in dem den Fisch resp.
Gatan anlockenden Kéder symbolisiert gesehen. In der Gstlichen wie in
der abendlidndischen Kirche, vom 4. Jahrhundert bis tief ins MA findet
sich dieses Gleichnis, mannigfach modifiziert und erweitert, bei theo-
logischen und sonstigen geistlichen Schriftstellern, besonders auch bei
Predigern. Luther ist mithin Schuldner der Uberlieferung, wenn er ein-
mal im Anschluf an die ihm machgerade geléufige christologische Deu-
tung von Gen 3,15 das Motiv viom iiberlisteten und gekdderten Teufel
in breiter Ausmalung darstellt (131 f.). Denn wer wollte — um nur einen
Einzelzug herauszugreifen — ernstlich behaupten, die inhaltliche, z.T.
verbale Ahnlichkeit der folgenden Texte sei rein zufdllig und vollig
unabhidngig voneinander: Gregor d. Gr., Moralia 1.33 c.9: ,Huius
hami linea illa est per Evangelium antiquorum patrum propago
memorata ...“ (PL76,682); Honorius Augustodunensis, Speculum
Ecclesiae, De paschali die: ,Huius hami linea est Christi genealogia
ab evangelistis contexta ...“ (PL 472, 937); Luther: ,... da nimpt
er (Gott der vater) seinen eingeporenen geliepten Sohn, den hanget er
an die linea oder schnur der Patriarchen und Propheten, mus Adams,
Abrahams, Davids fleisch und bluth annehmen ...“ (131 A.317). Un-
zutreffend ist demnach die Behauptung von Gallus: ,Das Gleichnis vom
Fischfang fiir die Auslegung des Gen 3,15 c u. d (ist uniibertrefflich
und) verrdt den Lutherischen Ursprung® (132).

Wihrend Zwingli Luthers individuell-christologisches Ver-
stindnis des ,Weibessamens® iibernimmt, erkennt Calvin in
«~Samen“ einen Sammelbegriff und versteht infolgedessen auch
den den Schlangenkopf zertretenden ,Weibessamen* kollektiv: das
Menschengeschlecht, die ganze Kirche — allerdings unter, mit, in
Christus, ihrem Haupte, — wiirde den Satan iiberwiltigen. Unser
Autor spricht daher vom ,kollektiv-christologischen Sinn®“ der
Stelle bei Calvin (158). G., der nach Darstellung der Calvinschen
Ansicht durchblicken 1&Bt, daB er selbst ihr ablehnend gegeniiber-
steht (,Typisch juristische Denkart in der Exegese!“), kiindigt
die Widerlegung der Auffassung Calvins durch die Lutherani-
schen Exegeten und Theologen im zweiten Band an. Freilich sind
solche Feststellungen hauptsédchlich von historischem Interesse.
Denn die heutigen Exegeten, und unter ihrem EinfluB auch die
Mehrzahl der katholischen Dogmatiker, werden sich von jenen alten
»Widerlegungen® kaum mehr iiberzeugen lassen, kaum sich im-
stande fiihlen, einen direkt, explizit, exklusiv messianischen
Charakter der Stelle anzuerkennen (Vgl. H, Haag, Bibel-Lexikon,
1951, 1383 ff.). Tatsdchlich besteht kein wesentlicher Unterschied
zur Auffassung Calvins (und schon anderer vor ihm), wenn
J. Michl sagt, in Gen 3,15 sei ,indirekt und einschlieBlich Christus
vorherverkiindigt® (LThK® 8, 833) oder K. Rahner dort ,auch
den Erléser und seine Mutter vorhergesagt® (ebd. 834) sieht.

Einige kleinere Hinweise. S. 6: Die hier und &fters gebrauchte Wort-
fiigung: ,Schriftauslegung von Gen 3,15 ist Pleonasmus. — S. 24:
Nicht ,pidpstliche Schrift“, sondern ,pépstliches Schreiben an
die Universitdt Paris“. — Ebd.: Es muB wohl heiBen: ,hiitten sie den
Weg verfolgt, den er (Nikolaus v. L) ein geschlagen® statt ,vor ge-
schlagen®. — 8. 28: Der Text Leos I ,Christum scilicet in carne ven-
turum Deum hominemque significans qui ... ist wiedergegeben: ,Er
bezeichnete damit Christum, den Fleisch werdenden Gott und Menschen,
der ...“ Nun ldBt sich logisch und dogmatisch-korrekt wohl vom ,Fleisch
werdenden Logos“, aber nicht vom ,Fleisch werdenden Gottmensch®
sprechen. Wenn man also Leo nicht einer ungeschickten Tautologie
zeihen will, muB man m.E. ,in carne venturum® zu Christus ziehen
und dann etwa iibersetzen: ,Damit bezeichnete er den (einst) im Fleische
kommenden Christus als Gott und Mensch (oder appositionell: . .. Chri-
stus, den Gottmenschen), der ...“ — S. 34: ,Mariid" als Dativform ist
im Deutschen ungebriuchlich gewonden. — S. 41 A. 78: ,tu eum supplan-
labis® ist richtiger zu iibersetzen mit: ,du wirst ihn zu Fall bringen®
als mit: ,du wirst ihn herabwerfen“. — S. 43: ,Zun#chst iib e r nahm er
die Ubersetzung des NT*“? Doch wohl: ,unternahm er'. — S. 132 Z. 4
von cben: Die Kommasetzung vor ,Herz* erweist sich nach Einsicht in
den Lutherischen Originaltext (131 A. 317) als sinnverdndernd.

Gern wartet man auf den bereits erwidhnten zweiten Band
dieser griindlichen Untersuchung, der wohl den AbschluB der
dankenswerten Studien des Autors zur Geschichte der Exegese
des beriihmten Genesisverses bilden wird,

Wimpfen/Kénigstein. L. Drewniak OSB.
Bosc, J. - Guitton, J, - Daniélou, J.: Geeint durch das, was trennt. Ein

katholisch-protestantisches Gesprich. Graz-Wien-Koln: Verlag Styria
1963. 163 S.; DM 9.80.

; Das aus.dem Franzosischen iibersetzte Buch enthilt — neben
einem Geleitwort zur deutschen Ausgabe von A. Brandenburg

(11 ff) und einem Vorwort von J. Madaule (15—31) — fiinf Beitriige
zum katholisch-protestantischen Gespriich.

Zunichst legt der reformierte Theologe J. Bosc den prote-
stantischen Standpunkt dar (33—48), begriindet die Berechtigung
des okumenischen Dialogs einerseits gegeniiber denen, die ob
einer Bagatellisierung der Unterschiede die Einheit fiir schon be-
stehend und Gesprdche deshalb nicht mehr fiir erforderlich halten,
andererseits gegeniiber jenen, die den Gegensatz iibersteigern
und daher Einigungsbemiihungen fiir sinnlos erachten. Eine evan-
geliumsgemédBe Interpretation des katholischen Dogmas eréffne
noch manche Moglichkeiten einer Verstindigung, vor allem stehe
Gottes Heiliger Geist den trennenden Schranken nicht machtlos
gegeniiber. — So sehr Bosc zu dem Gesagten katholischerseits auf
Zustimmung rechnen darf, so kénnen wir doch folgende Ansicht
nicht teilen: die Trennung sei darum geworden, weil ein Teil der
Christenheit sich einer Reform verschlossen habe; es 1dBt sich
nicht bestreiten, daB die Reformatoren — zwar keine neue Kirche
wollten, aber — in wesentlichen Fragen nicht in Kontinuitdt zur
Lehre der Kirche standen.

Drei Dialoge zwischen protestantischen und katholischen Part-
nern bilden sodann den Hauptinhalt des Buches: Eine Diskussion
zwischen J. Guitton (Professor an der Sorbonne, Laienauditor
des II. Vatikanischen Konzils) und J. Bosc geht iiber die Bedeu-
tung der Kirche und die Inkarnation (49-78), eine weitere zwi-
schen den gleichen Theologen iiber den Begriff der Autoritit und
der Biirgschaft (d. h. wer die rechte Auslegung des Offenbarungs-
inhalts verbiirgt, 79—102); J]. Daniélou und J. Bosc behandeln
schlieBlich Fragen der biblischen Erneuerung, der Schriftauslegung
und der Autoritdt der Kirche (103—140). DaB hier zentrale Kontro-
verspunkte angegangen werden, braucht nicht unterstrichen zu
werden; dies geschieht in echten Gesprichen, in denen die Part-
ner einander nichts ersparen, doch nie polemisch werden, bei
deren Lektiire man lebhaft mitgeht. — Der franzésische Titel des
Buches, ,Le dialogue catholique-protestant®, gibt den Inhalt zu-
treffend wieder — besser als der fiir die Ubersetzung gewihlte
Titel ,Geeint durch das, was trennt“,

Der letzte Beitrag des Buches — J. Daniélou, Das Herz des
Problems (141-163) — diirfte der wohl bedeutendste sein. Daniélou
bringt kenntnisreich die Punkte zum Ausdruck, ,in denen Katho-
liken und Protestanten sich begegnen und zwischen ihnen ein
Austausch stattfindet”, sodann diejenigen, ,in denmen die Tren-
nung fortbesteht”, bis hin zu dem grundlegenden Unterschied
(154). Letzteren erblickt er in dem protestantischen Protest da-
gegen, ,irgendetwas der alleinigen Autoritit Christi in der Heils-
ordnung zu entziehen, um es auf ein Geschopf zu iibertragen
(155): damit ist in der Tat ein Kernpunkt des Gegensatzes auch
gemdb protestantischem Verstdndnis zutreffend ausgesagt, zumal
wie Daniélou ihn hernach an Beispielen kurz verdeutlicht, Gerade
eine interkonfessionelle Ubereinstimmung iiber das Wesen des
Gegensatzes aber bedeutet schon einen iiberaus wichtigen Fort-
schritt im kumenischen Dialog (G. Ebeling).

Oedekoven. H. Schiitte.
Mellor, Alec: Unsere getrennten Briider. Die Freimaurer. Aus dem Fran-

z0sischen iibers. von Gerolf Coudenhove. Graz-Wien-Koln: Verlag

Styria 1964. 371 S.; Ln DM 22.—.

Das iiber die Freimaurerfrage publizierte Schrifttum ist so
umfangreich, daB ein einzelner kaum noch die Vielzahl der Werke
tiberblicken kann. Tonnen von Papier wurden in den letzten zwei
Jahrhunderten z.T. mit Verleumdungen und irrigen Erklirungen
bedruckt. Das Buch von A. Mellor hebt sich schon durch den Titel
wohltuend von vielen anderen Werken iiber dieses Thema ab.
Getragen von einer neuen dkumenischen Gesinnung bemiiht sich
der Vi. vor allem, ,den Boden endgiiltig von Disteln und Dornen
zu sdubern* und die Kernfrage zu erortern, warum die Freimau-
rerei das erste Mal von der Kirche verurteilt wurde.

Das Hauptmotiv der Verurteilung ist in der Bulle ,In eminenti®,
die Clemens XII. am 4. Mai 1738 verkiindete, ausdriicklich genannt:
das Geheimnis und der Eid der Freimaurerei. DaB noch andere
Griinde dazukamen, verdt ein weiterer Satz: ,Aliisque de justis
et rationabilibus causis Nobis notis®. :

Da bei diesem Thema die Geheimhaltung der Archive des HI.
Offiziums noch fortdauert, kann auch Mellor nur eine Hypothese
aufstellen. Aus der richtigen Erkenntnis heraus, daB auf viele
Fragen nur von der Geschichte her eine Antwort moglich ist, ver-
sucht er, seine Aufgabe historisch zu l§sen,
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Doch ist das Buch mehr als bloB eine allgemeine Geschichte
der Freimaurerei, Der innere und #uBere Werdegang dieser Be-
wegung kommen nur insoweit zur Sprache, als es zur Erkldrung
der ersten kirchlichen Verurteilung der Freimaurerei von 1738
notwendig ist. Dieser Aufgabe entsprechend gliedert sich das Buch
in drei Teile. Der erste behandelt die Griinde der Verurteilung,
der zweite die Verurteilung selbst und der dritte ihre Auswir-
kungen.

Das zentrale Thema aller drei Teile bildet das maurerische
Geheimnis, das keineswegs zu allen Zeiten gleich war. Zwei-
fellos besaBen die Ahnherren der spdteren Freimaurer, die Mor-
telmaurer in der zweiten Hilfte des Mittelalters ihre eigenen
Handwerksgeheimnisse, die jedoch bei der Kirche keinerlei Be-
sorgnis erweckten, sondern als legitim betrachtet wurden. Diese
Tatsache wird heute allgemein anerkannt. Mellor bringt damit
nichts Neues. Auf einen schwankenderen Boden begibt er sich,
wenn er die Frage untersucht, ob die Werkmaurerei daneben
nicht noch andere Geheimnisse esoterischer Art kannte. Die Hypo-
these vom antiklerikalen Bildner, die Alchimie, die Symbolik und
Magie, der Templerorden, die mittelalterlichen Gesellenbiinde, ja
sogar die Dombauhiitien muBten bei anderen Autoren als Be-
weisstiicke dafiir herhalten.

Der Zielsetzung seines Werkes entsprechend kann Mellor diesen Fra-
gen nicht bis ins letzte nachgehen. Doch zeigt er in einem aus den
Quellen geschopften Uberblick auf, daB sich im Mittelalter keine Belege
fiir solche Vermutungen finden lassen. Bezeichnenderweise stehen solche
Hypothesen erst im Schrifttum spiiterer Jahrhunderte, nachdem die Frei-
maurerei einen tiefen Wandel zum Spekulativen vollzogen und das ur-
spriingliche Geheimnis seinen eigentlichen Sinn verloren hatte.

Seit der zweiten Hélfte des 14.Jahrhunderts verfiel mit dem mittel-
alterlichen Kunstschaffen auch die Werkmaurerei. Ein Uberleben gelang
ihr in England, indem sie Ehrenmaurer aufnahm. Im Laufe einer Uber-
gangszeit (16./17. JTh.) wurden die Werkleute ganz ausgeschaltet, wéhrend
die ,Assimilierten immer zahlreicher wurden. In diesem Zeitraum von
mehr als 200 Jahren wandelte sich auch das Geheimnis, wie der Ver-
fasser glaubhaft macht, Fiir die berufstitigen masons bedeutete es eine
gebieterische Notwendigkeit, war aber nur etwas Akzidentelles. Bei der
neuen Freimaurerei, die 1717 (Griindung der Londoner GroBloge) ins
Leben trat, war der Begriff des Geheimnisses zum Wesenstréger, zur
Substanz geworden und verfdlschte durch seine Esoterik den Charakter
der neuen Gesellschaft von Anfang an. Um die humanitdren Ziele zu
verfolgen, hiitte es keines Geheimnisses bedurft.

Diese letzten Bemerkungen scheint zunidchst der freimaurerische Eid
zu widerlegen, der allen Eidbriichigen die grausamsten Strafen androhte.
Wie der Vi. jedoch zeigt, sind solche Eidesformeln erst seit dem Ende
des 17. Jahrhunderts bekannt und stammen somit aus derselben Zeit,
in der das Geheimnis seine spekulative Ausformung erhielt. AuBerdem
hdtten im Mittelalter solche Strafen, wie sie in den Eidesformeln aus-
gesprochen wurden, nur durch die konigliche oder grundherrliche Ge-
walt vollzogen werden kénnen, niemals aber durch eine Institution.

Nachdem Mellor Wesen und Inhalt des Maurergeheimnisses
festgestellt hat, glaubt er, den Hauptgrund der ersten Verurtei-
lung durch die Kirche geniigend gekldrt zu haben, und begibt sich
auf die Suche nach dem verborgenen Motiv. In diesem Kapitel,
das seine ganz personliche Leistung darstellt, scheiden fiir ihn
moralische und religibse Verurteilungsgriinde nach kurzer Erkli-
rung aus. Es bleibt also nur noch das politische Motiv iibrig, das
er in der Frage der Stuarts gegeben sieht, die ,ebensosehr dy-
nastisch wiereligi6s war“. Dabei sieht — schematisch wie-
dergegeben — sein Gedankengang folgendermaBen aus: Die eng-
lische Freimaurerei war damals in zwei Richtungen gespalten,
eine mit katholischer Mehrheit, die zu den Stuarts hielt, und eine
ginzlich protestantische, die dem Haus Hannover anhing, Bei dem
Zweikampf der Geheimdienste verstand es das hannoversche
England, auch die Logen einzusetzen; dabei muBten die Stuart-
anhénger allmé#hlich unterliegen, weil ihnen sowohl die Klugheit
eines Chesterfield als anch das Geld eines Walpole fehlten, So-
bald nun der stuartsche Prdtendent Jakob III. erkannte, daB die
maurerische Institution immer mehr zum #uBersten Vorposten des
antikatholischen Hauses Hannover wurde, gab er das dem Heili-
gen Stuhl zu verstehen. So kam es zur ersten kirchlichen Ver-
urteilung der Freimaurerei. Den unmittelbaren AnlaB lieferten
die florentinischen Skandale. Die Ziele der Stuarts und damit
die Zukunft des Katholizismus in England wiren jedoch ginz-
lich zerschlagen worden, wenn ein solches Motiv nidher bezeich-
net worden wiire.

Deutlicher formuliert sieht Mellors Hypothese so aus: das eigentliche
Hauptmotiv war die Frage der Stuarts, wihrend das Geheimnis und der
Eid nur als scheinbares Hauptmotiv, das in Wirklichkeit aber neben-
sichlich war, zur Tarnung in den Vordergrund geschoben wurden. ,Ohne

ein verborgenes Motiv wire die Verurteilung erstaunlich, ja widersinnig*
(S. 82). Der Verfasser ist dabei nach Kriften bemiiht, diese aus rein ver-
standesméBigen Uberlegungen geschopfte Erkenntnis zu beweisen und
mdogliche Gegeneinwiinde zu widerlegen. Doch gelingt es ihm m. E. nur
teilweise, diese Behauptungen vom flackernden Licht der Hypothese zu
befreien. Wenn man nun tatsichlich — wie Mellor — das gute Informiert-
sein der Kirche voraussetzt, dann bilden das vom Verfasser geschilderte
harmlose Geheimnis und der inhaltsleere Eid ein fast widersinniges
Hauptmotiv der ersten Verurteilung. Wenn iiberdies dem politischen
Motiv die Bedeutung zukam, die der aufmerksame Leser aus dem Buch
(und teilweise zwischen den Zeilen) herausliest, dann ist damit zwar
die erste Verurteilung geniigend begriindet, aber einige weitere Ver-
urteilungen (z. B. die durch Benedikt XIV. vom Jahre 1751) wiren bei der
geschilderten Harmlosigkeit von Geheimnis und Eid nicht mehr ganz
stichhaltig. Auch erwiihnt der V. mit keinem Wort, welche Griinde dann
die Pidpste veranlaBt haben sollten, das verborgene Motiv bis heute
geheim zu halten, wenn es tatséichlich nur eine inzwischen ldngst ge-
schwundene politische Aktualitét besessen haben soll.

So wirft diese Hypothese des Verfassers manche Probleme auf,
die er nicht bemerkt und durchdacht hat. Doch ist es nicht aus-
geschlossen, daB die Frage der Stuarts bei der Verurteilung der
Freimaurerei eine Rolle gespielt hat, wenn auch kaum eine so
gewichtige, wie Mellor meint, wihrend er m. E, die Bedeutung der
florentinischen Skandale etwas unterbewertet. Eine endgiiltige
Kldrung dieser Fragen konnen nur die Archive des Heiligen Offi-
ziums bringen.

Der zweite Teil des Buches behandelt die Verurteilung der Frei-
maurerei durch die Pépste Clemens XII. und Benedikt XIV. Nach einer
Charakteristik Clemens’ XII. folgt der lateinische und deutsche Text der
Bulle ,In eminenti“ mit einem kurzen Kommentar. Die praktische Wir-
kung dieses Rundschreibens war gering.

Fast ebenso erging es der Bulle , Providas Romancrum Pontificum®,
die Benedikt XIV. 1751 herausgab, um die Verurteilung der Freimaurerei
durch seinen Vorgiinger zu bekriftigen. Als wesentliche Griinde werden
auch hier das Geheimnis und der Eid angegeben, ein verborgenes Motiv
wird nicht mehr genannt, nach Mellor deshalb, weil das Jakobitentum
bei Cullmoden untergegangen war und damit eine weitere pépstliche
Unterstiitzung sinnlos gewesen wiire. Abgesehen von Flugschriftenver-
fassern und Binkelséingern reagierten die Freimaurer des 18. Jahr-
hunderts auf beide Bullen so gut wie gar nicht. Die meisten Staaten
nahmen diese kirchlichen Verurteilungen juridisch iiberhaupt nicht zur
Kenntnis.

Im dritten Teil wird erneut der so wesentliche Begriff des Geheim-
nisses untersucht, und zwar jetzt in seiner Ausformung nach den Ver-
urteilungen von 1738 und 1751. Fiir England stellt Mellor fest: die
maurerischen Geheimnisse sind die Wérter, Zeichen und Berithrungen
sowie die zeremoniellen Riten, wobei diese Dinge nur mehr theoretisch
geheim waren. Bei den Logen auf dem Kontinent setzte sich mehr und
mehr die Auffassung durch, das Geheimnis bestehe nicht im materiellen
Aspekt, sondern im verborgenen Sinn der Riten. Die Vermutung des
Autors, daB die Freimaurerei des 18. Jahrhunderts auch selber mit dem
Geheimnis nichts Rechtes mehr anzufangen wubBte, hat viel fiir sich. Die
Einfiihrung der Hochgrade und ,profane“ Erklirungen des Geheimnisses
scheinen das zu bestétigen.

Ein Kapitel des Buches behandelt die Antifreimaurerei, die bis heute
vorwiegend drei Themen fiir ihre Hetze ausbeutete: den Luziferismus,
den Antisemitismus und die Anglophobie.

Zu einer Sonderentwiddung fithrte in Italien die Durchdringung der
Logen durch die Carbonari. Der dabei entstehende Kampf gegen das
Papsttum hatte 1884 das von Leo XIIL verfaBte Rundschreiben , Humanum
genus* zur Folge, das den Hohepunkt des Konfliktes zwischen Kirche
und Freimaurerei bildet.

Nach diesem weiten Weg durch die Vergangenheit wirft der Vi. noch
einen Blick in die Zukunft. Einer Verséhnung zwischen Kirche und Frei-
maurerei steht er kritisch gegeniiber. Er spricht jedoch die Hoffnung aus,
daB es zumindest bei der geistigen Elite der Freimaurerei zu einer An-
ndherung an die Kirche kommen kénnte. — Als Anhang folgt noch eine
Ubersicht iiber die deutsche Freimaurerei.

Selbst wenn der Vf. in diesem Buch einzelne SchluBfolgerun-
gen nicht so stichhaltig bewiesen hat, wie er vielleicht selber
meint, und wenn deshalb beim Leser noch einzelne Zweifel blei-
ben, so mufl doch die saubere und griindliche historische Arbeits-
methode voll anerkannt und gewiirdigt werden. Fiir weitere Un-
tersuchungen zu diesem Thema bietet das Werk einen Markstein,
der nicht {ibersehen werden darf. Besonders verdienstvoll ist es,
daB der Autor mit vielen inhaltslosen Verdichtigungen aufge-
rdumt hat, die der Freimaurerei auch heute noch zur Last gelegt
werden. Ein Literaturverzeichnis und ein Register hitten den
Wert des Buches noch erheblich gesteigert.

Miinster. H. Scherl
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Croce, Giovanna della, OCD: Christus in der Mystik des Hl. Johannes
vom Kreuz. (Jahrbuch fiir mystische Theologie, Jg. 1964) Wien: Verlag
Heiler 1964. 128 S.; DM 16,—.

Die vorliegende Studie ist eine sehr feinsinnige Analyse der
Bedeutung des Gottmenschen Christus in der Mystik des hl
Johannes vom Kreuz. Sie ist in vier Hauptteile gegliedert, die sich
mit Christus im Leben und in der mystischen Erfahrung des
Heiligen, dem Christushild in seinen Schriften, der Bedeutung
Christi in der sanjuanistischen Doktrin iiber das innere Leben und
Christus in der Poesie des hl. Johannes befassen. Die Verfasserin
hebt besonders die sanjuanistische Betonung der Schénheit
Christi hervor und weist dabei auf den EinfluB des hl, Augustinus
hin, der beispielsweise in den Enarrationes in Psalmum 44
geradezu ein Hoheslied der Schinheit Christi singt, ob als Kind
in den Armen seiner Mutter, am Kreuz oder in der Glorie des
Himmels. Die Verfasserin zeigt auf, daB es ,die gleiche Ebene
(ist), die zur Beschreibung des Bildes des menschgewordenen
Gottes dient, wenn auch der sprachliche Ausdruck (bei Augustinus
und Johannes vom Kreuz) verschieden ist“.

Mit Recht sieht sie die Christozentrik des mystischen Doktors
nicht nur im ,Geistlichen Gesang®, sondern auch in den Werken
iiber die Nacht der Sinne und des Geistes. Denn auch in diesen
peinvollen Stadien des mystischen Weges steht Christus im
Mittelpunkt, allerdings ,nicht um in Ihm einen Gegenstand des
Entziickens zu finden, sondern um in ihm die Richtlinien ihres
(der Seele) aszetischen Aufstiegs, ihres Entsagens und Sich-
Selbstvernichtens zu erkennen, und um durch einen blinden
Glauben an Ihn sich Thm bedingungslos auszuliefern®.

Erst wenn der Mensch den Gipfel der mystischen Vereinigung
erreicht hat, darf er die Menschheit Jesu verlassen, um sich vollig
in seine Gottheit zu versenken.

Im IV. Teil gibt Giovanna della Croce eine besonders schone
Analyse des Geistlichen Gesangs und stellt dabei fest, dab die
zweite Fassung dieses Werkes nicht weniger inhaltstief ist als
die erste, eine Ansicht, die zwar nicht von allen Interpreten des
hl. Karmeliten geteilt wird, uns jedoch durchaus haltbar erscheint.
Jedenfalls ist die vorliegende Studie nicht nur eine ausgezeichnete
Einfithrung in das Werk des Johannes vom Kreuz, sondern auch
eine Interpretation, die seinen Kennern manches geben kann.

Oxford. Hilda Graef.

Mosis, Rudolf: Der Mensch und die Dinge nach Johannes vom Kreuz.
(Studien zur Theologie des geistlichen Lebens, hrsg. von Friedrich
Wulf S] und Josef Sudbrack SJ, Bd 1) Wiirzburg: Echter Verlag 1964.
178 S.; DM 14,80.

In der Einleitung erklirt der Verfasser, an der Stellung des
hl. Johannes vom Kreuz zeigen zu wollen, dafl die Dinge von
jeher eine Versuchung fiir den Menschen gewesen sind, sich von
Gott abzuwenden. ,Die technische Welt stellt nicht eine Art von
Gefahr dar, die bislang in keiner Weise bestand, sondern allen-
falls die Intensivierung einer Spannung, die schon immer den
Glauben an den lebendigen Gott in der Welt gefihrdete und
auf die Probe stellte.” Das ist gewiB richtig. Dennoch will es uns
scheinen, als habe der Hauptteil des vorliegenden Werkes, das
die Stellung des hl. Johannes vom Kreuz zu den Dingen und zum
Menschen hochst lichtvoll darstellt, kaum eine Beziehung zur
modernen Welt, wie sie nun einmal ist.

Denn zundchst sieht Johannes vom Kreuz die Welt der Dinge,
seiner Zeit entsprechend, als die Welt einer Schépfung, die sich
gemdB dem Sechstagewerk der Genesis darstellt, d. h. die un-
mittelbar aus der Hand Gottes hervorgegangen ist und darum
in allem die Schénheit des Schopfers — wenn auch in dunkler,
irdischer Weise — widerspiegelt, Schon diese Auffassung der
Schépfung jedoch ist dem heutigen Menschen unméglich, der in
ihr zwar auch die Weisheit des Schpfers, aber ebensosehr die
MiBgriffe und Fehlentwicklungen der Evolution sehen wird, Hier
ist Teilhard de Chardin dem heutigen Menschen sehr viel zu-
ginglicher als Johannes vom Kreuz.

Weiterhin, und das ist fiir das vorliegende Thema #uBerst
widhlig, leben wir in unvergleichlich viel gréBerem AusmaB als
der Karmelitenheilige in einer vom Menschen geschaffenen Um-
welt, die nicht von der GroBe Gottes zu uns spricht, sondern viel-
mehr von der Erfinderkraft und dem Entdeckungsgeist des Men-
schen selbst,

Es ist gewiB richtig, wie der Verfasser in der Einleitung fest-
stellt, daB alle Dinge, ob Natur- oder Kunstprodukte, ,eine Ver-
suchung® darstellen, ,sich in ihnen einzurichten und sich durch
die dem Menschen iibergebene Welt selbst begriinden und be-

gniigen zu wollen“. Aber kann man ihm wirklich zugeben, daB
gerade Johannes vom Kreuz dem modernen Menschen zur richti-
gen Auffassung der Dinge verhelfen kann? Rudolf Mosis ist sich
dieser Problematik wohl bewuBt, meint aber, daB ,die Gefahr,
an vereinzelten Gesichispunkten des Verhiltnisses von Mensch
und Welt hédngen zu bleiben, bei Johannes vom Kreuz ausge-
schlossen® ist. ,]Thm geht es um die grundsitzliche, theologische

Bestimmung des Menschen und seiner Aufgabe angesichts der

Bedringnis von seiten der Dinge . .. Man darf daher vom rechten

Verstdndnis seiner Theologie auch fiir unsere Zeit mit ihren

Problemen einiges Licht erwarten.*

Nun lduft aber die ganze folgende Darstellung der diesbe-
ziiglichen Lehre des Heiligen darauf hinaus, daB der Mensch sich
von den Dingen der Welt erst einmal vollig loslésen mufl, um
sie dann erst in der hdchsten mystischen Vereinigung zugleich
mit Gott und in Gott wiederzufinden, Ein solches Wiederfinden
ist aber nur einer verschwindend geringen Anzahl begnadeter
Mystiker méglich. Mehr noch, im Werk des Heiligen wie in dessen
vorliegender Analyse werden die Dinge vor der mystischen Um-
wandlung des Menschen nur als das Begehren entziindend be-
trachtet, nie als Forschungsobjekte, wie sie das besonders in der
modernen Welt groBenteils sind. Eine durchgehende Abwendung
von den Dingen, wie sie der Heilige fiir die volle Entfaltung des
mystischen Lebens fiir notwendig hilt, wiirde also zu einem
villigen Zusammenbruch unserer Zivilisation fithren.

Wir glauben daher, daB, so richtig die Forderungen des mysti-
schen Kirchenlehrers fiir die Entwicklung des mystischen Lebens
sind, sie nicht, oder jedenfalls nur in ungeheuer abgeschwichter
Form, auf das normale Leben in unserer Zeit angewendet werden
kénnen. Denn Johannes vom Kreuz betrachtet die Dinge ausschlieB-
lich aus der Perspektive des Mystikers, fiir den sie so lange
Hindernisse auf dem Weg zur mystischen Vereinigung sind, wie
sie noch irgendeine Anziehungskraft auf das menschliche Be-
gehren ausiiben. Der Spruch der Genesis: ,Erfiillt die Erde und
macht sie euch untertan® ist seinem Geist fremd, ebenso wie die
natiirliche Weisheit, deren Preis die Bibel Salomon in den Mund
legt: ,Denn er hat mir untriigliche Kenntnis der Dinge verliehen,
so daB ich verstehe den Bau der Welt . . .“ (Weisheit 7,17).

Es scheint uns, daB die Bibel den Dingen dieser Welt sehr viel
positiver gegeniibersteht als der Karmelheilige, und daB sie aus
diesem Grund ein besserer Fiihrer zu ihrem richtigen Gebrauch
in unserer Zeit ist als Johannes vom Kreuz, dessen Sicht ganz
auf das eigentlich mystische Leben spezialisiert ist.

Diese Vorbehalte tun aber dem Wert der vorliegenden Studie
fiir das Versténdnis des Heiligen keinen Abbruch; sie bleibt eine
griindliche und einleuchtende Darstellung der sanjuanistischen
Auffassung der Stellung des Menschen zu den Dingen im Aufstieg
zur mystischen Vereinigung.

Oxford. Hilda Graef.
Feifel, Erich: Personale und kollektive Erziehung. Katholisches Erziehungs-

verstdndnis in Begegnung und Auseinandersetzung mit der Sowjet-

pddagogik bei Anton Semjonowitsch Makarenko, (Untersuchungen
zur Theologie der Seelsorge, hrsg. v, F. X. Arnold, Bd XX) Freiburg-

Basel-Wien: Herder 1963. XII, 372 S.; DM 26,80.

Nastainczyk, Wolfgang: Makarenkos Sowjetpiddagogik. Kritische Analyse
seiner Kollektivation. (Vergleichende Erziehungswissenschaft und
Pddagogik des Auslands, hrsg. v. L. Froese, G. Hausmann, H. Rohrs,
‘W. Schultze, Bd IV) Heidelberg: Quelle & Meyer 1963. 313 S.; DM 35—,

Die Literatur iiber Makarenko ist bereits kaum noch iiberseh-
bar. Die hier zu rezensierenden Werke stellen schon insofern
ihre Berechtigung unter Beweis, als sie die Konzeption Maka-
renkos in ihren Prinzipien und allen ihren Anwendungen um-
fassend darstellen und aufgrund des Vergleichs mit einer christ-
lichen Theorie der Erziehung beurteilen wollen. Bei beiden Wer-
ken handelt es sich um kath.-theologische Habilitationsschriften,
die in Tiibingen (Feifel) bzw. in Mainz vorgelegen haben. (Ob
diese Gleichzeitigkeit zweckmé#Big ist, steht hier nicht zur De-
batte, zumal diese Frage die sachliche Leistung der beiden Auto-
ren nicht betrifft.)

Bereits formal betrachtet weisen die Binde mancherlei Unter-
schiede auf: F. wihlt ein weiter gefaBtes Thema als N.; dies er-
klért nicht nur den gréBeren Umfang des Werkes von F., sondern
auch seine einléBlichere Behandlung des ,katholischen Erziehungs-
verstindnisses“. Mit diesem weiteren Ansatz vermehren sich frei-
lich notgedrungen auch die Anldsse mangelnder Exaktheit, doch
zeigt N.s Arbeit, daB eine straffere Fassiung als solche keines-
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wegs schon einen Gewinn an Prézision bedeutet. N. ist der russi-
schen Sprache michtig, F. begriindet (S.6f), warum auch die ost-
deutsche Makarenko-Ausgabe herangezogen werden darf. L. Froese,
Marburg, duBert in seinem Geleitwort zu N.s Buch Vorbehalte
gegeniiber dessen Methode: Bei dem katholischen Theologen liege
eine ,pridnormierte wissenschaftliche Grundhaltung® (S. 7) vor,
die sich Kritik gefallen lassen miisse. N, endet in der Tat mit
der Aufstellung der ,piddagogischen Verfehlungen und Wesens-
irrtiimer der Kollektivation®* (S.247-267) und geht in seinem ,phi-
losophisch-theologischen SchluBwort* (S.268—291) mit Makarenko
hart ins Gericht. F. hingegen stellt die Problematik der Pddagogik
Makarenkos allzu wortreich in die heutige Situation mit ihren
dringlichen p#dagogischen Aufgaben und untersucht dann sehr
ausfithrlich, was von den katholischen Vorstellungen aus in ,Be-
gegnung und Auseinandersetzung® mit Makarenko positiv und
negativ zu sagen ist (S.187—-348).

Der Rezensent, der zwei ihrer Intention nach so sehr gleich-
artige Werke beschreiben soll, wird nicht aus der Haufigkeit der
freundlichen oder unfreundlichen Erwéhnung seines kleinen Bénd-
chens ,Sowjethumanismus® ein Prinzip fiir die Beurteilung der
vorliegenden Arbeiten gewinnen diirfen. Auch scheint es ziemlich
fruchtlos zu sein, die Ausfithrungen iiber Person und Lebenswerk
des russischen Piddagogen resp. die Behandlung einzelner Themen
(das Kollektiv, Familienerziehung, das sowjetische Menschenbild,
der zugehorige Erziehungsbegriff u.a) bei F. und N. zu ver-
gleichen, Es gibt stets verschiedene Moglichkeiten, das gleiche
Thema zu behandeln. Vielleicht darf man sagen, daB N. seine
Frage nach der Kollektivation streng im Auge behidlt und auf
diese Weise einen systematischeren Aufbau erreicht als F., der
die gesamte Erziehungslehre Makarenkos ohne einen besonderen
leitenden Gesichtspunkt entfaltet. Wenn auch bei N. die Hinweise
auf die Vorldufer Makarenkos nicht fehlen (S.210-222), so wird
die geschichtliche Finordnung bei F. ausdriicklicher thematisiert
(8. 40—70). Von solchen Nuancen abgesehen, scheint mir das Re-
ferat iiber Makarenko bei beiden Autoren im groBen ganzen
gleichwertig zu sein; N, freilich befaBt sich eingehender mit Maka-
renko, wihrend F. etwa die Hélfte seines Buches der Diskussion
widmet, (Inzwischen erschien ein weiteres Werk, das die Pddago-
gik Makarenkos nachzeichnet: I. Riittenauer, A.S., Makarenko.
Ein Erzieher und Schriftsteller in der Sowjetgesellschaft, Freiburg-
Basel-Wien 1965.)

Weniger harmonisch wird der Eindruck, wenn man sich die
Stellungnahmen von F. und N. zu Makarenkos Pddagogik und
Anthropologie vor Augen fithrt. F. und N. sind von dem kommu-
nistischen Charakter der Makarenkoschen Konzeption iiberzeugt.
Dem wird man nicht widersprechen kénnen, aber es wire hilf-
reich, die innere Wandlungsfihigkeit auch der sowjethumanisti-
schen Erziehungstheorie stirker zu betonen und aufzuzeigen, daB
in jedem Kommunisten, und sei er so ,entschieden und typisch®
wie Makarenko, immer auch das Pré-Kommunistische, d. h. das
Menschlich-Geschichtliche priisent ist und sich Geltung zu verschaf-
fen sucht. Von hier aus wiirde man zu sorgfiltigeren Differenzie-
rungen kommen, was im ganzen F. mehr gelingt als N., der z. T.
sein antikommunistisches Engagement zu wenig zuriickhilt.

GleichermaBen schwierig wie delikat ist die Beurteilung der
theologischen Kritik, die F. und N. gegeniiber Makarenko und
damit der Sowjetpidagogik iiberhaupt vorbringen, N. will von
einer ,philosophia perennis®, der ,Offenbarung” und der ,katho-
lischen Glaubenswissenschaft* (S.9) ausgehen. Er bemingelt das
Fehlen der ,Ubernatur”, der ,Werkoffenbarung® (278 f) bei Ma-
karenke und beklagt — nicht minder unverstindlich — dessen
«Offenbarungsfremdheit* (S.278—291). Eine solche antithetische
Verfahrensweise lédBt Unzufriedenheit zuriick. Die Sicherheit, mit
der N. von ,christlicher Pédagogik“ weiB und spricht, bleibt un-
ausgewiesen. Theologische Probleme, Fragen, Unklarheiten, wie
sie in den systematischen Féchern heute oft mit Freimut ausge-
tragen werden, scheinen nicht mehr zu gelten, wo N. an der Wi-
derlegung Makarenkos interessiert ist. Klischeehafte Urteile,
Selbstverstindliches und scharf Beobachtetes gehen nahtlos in-
einander iiber und erschweren ein gerechtes Urteil. Die unkriti-
sche Zitation unterschiedlich gewichtiger Autoren und Arbeiten
ist geeignet, erst recht MiBtrauen gegen diesen (kiirzeren, besser:
allzu kurzen) Teil der Arbeit von N. zu wedcken; auch schldgt die
Quantitdt des Zitierten nicht in die Qualitdt des Beweises um.
Es scheint mir insbesondere fraglich, ob man Makarenko einen
+MiBbrauch* der Pddagogik vorwerfen kann (S.247); wie geht
der Begriff ,MiBbrauch® mit der Feststellung iiberein, Makarenko

bandele ,fraglos besten Glaubens” (S. 247)? Es kénnte also hich-
stens ein ,objektiver MiBbrauch* vorliegen. Wird bei dieser Be-
trachtung die Pddagogik etwa als ein fixes Instrumentarium oder
Organon verstanden, das fiir beliebige Zwecdke ,gebraucht® und
also auch miBbraucht werden kann? Wire dies der Fall, so ent-
stiinde einerseits eine mechanizistisch aufgefaBte Pddagogik und
andererseits wiirden alle kommunistischen Pddagogen eo ipso
zu Schurken, die — freilich bona fide — gute Mittel fiir schlechte
Zwecke verwenden. Das Problem besteht aber gerade darin, dafB
die P#dagogik nicht selbst bestimmt, was der Mensch sei, son-
dern sich dieses sagen lassen mub. Jedenfalls scheint mir das
Wort vom ,MiBbrauch der Pddagogik“ sehr unscharf{ und irre-
fithrend zu sein.

Die Darstellung des kath. Erziehungsverstindnisses durch F.
geschieht in weitaus eindringenderer und theologisch fundierterer
Weise. Allerdings setzt auch F. Klarheiten voraus, wo es sie in
solcher Problemlosigkeit nicht (mehr) gibt. Was ist z.B. eine
»Katholische Lebensordnung® (S.191—216)?

F. nimmt zu viele Themen in Angriff: das Wesen der Erzie-
hung, die Freiheit, die Autoritit; Begegnung, Glaube, Geschichte
und Heilsgeschehen, Weltoffenheit, Welt und Glaube, Macht, Ar-
beit usw. Wenn man sich vergegenwiirtigt, zu was allem der
Mensch erzogen werden soll, so muB man sich fragen, ob man
mit pidagogischen Uberforderungen nicht das Gegenteil erreicht,
ob wir uns vielleicht Illusionen hinsichtlich der christlichen Er-
ziehungsarbeit hingeben, die den kommunistischen Erwartungen
an Selbsttiuschung kaum nachstehen, Die Erarbeitung eines
zenlralen p#dagogischen Prinzips und eines diesem gemiBen
Imperativs wire {iberzeugender als die Aneinanderreihung alles
dessen, was zu geschehen habe; damit soll freilich nicht bestritten
werden, daB sich das eine Prinzip in sehr verschiedenen Weisen
konkretisieren wird — eine altbekannte Wahrheit,

Es sei noch ein Beispiel fiir die allzu selbstsicheren Vereinfachungen
angefiihrt, die F, vornimmt: ,Da ausschlieBlich in der Offenbarung das
Uberzeitliche sich in letztgiiltiger Weise in das Zeitliche hineinbegibt,
bleibt sie immer der eigentliche Mafstab katholischer Erziehung” (S. 352).
Abgesehen davon, daB das real Mogliche mit einer idealen katholischen
Erziehung verwechselt oder aber jenes durch diese glorifiziert wird,
geschieht hier eine Weise der sprachlich-pddagogischen ,Traduktion®, die
immer neue MiBverstindnisse erzeugt, weil ihr Unklarheiten zugrunde-
liegen. ,Die Offenbarung”, ,das Uberzeitliche”, ,das Zeitliche”, die ,letzte
Tiefe personalen Seins“ usw, — solche Spielmarken kénnen Wahres
anzeigen wollen, aber mehr noch verdunkeln sie als wenig reflektierte
Etiketten die Erkenntnis. Freilich wird man gern zugeben, daB nicht jeder
neueste theologische Gedanke sogleich in christliche Padagogik umgesetzt
werden kann, aber es scheint in dieser Hinsicht doch eine intensivere
Beziehung denkbar,

Zugunsten F.s ist festzuhalten, daB er den Mut hat, sich von Makarenko
Fragen stellen zu lassen, daB er sich die Auseinandersetzung keineswegs
leicht machen will, Mit den angedeuteten Vereinfachungen steht F. sich
selbst leider oft im Wege. Kann man im Emst von einer ,paedagogia
perennis” (S. 193) sprechen? Was bedeutet die so glatte Formulierung:
«Die Offenbarung sagt . . .“ (S. 203)? Warum wird zwischen allgemein-
religiéser und christlicher Erziehung nicht unterschieden?

So gibe es zu beiden Biichern noch manches zu fragen. Das
Verdienst dieser Arbeiten liegt zweifellos in der gediegenen In-
formation iiber Makarenko und i der ausgiebigen Erérterung
der Literatur. Wenn die theologischen Darlegungen nicht unkriti-
siert bleiben konnten, so hat dies seine Griinde weniger in der
Leistung der Autoren als vielmehr in der fundamentalen philo-
sophischen und theologischen Problematik des Glaubens selbst,
insbesondere seiner Méglichkeit und Mitteilbarkeit. Die Verein-
fachung, zu der sich die Pddagogen mit gewissem Recht legitimiert
fithlen, wird gegeniiber der thematischen Reflexion stets Schwi-
chen und Liicken aufweisen; umso wichtiger ist deshalb das Klima
der Vermittlung: Ist es das des selbstsicheren Glaubensbesitzes
oder das des glaubwiirdigen Zeugnisses? — Es wire zn begriiBen,
wenn weitere Einzelstudien iiber Lunatscharskij, N.Krupskaja,
Kalinin u. a. unsere Kenntnis der Sowjetpidagogik vervollstindi-
gen und vertiefen wiirden. Endlich bleibt auch noch das Desiderat,
die Verwiesenheit der christlichen Erziehung an die Theologie und
alle hiermit verbundenen Probleme, namentlich die Theologie der
Sprache, méchten detaillierter erforscht werden.

Bonn. H.R. Schlette.

Schuepp, Guido: Das Paradox des Glaubens. Kierkegaards An-
stoBe fiir die christliche Verkiindigung. Miinchen: Késel Verlag 1964,
293 S.; DM 28,50.

Eine Arbeit, die Kierkegaard in seiner Bedeutung fiir die christ-
liche Predigt darstellen will.
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Der erste Teil (21-130) iiber die ,kerygmatischen Crundanliegen
Kierkegaards in materieller Hinsicht* (16) stellt dar, wie es Kierkegaard
darum geht, den Menschen von einer ,dsthetischen* oder ,unmittel-
baren* zu einer ,ethischen“ oder ,religitsen® Lebensauffassung zu
fithren, in der der Mensch seine Existenz als personliche Aufgabe iiber-
pimmt und so zum Einzelnen vor Gott wird (24—29). Die berithmte
,Einiibung im Christentum*, die Verwirklichung des absoluten Verhilt-
nisses, bedeutet nach der Interpretation des Verfassers vor
allem ,Entsagung von den relativen Zielen* und darum Leiden (66 f).
Was dem Leiden seine unendliche Bedeutung verleiht, ist die Schuld
(84). Nur der kann leidend um Rettung bangen, der sich schuldig
weiB. Leiden und Schuld sind darum inhaltliche Grundelemente der
Verkiindigung (89); der Glaube an die Vergebung der Schuld aber ist
das zentrale Thema des Christentums und seiner Predigt (106).

Der zweite, formale Teil (133—218) geht davon aus, daB die Reden
und das Gesamtwerk Kierkegaards uns weniger eine Vorlage bieten,
wie gepredigt werden kann, als vielmehr eine Besinnung auf das Wesen
der Predigt (135). In formaler Hinsicht verdienen nach der Auffassung
des Verfassers zwei Gesichispunkte eine besondere Hervorhebung:

1. Der personale Rufcharakter der Predigt. In sokratischer Einstel-
Iung geht Kierkegaard davon aus, daB die Leute sehr viel wissen, auch
in den christlichen Wahrheiten. Aber all das viele Wissen ist ein Wis-
sen in Unverbindlichkeit. Der Predigt aber mub es daran gelegen sein,
nicht eine allgemeine Lehre vorzutragen, sondern den Einzelnen anzu-
rufen, damit er seine Existenz als Aufgabe iibernimmt. Der Verfasser
schildert die verschiedenen Wege, auf denen Kierkegaard diesem An-
liegen gerecht zu werden sucht (143—154).

2. Die Selbstverleugnung des Predigers. Direktes Mitteilen ist nur
Mitteilen einer Lehre. Indirektes Mitteilen spricht nicht iiber eine Wahr-
heit, sondern will im Vorgang des Redens und Horens dem Hérer zur
Verwirklichung seiner Existenz helfen. Alles wahre Helfen aber beginnt
damit, daB der Helfende sich demiitigt unter den, dem er helfen will
Darum muB der Zuhorer dort aufgesucht werden, wo er wirklich ist:
in seinen Interessen, Freuden und Sorgen. Nur innerhalb dieses . Asthe-
tischen® kann das religiése Verhiltnis eingeiibt werden. Allerdings geht
es dann auch wesentlich darum, die Begrenzung auf das Asthetische
zu durchbrechen im Hinblid auf die religidse Entscheidung.

Im dritten, kritischen Teil (221—284) bemiiht sich der Verfasser
zundchst um eine positive Wertung der Bestrebungen Kierkegaards
in dem Sinne, daB er Kierkegaard darstellt als wichtiges Korrek-
tiv gegeniiber jener VerduBerlichung, die das Christentum durch
das Uberwuchern der philosophischen wissenschaftlichen Spekula-
tion erlitten habe. Dann aber weist er auf einige negative Aspekte
im Werk Kierkegaards hin: Auf Grund seiner religissen Grund-
intention habe er die Rolle sowohl des Leidens als auch des
Argernisses zu sehr betont (239-243). Sch. vermifit bei Kierke-
gaard die Dimension der Heilsgeschichte (243—247) und stellt eine
verkiirzte und falsche Auffassung von der Kirche fest (248-250).
Der einzige Sinn der Predigt sei nach Kierkegaard, die Menschen
vor die Entscheidung zu stellen, nicht aber, die christliche Bot-
schaft zu verkiinden (284). Auch gegeniiber der Grundkategorie
Kierkegaards in der Deutung der menschlichen Existenz, gegen-
iiber der Kategorie des ,Einzelnen vor Gott* meldet Sch. Kritik
an: Fiir diesen Einzelnen gibt es weder ein echtes ,Du“ zu Gott
noch ein echtes ,Du® zum Menschen. Das Gottesverhilinis dieses
Einzelnen ist nicht eigentlich geprdgt vom liebenden Glauben,
sondern von der Verzweiflung (263). Das konkrete mitmenschliche
Du und die mitmenschliche Gemeinschaft, ohne die es doch eigent-
lich keine wahre Verwirklichung der menschlichen Existenz gebe,
seien fiir Kierkegaard nie zu existentiellen Wirklichkeiten gewor-
den (265). Der Verfasser kommt zu dem Ergebnis, Kierkegaard
sei in seinem Bemiihen, das ,Bestehende“, d. h. die Uberwuche-
rung des Christlichen durch die systematisierende Philosophie,
zu korrigieren, zum Opfer des ,Bestehenden® geworden (250—267):
An die Stelle des spekulativen Systems setze Kierkegaard das
Argernis, das Paradox des Christentums und den Sprung des
Glaubens., Aber ,im Grunde ist bereits Kierkegaards Idee der
an den Einzelnen gerichteten absoluten Forderung ein Postulat
der Vernunft, ein verzweifelter, wenn auch genialer und zugleich
{eligiﬁs gemeinter Versuch, das unerkldrbare Paradox der mensch-
lichen Existenz zu kldren“ (257). Diesem durchaus negativen Ab-
St_illuﬂurteil fiigt der Verfasser versohnend hinzu: ,Und doch
gibt es in seinem Denken etwas, das absolute Giiltigkeit bean-
spruchen kann, nimlich seine Aufrichtigkeit® (266).

Mit einem klar abwégenden Urteilsvermégen hat der Verfas-
ser in der vorliegenden Arbeit das Positive wie das Negative
in Kierkegaards ,AnstéBen* (im doppelten Sinne) ins Licht ge-
hoben, Uber kleine handwerkliche Einzelheiten der Arbeit kann

man verschiedener Meinung sein: Im Unterschied zu den meisten
Oberschriften sind zwei des ersten Teils als vollstindige Sétze

formuliert; das S. 17 angemeldete Vorhaben, sich in den ersten

beiden Teilen einer ausdriicklichen Stellungnahme zu enthalten,

wird (gliicklicherweise) nicht ganz durchgehalten (vgl. z. B. S. 160 f).

Das sind aber tatsdchlich Kleinigkeiten gegeniiber den dargestell-

ten Vorziigen der Arbeit.
Freiburgi. Br. Adolf Exeler.

Berger, Rupert: Die Wendung ,offerre pro* in der rémischen Liturgie.
(Liturgiewissenschaftliche Quellen und Forschungen, Heft 41) Miinster:
Verlag Aschendorff 1965. XVI, 280 S.; DM 39,50.

Der Verfasser sammelte fiir seine Untersuchung mit grofem
FleiB ein sehr weites Feld von Belegstellen.

Allerdings enthdlt nur ein Bruchteil davon die Wendung offerre pro.
Eine Stichprobe ergab fiir 222 Stellen des Leonianum, die zitiert werden,
etwa 20 offerre pro, je 2 offerre in und ad, 19 offerre ohne Priposition
oder in partizipialen Verbindungen; 10 deferre pro, 3 deferre in, 10 de-
ferre ohne Prdposition; je 2 celebrare pro und immolare pro; je 1
cumulare, devovere, dicare, exhibere, proponere jeweils mit pro. Fir
die Orationen des Romischen Missale ergibt sich bei 149 Belegstellen
etwa 9 offerre pro, 3 offerre ad, 11 offerre in, 1 offerre per, 8 offerre
ohne Ifréiposition oder in partizipialen Verbindungen; 8 deferre pro, 5 de-
ferre in; je 1 immolare in und pro, dicare, gerere und exhibere jeweils
mit pro, offerre spielt ohne Zweifel eine bedeutende Rolle, pro ebenfalls.
Vielleicht hétte die Arbeit aber doch besser den Titel getragen ,offerre
pro und ahnliche Wendungen in der rémischen Liturgie”. — Rund zwei
Drittel aller weiteren Belege dienen der niheren und weiteren Illustration
besonders des pro, wahrend fiir das offerre — nach Ausweis des Wort-
registers bei Bruylants — die Belege nicht anniéhernd so stark heran-
gezogen wurden.

Dieses Feld der Belege wird gegliedert in ein ,Vorfeld* und
ein ,Hauptfeld“, letzteres wieder in zwei Kapitel, von welchen
das letzte die eigentliche Untersuchung enthdlt in einem ersten,
zweiten und dritten Motivkreis, in einer Behandlung des ,iiber-
greifenden Motivs* und der Nebenmotive. Das Gliederungs-
prinzip des Mittelpunktes der Arbeit, nidmlich der drei Motiv-
kreise, ist die im Vorfeld ermittelte dreifache Bedeutung von
pro: kausal (= Anlaf), final (= Zwedk) und Stellvertretung beim
offerre.

Die Gliederung ist nicht selten verwickelt. So vermiBt man bei der
Besprechung der Urspriinge des Sprachgebrauches im Vorfeld den klas-
sischen Sprachgebrauch von offerre, findet ihn aber dann im Hauptfeld
(§ 5). — Die Uberschriften sind zum Teil ungenau, So ist das Vorfeld mit
~0blatus pro multis“ kaum seinem eigentlichen Inhalt nach treffend be-
zeichnet, — Die Hauptiiberschriften, die wir nur im zweiten und dritten
Motivkreis und nicht im ersten finden, verwirren zudem durch die Druck-
anordnung im Inhaltsverzeichnis; die des dritten Motivkreises kompliziert
zudem durch vorzeitige Deutung (Beten!) das Verstandnis.

Trotz des bisher Gesagten verdient die Untersuchung, in den Haupt-
ergebnissen kurz wiedergegeben zu werden.

Im Vorfeld (Oblatus pro multis) zeigt der Verfasser nach der
ausfiihrlichen Untersuchung des pro im Sprachgebrauch der Schrift,
daB die Heilsbedeutung (das pro nobis) des Kreuzes- und MeBopfers
in der romischen Liturgie zwar stark ausgesprochen wird, aber erst
seit der Scholastik durch offerre pro; das oremus pro im Hochgebet
ist frither. Schon im auBerchristlichen Gebrauch ist offerre nicht
eigentlicher Opferterminus. So meint offerre pro auch im urspriing-
lichen, christlichen Sinn nur das Herbeibringen der Opfergaben bei
der Eucharistie: so zuerst bei Tertullian (wohl in Abhéngigkeit von
LXX  =poogépw) und Cyprian. Doch schon Cyprian beschrinkt
das absolute offerre fast ganz auf den Dienst der Priester, denn
bei ihm verbindet sich der Terminus intensiv mit der Vor-
stellung des Opferns.

Im ersten Motivkreis (S. 81-135) wird offerre mit der kau-
salen Bedeutung von pro untersucht. pro gibt hier den AnlaB
fiir die Oblation an, ndmlich die Feier eines Heilsereignisses,
den Todestag eines Heiligen, einen Geburtstag, die Jungfrauen-
weihe oder Kirchweihe und schlieBlich auch subjektive Motive
(pro devotione, votis, desideriis, reverentia). Der AnlaB wird
genannt, weil er Gott bewegen soll, die Opferfeier der Kirche
leichter aufzunehmen. Die ,namentliche* Formulierung in ihrer
tieferen Bedeutung wird spéter im ,iibergreifenden Motiv* noch
untersucht. — In Einzelfillen kann bei der kausalen Bedeutung
von pro noch eine finale mitschwingen (so bei pro gloria, honore,
veneratione).

Der zweite Motivkreis [S. 136-200) umfaBt den gréBten Teil
der Belege mit der finalen Bedeutung von pro, ndmlich mit
der Bezeichnung des OblationsnutznieBers oder des Oblations-
zwedkes. Hier zeigt sich, daB die Eucharistie nicht nur freudiges
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Gediichtnis, sondern auch bittendes Flehen ist, dem sich die Obla-
tion (S. 1381f), und zwar besonders durch Hanc igitur und Sekret
einordnet. Dabei zeigt sich, daB offerimus pro eine Verkiirzung von
deprecantes offerimus ist.

Der Verfasser stellt fest, daB die Bitte stirker als die Erwdhnung des
Anlasses in einer nicht-gemeindlichen, mehr privaten Atmosphdre ver-
ankert ist (S. 137 f). Mit Berufung auf J. Pascher unterscheidet er dann
aber ziemlich ungliicklich zwischen MeBopferfriichten im weiteren Sinn
(Lob, Anbetung, Ehrung Christi und der Heiligen) und im engeren Sinn
(den eigentlichen (!) einzelnen Gnadenfolgen, ndmlich Nachlassung der
Siinden, iibernatiirlichen Gnaden, zeitlichen Hilfen) und sagt dann, dal
erstere sich ,aus der Feier von selber® (!) ergeben, anders aber letztere:
,um diese Wirkungen auf uns Menschen muf (?!) Gott eigens (?l) ge-
beten werden”. ,... So steckt wirklich immer echtes Beten dahinter, wenn
die Prazisierung (!) der MeBgnade durch die Wendung offerre pro er-
folgt." — In § 17 erfolgt ein dankenswerter ausfiihrlicher Exkurs iiber die
Bedeutung des Opferganges.

Im dritten Motivkreis (8. 201—227) des offerre pro wird durch
das pro die Stellvertretung bei der Gabendarbringung ausge-
driickt. Das Motiv der Zuwendung der Opferfrucht fiihrt ndm-
lich gelegentlich zur Vorstellung, man vollziehe gleich den Opfer-
gang fiir den, dem die Heilsfrucht dieser Messe zukommen soll.
Eine solche Stellvertretung ist fiir die rémische Messe eindeutig
bezeugt nur in Verbindung mit dem Taufritus und der kirchlichen
Trauung. Beziiglich der Stellvertretung fiir die Verstorbenen
kommt der Verfasser nach einer ausfiihrlichen Untersuchung der
patristischen Zeugen zu folgendem Ergebnis: es empfiehlt sich
nicht, das offerimus pro defunctis allgemein als ein stellvertretendes
Darbringen zu verstehen, wenn dies nicht durch weitere Hinweise
positiv gestiitzt werden kann.

Der Abschnitt ,Das iibergreifende Motiv: Gegenwart durch
Namensnennung® (S. 228-240) will den tieferen Grund angeben,
weshalb das Aussprechen des Oblationsanlasses (siehe erster
Motivkreis) und des Empféngers (zweiter bzw. dritter Motivkreis)
so widhtig ist. (Die Nennung des Anliegens bliebe aber besser
hier auBerhalb der Betrachtung; es wird ja logischerweise auch
tatsichlich nicht weiter vom Verfasser verfolgt) Weil die Ana-
mnese der Wesensstruktur der Eucharistie entspricht, mubte sie
auch alle anderen Anamnese-Elemente geradezu an sich reifien.
Und weil es keine wirkliche Frucht im MeBopfer geben kann
ohne Mitopfern, darum miissen alle, die vom Opfer Frucht empfan-
gen sollen, gegenwirtig gesetzt werden wenigstens durch Nennung
des Namens.

S. 232f macht der Verfasser dann folgende Bemerkung: ,Um allen-
falsigen MiBverstindnissen vorzubeugen, darf dazu auf den Charakter
der vorliegenden Uberlegungen hingewiesen werden: es soll eine Kate-
gorie der liturgischen Sprach- und Gestaltungskunst dargelegt werden; es
gibt selbstverstindlich keinen Glaubenssatz, daB Geddchtnis Gegenwart
schaffe, es gibt aber ein entsprechendes Motiv, mit dem die Liturgie immer
wieder spielt und gestaltet.” Sollte der Theologe aber nicht eigentlich
weiter nach dem Wirklichkeitsgehalt eines solchen Motivs fragen, nachdem
der Philologe das Motiv aufgesptirt hat? :

Der SchluBabschnitt behandelt den Kreis der Nebenmotive
(S. 240—264), néimlich zundchst die Einengung der Offerenten (nicht
mehr das Volk, sondern der Priester) und des Feierkreises; dann
offerre pro mit der Bedeutung, daB an die Stelle der alttestament-
lichen Opfer im Neuen Bund andere Kultformen getreten sind.

Ein sinnstérender Fehler wurde S. 134 Anm, 692 entdeckt, wo es statt
Br 1232 heifen muB Br 1132, Im Register findet sich der gleiche Fehler.

Es ist zu hoffen, daB der Verfasser gerade den Ubersetzern
liturgischer Gebete einen Dienst erwiesen hat.

Gerleve. AnselmRoth OSB.
Maier, Jean-Louis: Le baptistére de Naples et ses mosaiques. Etude

historique et iconographique (Paradosis, Etudes de littérature

et de théologie ancienne, XIX) Editions universitaires Fribourg/

Suisse, 1964. 175 S., 12 Tafeln; Sfr/DM 24,—.

Diese erste archiologische Arbeit in der sonst vorwiegend
der Patristik und der Theologiegeschichte der Friihzeit gewidme-
ten Reihe ,Paradosis® ist auBerordentlich verdienstlich und kennt-
nisreich. Die noch vorhandenen Mosaiken dieses vermutlich
dltesten Baptisteriums des Okzidents in Neapel sind in bezug auf
Beschaffenheit und Erhaltungszustand mit groBer Zuverldssigkeit
beschrieben und gedeutet, so daB man in Zukunft, etwa bei der
Benutzung des Wilpertschen Corpuswerks, sich nicht wird davon
dispensieren konnen, fiir dieses Monument die Arbeit Maiers
zu vergleichen. Rithmenswert ist, daB der Verf. sich nicht bloB
auf die bisherigen Abbildungen verlieB oder sie bloB bei einem
relativ eiligen Besuch schnell verifizierte, sondern die Szenen

offenbar sehr lange Zeit bis ins kleinste Detail studierte. Auch
die Bibliographie ist nicht lediglich eine mechanische Aufzéhlung
der bisherigen Studien; sie ist historisch geordnet und nach Zu-
verldssigkeit kritisch gewertet; Ubernahmen und tradierte Unrich-
tigkeiten oder Fehlinterpretationen sind als solche genannt. Der
mogliche Nachteil einer historischen Anlage des Literaturverzeich-
nisses, die etwaige schwierigere Auffindbarkeit eines Werkes, ist
ausgeglichen durch das zuverlidssige Personenregister. Die Auf-
zdhlung diirfte auch nahezu liickenlos sein, mindestens vermisse
ich keine bedeutendere Arbeit gegeniiber meiner eigenen vor
Jahren aufgestellten Bibliogr. zu diesem Monument, und ich muB
sogar gestehen, daB ich einige mir s, Z. entgangene Arbeiten
finde. Monographien dieser Art, die die verldBliche Summa der
bisherigen Forschung aufarbeiten und ausbreiten, sind auBer-
ordentlich verdienstlich, wenn sie auf den ersten Blick auch gar
nicht den Eindruck des Genialischen erwecken. Die Miihe und
Selbstlosigkeit, die eine solche Katalogarbeit abverlangt, trigt ihre
Friichte vielleicht erst sehr viel spéter in der Sicherheit und Be-
griindetheit der Aussagen anderer. So wird niemand dem Ver-
fasser seinen Dank fiir eine solche Arbeit versagen konnen,

Die Studie bietet in vielem mehr als der Titel verspricht, so schon
im 1. Kapitel iiber die Baugeschichte, die allerdings vor einer griind-
lichen Untersuchung des Mauerwerks mit mindestens einigen Stich-
grabungen in der Umgebung (Vorhalle?, Annexbauten?, Consignatorium
oder Katechoumeneion etc) kaum ganz abzukliren ist. Sicher scheint
aber nunmehr zu sein, daB der urspriingliche Eingang des heute villig
umbauten Taufhauses — wie eigentlich nach den allgemeinen Orien-
tierungsgesetzen zu vermuten — im Westen lag, nicht wie heute im
Norden. Dadurch ergibt sich vermutlich der Schliissel fiir die Reihen-
folge der Kuppelmosaikkompartimente, da das dem Eingang gegeniiber-
liegende natiirlicherweise das erste ist, worauf auch die Stellung des
Chrismons in der Kuppelkalotte deutet. DaB die runde Taufpiscina
von 2 m Durchmesser nur 75 cm tief war, bestitigt einmal mehr, daB
bei der altchristlichen Taufspendung eine Vollimmersion nicht anzuneh-
men ist.

Nach der prédzisen Beschreibung der noch vorhandenen Mosaiken
im 2. Kapitel wendet sich Maier dann vor allem und in extenso der
ikonographischen Deutung zu. Durch die Beiziechung aller literarischen
und monumentalen Parallelen wird das Werk geradezu zu einem Hand-
buch der Ikonographie der malerischen und musivischen Taufhaus-
ausstattung. Maier nimmt — mit meist iiberzeugenden Griinden — an,
das Programm von Neapel sei die mysterientheologische Interpretation
des Taufgeschehens, das sich in der himmlischen Liturgie vollende.
Freilich fehlt ein erheblicher Teil, fast die Hilfte der Deckenmosaiken,
die man hypothetisch ergdnzen mubB, so daB eine solche unbekannte
GrobBe einer Gesamtdeutung stets etwas von der letzten Uberzeugungs-
kraft nimmt. Die Auseinandersetzung iiber die Intcrpretation einzelner
Szenen (etwa mit Schumacher iiber die traditio legis) iiberzeugt nicht
immer ganz, bes. wenn man bedenkt, daB viele Szenen der Taufikono-
graphie ebenso gut in der Funerar- wie Apsismalerei vorkommen, also
auswechselbar sind.

Die Gefahr einer Uberinterpretation von einer erst nachher gleichsam
iibergestiilpten Systematik her muB daher immer gesehen werden.
Maier zieht die Vaterstellen gleicherweise aus Ost und West zu den
einzelnen Szenen als Deutung und Illustration heran und steilt auch alle
Fakten einer Taufhausausstattung nebeneinander. So entsteht é‘elegent—
lich zu Unrecht das Bild einer véllig monolithen Tauftheologie und
Taufhaussymbolik. Das kann man aber nicht mehr mit gutem Gewissen
tun; unterdessen sind notwendige Differenzierungen fiir Tauftheologie
wie -symbolik offenbar geworden. W. M. Bedard hat schon 1951 (Early
Christian Thought about Baptism, Diss. bei Quasien in Washington)
gezeigt, daB vor allem die beiden Hauptstréme innerhalb der Deutung
der Taufe als Siindenabwaschung und als mystisches Mitsterben mit
Christus (Rém 6) unterschiedliche Priponderanz haben; R. Krauthaeimer,
F. J. Dolger und der Veri. dieser Rezension haben — entsprechend —
die notwendige Ableitung zahlreicher Taufhéduser nicht von der Ther-
menarchitektur, sondern von Grabbauten wie den Fiillnischenoktogonen
(von Mailand ausgehend) und den Grabcubicula mit Ostarkosol (so
bes. in der Dioecesis Oriens im Hinterland von Antiocheia) nachgewie-
sen. Auch etwa zu einer recht vordergriindigen Vergleichbarkeit der
Themen in Dura-Europos und Neapel (so etwa in der Tabelle S. 79)
miifte mehr gesagt werden als die Ubereinstimmung; denn eine direkte
Beeinflussung ist absolut ausgeschlossen: als man die napolitanischen
Fresken schuf, waren die Fresken in dem kleinen Kapellchen von Dura
am fernen Eufrat schon 150 Jahre unter dem Erdboden verschwunden,
dabei immer noch vorausgesetzt, daB es sich dort um eine Taufstelle
und nicht um eine Martyrermemoria handelte.

Solcher Einwinde lieBen sich noch einige andere nennen oder
mindestens der Erwiigung vorstellen, am Grundurteil iiber die
groBe Verdienstlichkeit dieser Arbeit konnten und sollen sie aber
nicht riitteln.

Milheim/Ruhr. Joh. H Emminghaus.
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Theologische Bibliographie

Auswahl von neuerschienenen Biichern und Aufsitzen zur Theologie und
ihren Grenzgebieten

Zusammengestellt von Erwin Gotemnburg, Miinster, unter Mitarbeit
der Institute und Seminare

(Abschnitte III-V, IX, XIV)
der kath.-theol. Fakultdt der Universitdt Miinster
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de Louvain; P: Béatrice-Nauwelaerts 1965, XXXIX, 405 p. = Publi-
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Grundformen religitser Prozesse, — Bas: Pharos-Verl. 1965. 143 S.
Basler Beitrdge zur Geographie u, Ethnologie. Ethnologische Reihe III.

Brelich. A.: Initiation et histoire. — Initiation... = Studies in the
history of religions X, Leiden 1965, 222—231; ib. p. 214—221: Men -
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Daniel; p. 31—79: Kitchen, K. A.: The Aramaic of Daniel,

Commentaire de I'Ancien Testament XIa: Osée. [Par] Edmond Jacob.
— Joél, Abdias, Jonas, [Par] Carl-A(lbert) Keller. — Amos, [Par] Sa-
muel Amsler. — Neuch: Delachaux & Niestlé (1965). 296 p.; sfr 38,—.

Kapelrud, Arvid S.: Die skandinavische Einleitungswissenschaft zu den
Psalmen. — VerkForsch XI, 1966, 62—93.

Loretz, Oswald: Die theologische Bedeutung des Hohenliedes, — BiblZ
N.F. X, 1966, 29—43,

~Bright, John: Geschichte Israels (A history of Israel, dt.) Von den An-

fangen bis zur Schwelle des Neuen Bundes. — Diis: Patmos (1966).
XXVIII, 556 S., 16 Karten; Ln DM 46,—.

Pritchard, James B.: Arkeologiens plats i studiet av Gamla Testa-
mentet. — SvExArsb XXX, 1965, (Lund 1966), 5—20,

Galling, K[urt]: Kritische Bemerkungen zur Ausgrabung von eg-gib, —
BiblOr XXII, 1965, 242—245,

Haa g, Herbert: Die Handschriftenfunde in der Wiiste Juda. — Stu: Kath.
Bibelwerk (1965). 74 S., 8 Abb. — Stuttgarter Bibelstudien VI; DM 5,80.

Trever, J, C.: Completion of the publication of some fragments from
Qumran Cave I. — RQ V, 1965, 323—344,

Pryke, John: ,Spirit" and ,Flesh” in the Qumran documents and some
New Testament texts. — RQ V, 1965, 345—360.

Lifshitz, Baruch: L'hellénisation des Juifs de Palestine., A propos des
inscriptions de Besara (Beth Shearim). — RBibl LXXII, 1965, 520—538.

Hruby, Kurt: Begriff und Funktion des Gottesvolkes in der rabbinischen
Tradition, — Jud XXI, 1965, 230—256.

' Burchard, Christoph: Untersuchungen zu Joseph und Aseneth, Uber-

lieferung und Ortsbestimmung. — Tii: Mohr 1965, VIII, 180 S. =
Wissenschaftl, Untersuchungen zum Neuen Testament VIII; DM 48,50.

3. Neues Testament (u. ntl, Zeitgeschichte)

Brown, Raymond E.: New Testament essays. — Milw: Bruce (1965).
XVI, 280 p. = Impact books; § 5—.

‘Jeremias, Joachim: Abba, Studien zur neutestamentlichen Theologie
und Zeitgeschichte. Mit 4 Bildtafeln. — Gé&: Vandenhoeck & Ruprecht
(1966). 371 S.; DM 34—,

Benoit, P. & M. - E. Boismard: Synopse des quatre Evangiles en
francais avec paralléles des Apocryphes et des Péres. Tome I: Textes.

— P: Ed. du Cerf 1965, XV, 374 p. 49%; F 42—,

Fitzmyer, Josef A., SJ: Die Wahrheit der Evangelien, Die ,Instructio
de historica evangeliorum veritate” der Pipstl. Bibelkomm, vom 21,
April 1964, Einfiihrung, Kommentar, Text, Ubersetzung und Biblio-
graphie. — Stu: Kath. Bibelwerk (1965). 56 S. — Stuttgarter Bibel-
studien I; DM 3,80.

Barr, Allan: Recurrent questions in the historical study of the gospels. —
Historicity and chronology in the New Testament — Theclogical collec-
tions VI, Lo 1965, 19—27.

Breukelman, Frans H.: Eine Erklirung des Gleichnisses vom Schalks-
knecht (Matth. 18,23—35). — ITAPPHZIA. Karl Barth zum 80, Ge-
burtstag am 10. Mai 1966, Zi (1966), 261—287.

Bieder, Werner: Gottes Sendung und der missionarische Auftrag der
Kirche nach Matthdus, Lukas, Paulus und Johannes, — Zii: EVZ-Ver-

1 lag [1965]. 52 S. = Theologische Studien LXXXII; sfr 6,40.

“4Grob, Rudolf: Einfilhruing in das Markus-Evangelium, — Zii, Stu:
Zwingli-Verlag (1965). 357 S.; sfr 24,80,

WwHaenchen, Ernst: Der Weg Jesu. Eine Erkldrung des Markus-Evange-

" liums und der kanonischen Parallelen, — B: Toépelmann 1966. XV,
594 S. Sammlung Tépelmann II, 6; DM 32—,

gWillemse, J(an), OP: Het vierde evangelie. Een onderzoek naar zijn

¢ structuur. — Hilv, Antw: Brand 1965, 334 blz, Paul Brand paper-
backs XXI; hfl 14,90. :

Crehan, Joseph, SJ: The theology of St. John. Lectures on the
Johannine writings given to the Newman Association., — Lo: Darton,
Longman & Todd (1965). 160 p.

Hofbeck, Sebald: Semeion. Der Begriff des Zeichens im Johannes-

7 evangelium unter Beriicksichtigung seiner Vorgeschichte, — Miinster-
schwarzach: Vier-Tiirme-Verlag 1966, XX, 219 S, Miinster-
schwarzacher Studien III; DM 21,—. :

Pesch, Rudolf: Die Vision des Stephanus. Apg 7, 55—56 im Rahmen der
Apostelgeschichte. — Stu: Kath. Bibelwerk (1966). 74 S. Stuttgarter
Bibelstudien XII; DM 4,80, :
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Riedl, Johann: Das Heil der Heiden. Nach R 2, 14—16. 26. 27. — Maod-
ling bei Wien: St. Gabriel-Verl., 1965. XXXI, 236 S, = Gabrieler Stu-
dien XX; OS 246,

Maly, Karl, CSSR: 1 Kor 12, 1—3, eine Regel zur Unterscheidung der
Geister? — BiblZ N.F. X, 1966, 82—935,

Berghe, P. van de: De opstanding van de doden. Een lezing van
1 Kor 15. — CollBrugGand X, 1965, 173—218.

Feuillet, André, PSS: L'hymne christologique de 1'Epitre aux Philip-
piens (II, 6—11), — RBibl LXXII, 1965, 352—380. 481—507.

Sanders, Ed. Parish: Literary dependance in Colossians. — JBiblLit
LXXXV, 1966, 28—45,

Nepper-Cristensen, Poul: Das verborgene Herrnwort. Eine Unter-
suchung uber 1. Thess. 4, 13—18, — StudTheol XIX, 1965, 136—154.
Salguero, José, OP: Epistolas catolicas. Apocalipsis. Indices generales
de los 7 volumenes por Maximiliano Garcia Cordero, OP. — Madr:
Bibl. de Autores Cristianos 1965, XI, 625 p. = Biblia comentada VII =

Biblioteca de Autores cristianos CCXLIX; pes 120,

Kimmel, Werner Georg: Jesusforschung seit 1950, — ThRu N, F, XXXI,
1, 1965/66, 15—46.

Liihrmann, Dieter: Das Offenbarungsverstindnis bei Paulus und in
paulinischen Gemeinden. — Neukirchen-Vluyn: Neukirchener Verl, des
Erziehungsvereins 1965. 183 S, = WissMonANT XVIL

+Galley, Klaus: Altes und neues Heilsgeschehen bei Paulus, — Stu:
Calwer Verl. (1965). 68 S. = Arbeiten zur Theologie I, 22; DM 7,80.

Cullmann, Oscar: Die Schopfung im Neuen Testament. — Ex auditu
verbi, Theologische opstellen aangebonden aan G. C. Berkouwer, Kam-
pen 1965, 56—72,

‘Niederwimmer, Kurt: Der Begriff der Freiheit im Neuen Testament.
— B: Topelmann 1966, 240 S. = Theologische Bibliothek Topelmann XI.

Moule, C, F, D.: Punishment and retribution. An attempt to delimit their
scopes in New Testament thought. — Svensk exegetisk drsbok XXX,
1965, (Lund 1966), 21—36.

Mever, Rudolf: Tradition im antiken Judentum. Dargestellt an der Ge-
schichte des Pharisdismus. Mit e. Beitr. von Hans-Friedrich WeiB: Der
Pharisdismus im Lichte d. Uberlieferung des Neuen Testaments, —
B: Akademie-Verl. 1965. 132 S. = Sitzungsber. d. Sachs. Akad. d. Wiss.
zu Leipzig, philolog.-histor, Klasse CX, 2; kart, DM-Ost 8,30,

Joest, Wilfried: Erwdgungen zur kanonischen Bedeutung des Neuen
Testaments. — KerDogm XII, 1966, 27—47,

Kilpatrick, G. D.: The Greek New Testament text of today and the
textus receptus. — The New Testament in historical and contemporary
perspective, Essays in memory of G. H. C, Macgregor, Oxf 1965,
189—208.

V. Kirchengeschichte

1. Allgemeines

Wittram, Reinhard: Moglichkeiten und Grenzen der Geschichtswissen-

schaft in der Gegenwart, — ZThK LXII, 4, 1966, 430—457,
#Kramer, Edgar: Der Mensch und die Geschichte. — Flensburg: Karfeld
1966, 473 S.; DM 16,80,

Loen, Arnold E(wout): Sdkularisation. Von der wahren Voraussetzung
u. angebl. Gottlosigkeit der Wissenschaft. Mit e. Geleitw. von K. H.
Miskotte. — Mchn: Kaiser 1965. 228 S.; DM 19,80.

Engelberg, Ernst: Evolution und Revolution in der Weltgeschichte, —
Zeitschrift fiir Geschichtswissenschaft XIII, 1965, 9—18,

Perlitt, Lothar: Vatke und Wellhausen. Geschichtsphilosophische Vor-
aussetzungen und historiographische Motive fiir die Darstellung der
Religion und Geschichte Israels durch Wilhelm Vatke und Julius Well-
hausen, — B: Tépelmann 1965, X, 249 S. = ZAW, Beiheft XCIV.

Lessing, Edkhard: Die Geschichtsphilosophie Ernst Troeltschs. — Hbg-
Bergstedt: Reich 1965. 175 S. = Theologische Forschung XXXIX,

2. Gesamte Kirchengeschichte

Arato, Paulus, SJ: Bibliographia historiae pontificiae. — Archivum
historiae Pontificiae III, 1965, 385—628.

+#Aubin, Hermann: Grundlagen und Perspektiven geschichtlicher Kultur-
raumforschung und Kulturmorphologie [Teilsamml.] Aufsdtze zur ver-
gleichenden Landes- u. Volksgeschichte aus viereinhalb Jahrzehnten.
AnléaBl. d. Vollendung d. 80, Lebensjahres d. Verf, in Verb, mit Ludwig
Petry hrsg., von Franz Petri. — Bonn: Réhrscheid 1965. 820 S. mit Abb.
1u, Ktn., 1 Titelbild = Veréffentlichung des Instituts fiir geschichtliche
Landeskunde der Rheinlande an der Universitit Bonn; DM 60,—.

,Haidacher, Anton: Geschichte der Pipste in Bildern. Eine Dokumen-
tation zur Papstgeschichte von Ludwig Frhr. von Pastor, Mit einem
geschichtl, Uberblick von Josef Wodka. — Hdlb: Kerle (1965). 780 S.,
4%; DM 95—.

Das Christentum und die Juden, Mit Beitr. von Otto Dudzus [u. a.].
— Koln: Verl. Der Léwe 1966, 208 S. — Arbeiten der Melanchthon-
Akademie, Kéln I; DM 12 —.

Matl, J.: Europa und die Slaven., — Wiesb: Harrassowitz 1964, XVI,

E 357 S.; DM 36,—. :

-Hansen, Haye Wialter]: Island von der Wikingerzeit bis zur Gegen-
wart., (Strichzeichn., im Textteil u. Fotos: Haye W. Hansen,) — Ffm:
Cate 1965. 244 S., 10 Bl. Abb,; DM 10,80.

‘Heyden, Hellmuth: Neue Aufsitze zur Kirchengeschichte Pommerns, —
Kéln, Graz: Béhlau 1965. 239 S. = Verbffentlichungen der Historischen
Kommission fiir Pommern V, 12; DM 24,—.

,Niederrheinische Kirchengeschichte, In Zusammenarbeit mit
hrsg. von Gregor Hévelmann, — Kev: Butzon u. Bercker (1965).
180 S. mit 16 Taf.; DM 12,80,

3. Christliches Altertum (einschl. Patrologie)

sAltheim, Franz, u. Ruth Stiehl: Die Araber in der alten Welt. Bd III:
Anfinge der Dichtung. Der Sonnengott, Buchreligionen. Mit Beitr. von

Héctor Herrera Cajas [u.a.]. — B: de Gruyter 1966. VIII, 536 S.,
S. 487—510 Abb,, 2 Titelbilder; DM 150,—.

Robertson, Archibald: Die Urspriinge des Christentums (The origins

"~ of christianity, dt.) Die Messiashoffnung im revolutioniren Umbruch der
Antike. Eine historische u. stilkritische Studie. (Aus d. Engl. dbertr.
von Eva Rapsilber.) — Stu: Giinther (1965). 252 S.; DM 19,80,

Peterson, Erik: Giudaismo e cristianismo: Culto giudaico e culto
cristiano. — Rivista di storia e letteratura religiosa I, 1965, 367—391.

Loi, Vincenzo: Il termine ,mysterium” nella letteratura latina Cristiana
prenicena. — VigChr XIX, 1965, 210—232; XX, 1966, 25—44.

Coppo, Angelo: Il problema delle reliquie di San Pietro. — Rivista di
storia e letteratura religiosa I, 1965. 424—432.

Gerkan, Armin von: Weitere Uberlegungen zum Petrusgrab, Zu den
neuen Verdffentlichungen von A. Prandi und M. Guarducci. — JbAntChr
VII, 1964, (Mstr 1966), 58—66.

Kirschbaum, Engelbert: Zu den neuesten Entdeckungen unter der
Peterskirche in Rom. — Archivum Historiae Pontificiae III, 1965,
309—316.

Ruysschaert, José: Nouvelles recherches concernant la tombe de
Pierre au Vatican (1957—1965), — RHistEccl LX, 1965, 822—832.

Smothers, Edgar R.,, SJ: The bones of St. Peter. — ThStudies XXVII,
1966, 79—88.

Salvatore, Antonio: Note sul testo di Commodiano. — Oikumene.
Studi paleocristiani pubbl. in onore del Concilio Ecumenico Vaticano II,
Catania 1964, 103—119.

Hammond, C. P.: Notes on the manuscripts and editions of Origin's
commentary on the Epistle to the Romans in the latin translation by
Rufinus, — JThSt N. S, XVI, 1965, 338—357.

Fredouille, Jean-Claude: Valentiniana, Quelques améliorations au
texte de 1' «Adversus Valentinianos». — VigChr XX, 1966, 45—79.
Colpe, Carsten: Die Thomaspsalmen als chronologischer Fixpunkt in der
Geschichte der orientalischen Gnosis. — JbAniChr VII, 1964, (Mstr

1966), 77—93.

Malingrey, A.-M.: Etude sur les manuscrits des letires de Jean
Chrysostome a Olympias. — Trad XXI, 1965, 425—444,

Loewenich, Walther von: Augustin. Leben und Werk. — Mchn, Hbg:
Siebenstern Taschenbuchverl. (1965), 189 S. = Siebenstern-Taschenbuch
LVI; DM 3,—. E

Pfligersdorffer, Georg: Bemerkungen zu den Prodmien Augustins
»Contra Academicos I und ,De beata vita”. — Speculum historiale.
Geschichte im Spiegel von Geschichtsschreibung und Geschichtsdeutung,
Frb, Mchn (1965), 18—33.

Roncaglia, Martiniano: Der Ursprung der koptischen Kirche, — Kyrios
VI, 1966, 1—12.

Munier, Charles: Un canon inedit du XX¢ concile de Carthage: «Ut
nullus ad Romanam ecclesiam audeat appellare», — RScRel XL, 1966,
113—126,

Haendler, Gert: Altkirchliche Konfessionskdmpfe und Germanen-
mission. — EMZ XXIII, 1966, 15—24.

Malley, William F.: Four unedited fragments of the «De universo» of
the Pseudo-Josephus found in the «Chronicon» of George Hamartolus.
— JThSt N, S, XVI, 1965, 13—25.

4, Mittelalter und Neuzeit

Schaeder, Hildegard: Anathema 1054—1965. — OekRu XV, 1966,
176—189. E

Dressler, F.: Schrifttum zur Geschichte des Bistums und Hochstifts

° Bamberg sowie der Randgebiete. (1962—1964)., Mit Nachtrigen aus
fritheren Jahren. — Bericht des Historischen Vereins Bamberg CI, 1965,
565—607,

Benz, Ernst: Der Montserrat in der europdischen Geistesgeschichte. —
ZRGG XVIII, 1966, 15—32.

Rupp, Ansgara: Beitrdge zur Geschichte des Klosters Marienberg, Bop-
pard. Mit bes. Beriicks. d. Confluvium historicum. — Boppard a. Rh.:
Keil (1965). VI, 66 S. mit Abb. = Bopparder Beitrdge zur Heimatkunde
IV; DM 3,20.

Dirks, Maria: Das Landrecht des Kurfiirstentums Trier. Seine Geschichte
u. seine Stellung in d. Rechtsgeschichte. — Kéln, B, Bo, Mchn: Hey-
mann 1965. 118 S. = Schriftenreihe Annales Universitatis Saraviensis
XVIII; DM 12,50.

Poélnitz, Gotz Frhr. von: Burgen, Schlésser und Residenzen als sozial-
geschichtliche Denkmale des frinkischen Raumes. Rektoratsrede am
4. Nov, 1963. — Erl: Universitdtsbund e. V.; Palm u. Enke [in Komm.]
1965. 42 S, = Erlanger Universitdtsreden N.F. X; DM 4,—.

Klocke, Friedrich von: Das Patriziatsproblem und die Werler Erbsilzer.
Mit 1 Taf.,, 1 Plan u. 56 Abb. — Mstr: Aschendorff 1965. X, 487 S.,
S. 451—487 Abb., 1 Kt. = Geschichtliche Arbeiten zur westfilischen
Landesforschung VII = Veroffentlichungen der Historischen Kommis-
sion Westfalens XXII; DM 60,— [Habil.-Schrift, Mstr. Uberarb. — Habil.
Schrift u. d. T.: Patriziat u. Honoratiorentum in Westf.].

Schulze, Hans K[urt]: Das Stift Gernrode. Unter Verwendung e. Ms.
von Reinhold Specht. Mit e. kunstgeschichtl. Beitrag tiber die Stifts-
kirche von Giinter W[ilhelm] Vorbrodt. — Kéln, Graz: Bdhlau 1965,
222 S,, XVI S. Abb. = Mitteldeutsche Forschungen XXXVIII; DM 28,—.

5. Mittelalter

Guerout, J.: Le testament de Ste. Fore. Matériaux pour l'étude et
I'édition critique de ce document. — RHistEccl LX, 1965, 761—821.

Coppo, Angelo: Il culto a S. Evasio di Casale vescovo e martire nelle
testimonianze piu antiche. — RStChlt XIX, 1965, 301—377.

Vidier, Alexandre: L'historiographie a Saint-Benoit-sur-Loire et les
miracles de Saini Benoit. Ouvrage posthume revu et annoté par les
soins des moines de I'abbaye de Saint-Benoit de Fleury, — P: Picard
1965. 314 p., 2 pl.; F 58,—.

Laurissa iubilans. Blatter zur 1200-Jahrfeier der Stadt Lorsch. Bei-
lage zum Lorscher Anzeiger. 1963—1964. Schriftl.: Paul Schnitzer. —
Lorsch: Heimat- u. Verkehrsverein e. V, 1964. 54 S. mit Abb. u. Ktn, 49
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Schipperges, Heinrich: Die Benediktiner in der Medizin des frithen
Mittelalters. — Lpz: St. Benno-Verl, [1965]. 61 S. mit Abb. = Erfurter
theologische Schriften VII; DM-Ost 5,—.

B oehm, Laetitia: Der wissenschaftliche Ort der historia im frithen Mittel-
alter. Die Geschichte auf dem Wege zur ,Geschichtswissenschaft”, —
Speculum historiale, Geschichte im Spiegel von Geschichtsschreibung
und Geschichtsdeutung, Frb/B, Mchn (1965), 663—693.

Urkundenbuch des Klosters Mollenbeck bei Rinteln, Bearb, von Franz
Engel u. Heinrich Lathwesen, T. I: Das Kopiar von 896—1470. — Rin-
teln: Bosendahl 1965. X, 291 S. — Lippische Geschichtsquellen. Sonder-
bd I = Schaumburger Studien X; DM 21,—.

Barth, Médard: «Das Setzen auf den Altar» als Inthronisation weltlicher
und kirchlicher Wiirdentriger, mit besonderer Beriicksichtigung des
rheinischen Raumes, — ArchEAls XXX, 1964, 53—64.

Kloczowski, Jerzy: L'érémitisme dans les territoires slaves occiden-
taux, — L'eremitismo in occidente nei secoli XI e XII..., Mil (1965),
330—354,

Capitani, Ovidio: Esiste un «Eta gregoriana»? Considerazioni sulle
tendenze di una storiografia medievistica. — Rivista di storia e lettera-
tura religiosa I, 1965, 453—481.

Liebschiitz, H.: Relations between Jews and Christians in the Middle
Ages., — Journal of Jewish Studies XVI, 1965, 35—46.

Dasbergqg, Lea: Untersuchungen iiber die Entwertung des Judenstatus im
11, Jahrhundert. — P, La Haye [Den Haag]|: Mouton 1965, 220 5. =
Etudes juives XI; DM 18—,

Péasztor, Edith: Le origini dell’ ordine Cisterciense e la riforma mona-
stica, — AnalSOCist XXI, 1965, 112—127,

Y Bennin ghoven, Friedrich: Der Orden der Schwertbriider, Fratres

milicie Christi de Livonia, — Kéln, Graz: Boéhlau 1965, XVI, 525 S. mit
65 Abb. u, Ktn, 16 Kin = Ostmitteleuropa in Vergangenheit und
Gegenwart IX; DM 65,—.

Farmer, Hugh, OSB: St. Hugh of Lincoln and his biographers, —
AmBenRev XVI, 1965, 396—412,

Tierney, Brian: The continuity of papal political theory in the thirteenth
century. — MedStud XXVII, 1965, 227—245.

Dubled, Henri: L'arouerie des monastéres en Alsace au moyen dage
(XIMle—XVe 8.5, — ArchEAls XXX, 1964, 65—141.

Levy, Brooks Emmons: The oldest inventary of St. Nicholas of Bari, —
Trad XXI, 1965, 363—381.

Baudry, Léon: L'ordre franciscain au temps de Guillaume d'Occam. —
MedStud XXVII, 1965, 184—211.

Strnad, Alfred A.: Kaiser Karl IV, und das Erzstift Salzburg. Zur Be-
setzung des erzbischoflichen Stuhles im Jahre 1365, — RomQu LX, 1965,
208—244,

Passmann, Antonin, OFM: Die Kartause zu StraBburg. V: Kunst und
Wissenschaft in der Kartause, — ArchEAls XXX, 1964, 143—160.

Die Berichte der Generalprokuratoren des Deutschen Ordens an der
Kurie, Bd III: Johann Tiergart (1419—1428%. Halbbd I: (1419—1423.)
Bearb. von Hans Koeppen. — Gé&: Vandenhoeck u, Ruprecht 1966.
363 S, = Veroffentlichungen der Niedersdchsischen Archivverwaltung
XXI; DM 40,—.

Biumer, Remigius: Eugen IV. und der Plan eines ,dritten Konzils"
zur Beilegung des Basler Schismas. — Reformata reformanda. Festgabe
fiir Hubert Jedin zum 17. Juni 1965, I = RefGStT, Suppl. Bd I, T. 1,
Mstr (1965), 87—128.

Kay, Richard: The conciliar «Ordo» of Eugenius IV, — OrChrPer XXX,
1965, 277—304.

Cegna, Romolo: T Valdesi di Moravia nell’ ultimo Medio Evo. — Rivista
di storia e letteratura religiosa I, 1965, 392—423.

" Moeller, Bernd: Spitmittelalter, — Gb: Vandenhoeds u, Ruprecht (1966).

44 S, = Die Kirche in ihrer Geschichte II, H. 1; DM 6,80.
Topfer, Bernhard: Die Reichsreformvorschlédge des Nikolaus von Kues, —
Zeitschrift f. Geschichtswissenschaft XIII, 1965, 617—637.
Angermeier, Heinz: Kénigtum und Landfriede im deutschen Spatmittel-
alter. — Mchn; Beck 1966, XVI, 592 S.; DM 63,—.

Droz, E.: La premiére réforme scolaire a Miinster en Westphalie (1485).

— Ideen und Formen, Festschrift fiir Hugo Friedrich, Frkf/M 1965, 61—78.

6. Gesamte Neuzeit

Repgen, Konrad: Die romische Kurie und der Westfdlische Friede. Idee

" 4. Wirklichkeit des Papsttums im 16. u. 17. Jahrhundert. Bd I: Papst,
Kaiser und Reich 1521—1644, Bd II: Analekten und Register. — Tii: Nie-
meyer 1965, XXVI, 379 S. = Bibliothek des Deutschen Historischen
Instituts in Rom XXV; DM 51,—.

Sim on, Matthias: Niirnbergisches Pfarrerbuch. Die evangelisch-lutherische
Geistlichkeit der Reichsstadt Niirnberg u. ihres Gebietes 1524—1806. —
Nbg: Verein f. Bayer., Kirchengeschichte 1965. XXII, 359 S. = Einzel-
arbeiten aus der Kirchengeschichte Bayerns XLI; DM 26,40,

Lacombe, Robert: Probléme et mystére des Jésuites du Paraguay. —
ScEccl XVII, 1965, 89—109. 283—295.

Repertorien des Staatsarchivs Marburg. Begr. von Joh. Papritz. Hrsg.
von K[urt] Diilfer, Bestand 4: Politische Akten nach Philipp d. Gr.
1567—1821. Abt.-f: Staatenabteilung, Bd XIII: Gruppen: Miinster, Stift
bis Neuwied. Bearb, von Diilfer, — Marb: Staatsarchiv 1965. V, 671 S.
einseitig bedr.; DM 19,—.

Scherer, Emil Clemens: Die ,Visitatio liminum” der Basler Fiirst-
bischofe (1585—1799). Streiflichter auf Bildung und Erziehung des
Klerus im alten Bistum Basel. — ArchEAls XXX, 1964, 183—204.,

Mé&t&k, Frido: Der kurmirkisch-wendische Distrikt. Ein Beitrag z. Ge-
schichte d. Territorien Birwalde, Beeskow, Storkow, Teupitz u. Zossen
unter bes, Beriicks. d. 16.—18. Jahrhunderts, — Bautzen: Domowina-
Verl. VEB 1965, 263 S., 44 S. Abb., u. Faks, mit Text, 7 Bl Kin =
Deutsche Akademie der Wissenschaften zu Berlin, Schriftenreihe des
Instituts fiir Sorbische Volksforschung in Bautzen XXIV; DM-Ost 31,50.

Die schwedischen Korrespondenzen. Bd I: 1643—1645. Bearb. von
Ernst Manfred Wermter. — Mstr: Aschendorff 1965. XXXII, 960 S. =
Acta pacis Westphalicae. Serie 2, Abt. C; DM 153,—.

Schilfert, Gerhard: Die englischen Independenten und die deutschen
Sekten in der 2. Halfte des XVII. Jhts, — Zeitschrift f. Geschichts-
wissenschaft XIII, 1965, 84—95. :

Prange, Wolfgang: Christoph Rantzau auf Schmoel und die Schmoeler
Leibeigenschaftsprozesse. — Neumiinster: Wachholtz 1965, 168 S, mit
7 Abb. = Quellen und Forschungen zur Geschichte Schleswig-Holsteins
XLIX; DM 21,—.

Le Guin, Charles A.: An anti-clerical bureaucrat in eighteenth-century
France: Jean-Marie Roland. — CathHistR LI, 4, 1966, 487—502.

Olbrich, Meinhard: Die Politik des Kurfiirsten Karl Theodor von der
Pfalz zwischen den Kriegen (1748—1756). — Bo: Rohrscheid 1966. 292 S.
= Bonner historische Forschungen XXVII; DM 38,—.

Julku, Kyobsti: Die revolutiondre Bewegung im Rheinland am Ende des
achtzehnten Jahrhunderts. Bd I: Die Anfinge der revolutiondren Be-
wegung von etwa 1770 bis zum Beginn der Revolutionskriege. — Hels:
(Suomalainen Tiedeakatemia) 1965, 326 S, = Suomalaisen tiedeakatemian
toimituksia B, CXXXVI; FmK 17,80.

Krause, Reinhard: Die Predigt der spiten deutschen Aufkldrung {(1770—
1805). — Stu: Calwer Verl. 1965. 154 S. = Arbeiten zur Theologie II, 5;
DM 18,— [Diss., Hdlb, Uberarbeitung].

7. Reformation und Katholische Erneuerung

Isez?r’ll 02}3,5 Erwin; Luther in katholischer Sicht. — Concilium II, 1966,

Miiller, Gerhard: Die Einheit der Theologie des jungen Luther, —
Reformatio und confessio. Festschrift fiir Wilhelm Maurer zum 65, Ge-
burtstag ..., B, Hbg 1965, 37—51.

Vasella, Oskar: Der Ittinger Sturm im Lichte sterreichischer Berichte
(1524). — Reformata reformanda, Festgabe fiir Hubert Jedin zum
17, Juni 1965, I = RefGStT, Suppl. Bd I, T. I, Mstr (1965), 365—392,

Steinmetz, Max: Reformation und Bauernkrieg in Deutschland als
frilhbiirgerliche Revolution. — Zeitschrift fiir Geschichtswissenschaft
XIII, 1965, 35—50.

Schaufele, Wolfgang: Das missionarische BewuBtsein und Wirken der
Tdufer. Dargestellt nach oberdeutschen Quellen. — (Neuk-Vluyn:) Neu-
kirchener Verl. 1966. 355 S. — Beitrdge zur Geschichte und Lehre der
Reformierten Kirche XXI; DM 34,— [Diss., Hdlb].

Sawada, Paul Akio: Das Imperium Heinrichs VIII, und die erste Phase
seiner Konzilspolitik, — Reformata reformanda. Festgabe fiir Hubert
Jedin zum 17, Juni 1965, I = RefGStT, Suppl. Bd I, T. 1, Mstr (1965),
476—507.

Ludolphy, Ingetraud: Die Voraussetzungen der Religionspolitik Karls V.
{Vortrag). — Stu: Calwer Verl. (1965). 31 S. = Arbeiten zur Theo-
logie I, 24; DM 4,80,

Winkler, Eberhard: Melanchthons lateinische Leichenrede auf Kurfiirst
Friedrich den Weisen, — ZRGG XVIII, 1966, 33—42.

Scheible, Heinz: Berichtigungen zu jiingst edierten Melanchthon-
Briefen, — ArchRefG LVI, 1965, 65—78.

Nuntiaturberichte aus Deutschland. Nebst ergénzenden Akten-
stiicken., Hrsg. durch d. Dt. Histor. Institut in Rom, Abt, I: 1533—1559.
Bd XVI: Nuntiatur des Girolamo Martinengo. {1550—1554.% Im Auftr,
d. Dt. Histor. Instituts in Rom bearb. von Helmut Goetz. — Tii: Nie-
meyer 1965. XXVIII, 378 S. mit 1 Faks.; DM 72,—.

Strand, Kenneth A.: Arnoldi von Usingen's «Sermo de matrimonio
sacerdotum et monachorums»: The text of a rare edition. — ArchRefG
LVI, 1965, 145—155.

Hoar, George A.: Early evidences of Catholic reform in the thought and
actions of Bartholomeus Arnoldi von Usingen, — ArchRefG LVI, 1965,
155—165.

Beyreuther, Erich: Die lutherische Kirche des 16. Jahrhunderts im
Spiegelbild der Predigten von Johannes Mathesius (1504—1515), —
Reformatio und confessio. Festschrift f. Wilhelm Maurer, B u. Hbg 1965,
130—140.

Rupel, Mirko: Primus Truber (Primoz Truber, dt). Leben und Werk
des slowenischen Reformators. (Ubers, aus dem Slowenischen und bearb.
von B. Soria.) — Mchn: Siidosteuropa-Verl. 1965. VII, 311 S,, XV S. Abb.
= Siidosteuropa-Schriften V; DM 52,—.

Mevyer, Helmut: Die deutschen Protestanten an der zweiten Tagungs-
periode des Konzils von Trient (1551/52). — ArchRefG LVI, 1965,
166—208.

Gutiérrez, D.,, OSA: Seripando, tedlogo y legado en el concilio de
Trento. Respuesta a dos nuevos criticos. — Ciudad de Dios CLXXVIII,
1965, 62—104; ~ ib. p. 234—266: Espafioles del siglo XVI en el
epistolario de Seripando.

Beumer, Johannes, SJ: Die Titularbischéfe im Urteil der Konzilsver-
handlungen zu Trient (XXIII, Sitzung). — Greg XLVI, 1965, 320—342.

Molitor, Hansgeorg: Studien zur katholischen Reform in Deutschland.
Ein kritischer Bericht. — R6mQu LX, 1965, 269—279,

Richardson, Cyril C.: Cranmer and the analysis of eucharistic doc-
trine. — JThSt N.S. XVI, 1965, 421—A437,

Schramm, Gottfried: Der polnische Adel und die Reformation 1548—
1607. — Wiesb: Steiner 1965, X, 380 S. = Ver6ffJEGMainz XXXVI.

8. Neuere Zeit

Philipp, Wolfgang: Der Protestantismus im 19. und 20. Jahrhundert, —
Bremen: Schiinemann (1965). CXXXV, 479 S, = Sammlung Dieterich
CCLXXIII = Klassiker des Protestantismus VIII; DM 19,80.

De Wolf, H. C.: Josephus Augustinus Brentano, mecenas en filantroop
te Amsterdam (1774—1821), — ArchGKKNederl VIII, 1966, 111—120.
Ribberink, A. E. M.: Crisis in 1817. — ArchGKKNederl VIII, 1966,

98—110.

Witetschek, Helmut: Studien zur kirchlichen Erneuerung im Bistum
Augsburg in der ersten Halfte des 19. Jahrhunderts. — Augsb: Seitz
in Komm. (1965), VII, 420 S. = Schwibische Geschichtsquellen und For-
schungen VII; DM 18— [Diss., Mchn].
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Frank, Josef: Vinzenz Palotti. Griinder d. Werkes vom Kathol. Apostolat.
Namenverzeichnis, Sachverzeichnis und Zeittafel zu Band 1 und 2. —
Friedberg b. Augsb: Palotti-Verl. 1965. 64 S. DM 2,50,

Stein, Elisabeth: Der Freimiithige [Freimiitige] an der Haar als Organ
des politischen Katholizismus 1849—50. — (Dortm: Ruhfus 1965.) 105 S.
— Dortmunder Beitrdge zur Zeitungsforschung IX; DM F3,—. .

Mohr, Hubert: Katholische Orden und deutscher Imperialismus. Mit e.
Vorw. von M, M. Sejnman. — B: Akademie-Verl, 1965. 359 S. mit Ktn
— Beitrige zur Geschichte des religiosen und wissenschaftlichen Den-
kens V; DM-Ost 41,—. : =

Im Anfang der zionistischen Bewegung. Eine Dokumentation auf

d, Grundlage d. Briefwechsels zwischen Theodor Herzl u. Max.Boden- o~
heimer von 1896 bis 1905, Bearb. von Henriette Hannah Bodenheimer. —
Ffm: Europdische Verlagsanstalt 1966. 474 S., S, 437—468 Abb.; DM 28,—. -

Braubach, Max: Aloys Schulte in Rom (1901—1902), Ein Beitrag zur
deutschen Wissenschaftsgeschichte. — Reformata reformanda. Festgabe
fiir Hubert Jedin zum 17. Juni 1965, II = RefGStT, Suppl. Bd I, T, 2,
Mstr (1965), 509—557.

9, Neueste Zeit

D ahm, Karl-Wilhelm: Pfarrer und Politik, Soziale Position u. polit. Men-
talitat d. dt. evang, Pfarrerstandes zwischen 1918 u. 1933. —_Kﬁln u.
Opladen: Westdeutscher Verl, 1965. 225 S, = Dortmunder Schriften zur
Sozialforschung XXIX; DM 31,50 [Diss., Mstr]. :

Stachnik, Richard: Danziger Priesterbuch. 1920—1945; 1945—1965. Die
Kathol. Geistlichen d. Bistums Danzig von 1920 bis 1945. Mit e. Zu-
sammenstellung d. aus Danzig stammenden von 1945 bis 1965 geweihten
Weltpriester u. d. Ordenspriester, die im Bistum Danzig vor 1945 titig
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254 S.; DM 14,80.

Fonzi, Fausto: Documenti per la storia dei Patti Lateranensi. Due rela-
zioni di Domenico Barone del 1928, — RStChlt XIX, 1965, 403—412, =
Kliigel, Eberhard: Die lutherische Landeskirche Hannovers und ihr
= Bischof 1933—1945. — B u. Hbg: Lutherisches Verlagshaus 1965, 248 S.

= Dokumente; DM 24—,

Horrigan, William M.: Pius XI. and Nazi Germany, 1937—1939, —
CathHistR LI, 4, 1966, 457—486.

Actes et documents du Saint Sidge relatifs a la Seconde Guerre Mon-
diale, Ed. par Pierre Blet, Angelo Martini, Burkhart Schneider. I: Le
Saint Siége et la Guerre en Europe mars 1939 — aoit 1940. II: Lettres de
Pie XII, aux évéques Allemands 1939—1944, — (CdV:) Libr. Ed. Vati-
cana 1965—1966. XXVII, 552 p.; XXIV, 452 p, =Secrétairerie d'Etat de
Sa Sainteté; lire 5000; 4500, =

Closset, René: Er ging durch die Holle, Franz Stock (L'auménier .de
I'enfer, dt). (Aus d. Franz. Dt. von Heinrich Diebecker u. Anton Schwin-
genheuer.) — Pad: Verl. Bonifacius-Druckerei 1965, 291 S.; DM 12,50.

Wodka, Josef: Der kirchengeschichtliche Standort des Vatikanum II, —
Dienst an der Lehre... (Franz Kardinal Koénig zum 60. Geburtstag) =
Wiener Beitrdge zur Theologie X, Wien (1965), 337—369. ;
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mento in the church and in the modern world. — Garden City, NY:
Doubleday 1965, XV, 222 p.; $ 4,95.

Moorman, John: ,His name was John”: Some reflections on the
journal of a soul, — The Heythrop Journal VI, 1965, 399—411.

Bruls, Jean: Vatican II, quatriéeme session, — EglViv XVIII, 1966, 5—20.

VI. Christliche Philosophie

Maertens, G.: Augustinus over de mens. Een visie op de mens.elijke
innerlijkheid tussen hellenisme en christendom, — Bruss: Palals_des
Academién 1965, XIX, 238 blz. = Verhandelingen van de koninkl,
Vlaamse Academie voor wetenschappen, letteren en schone kunsten
van Belgié, Kl, der Letteren-Jg XXVII, 1965—nr LIV; bfr 370.
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Platons und zur Problemgeschichte des Platonismus, Festgabe fiir
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Laporta, Jorge: La destinée de la nature humaine selon Thomas
d'Aquin, — P: Vrin 1965. 166 p. = Etudes de philosophie médiévale
LV; F 22,50.

Gevaert, J,: Contingent en noodzakelijk bestaan volgens Thomas van
Aquino. — Brussel: Palais des Academién 1965. 186 blz. = Verhande-
lingen van de koninkl. Vlaamse Academie voor wetenschappen, letteren
en schone kunsten van Belgié. Kl. der Letteren-Jg XXVII, 1965—nr LVIII.

Jossua, Jean Pierre: L'axiome ,bonum diffusivum sui® chez s. Thomas
d'Aquin. — RScRel XL, 1966, 127—153.

Roensch, Frederick J.: Early thomistic school. — Dubuque, Iowa: The
Priory Pr, 1964, XXII, 351 p.

Scheltens, Gonsalvus, OFM: Die thomistische Analogielehre und die
Univozitdtslehre des J. Duns Scotus. — FranzStud XLVII, 1965, 315—338.

Gonzales Haba, Ma, J,: Valoracién del tiempo v lo temporal en el
Maestro Eckhart. — Ciudad de Dios CLXXVIII, 1965, 33—61.

Cronin, Timothy J., 8J: Objective being in Descartes and in Suarez, —
R: Gregorian Univ.Pr. 1966. VII, 276 p. = AnalGreg CLIV = Ser.
fac. phil.: sectio A, n. X; lire 3600,

Feiereis, Konrad: Die Umprdgung der natiirlichen Theologie in Reli-
gionsphilosophie. Ein Beitrag zur deutschen Geistesgeschichte des 18.
Jahrhunderts. — Lpz: St. Benno-Verl, 1965, XIX, 253 S. — Erfurter
theologische Studien XVIII; DM-Ost 18,—. :

Bausola, Adriano: Metafisica e rivelazione nella filosofia positiva di
Schelling. — (Mil:) Vita e Pensiero (1965), 225 p.; lire 2500,

Leeuwen, Hans van, SJ: De grond van ons bestaan. De goddelijke
werkelijkheid volgens Robinson en Tillich. — Bijdr XXVI, 1965, 258—
279; p. 279-—280: Summary: The ground of our being.

+Seiler, Julius: Das Dasein Goltes als Denkaufgabe. Darlegung und Be-

wertung der Gotfesbeweise. — Luz, Stu: Rdber Verl, (1965). 328 S,
Guerard des Lauriers, Michel, OP: La preuve de Dieu et les cing
voies. — Div X, 1966, 3—229,

VIIL Fundamentaltheologie und Dogmatik
1. Apologie und Dogmatik

Stohr, Johannes: Modellvorstellungen im Verstdndnis der Dogmen-
entwicklung. — Reformata reformanda. Festgabe fiir Fiubert Jedin zum
17. Juni 1965, II = RefGStT, Suppl. Bd I, T. 2, Mstr (1965), 595—630.

Rahner, Karl: Bemerkungen zur Gotteslehre in der katholischen Dogma-
tik. — CathMstr XX, 1966, 1—18,

Bourassa, Frangois, SJ: Sur le traité de la Trinité, — Greg XLVII,
1966, 254—285.

Schoonenberg, P. J. A, M,, SJ: Gesprek over de erizonde., — Ex
auditu verbi. Theologische cpstellen aangeboden aan G. C. Berkouwer,
Kampen 1965, 258—271.

Guerra y Gémez, Manuel: Averiguaciones en torno a la naturaleza
y transmision del pecado original, — Burgense VI, 1965, 9—71.

Marieb, R. E.: The impeccability of the angels regarding their natural
end. — The Thomist XXVIII, 1964, 409—474.

Federico Ruiz de s.Juan de la Cruz, OCD: El principio de con-
veniencia en cristologia. — EphCarm XVI, 1965, 41—70.

Philippe de la Trinité, OCD: Réflexions de théologie dogmatique. III:
Filiation adoptive. — EphCarm XVI, 1965, 71—117.

Gutwenger, E(ngelbert), SJ: Das Wissen Christi. — Concilium II, 1966,
45—52,

Riedlinger, Helmut: Geschichtlichkeit und Vollendung des Wissens
Jesu Christi, — ThQu CXLVI, 1966, 40—61.

De Ecclesia. Beitrdge zur Konstitution ,Uber die Kirche” des Zweiten
Vatikanischen Konzils, Hrsg. v. G. Baratina OFM. Dt, Ausg. besorgt von
O. Semmelroth, SJ, J. G. Gerhartz, SJ u. H. Vorgrimler, Bd I. —
Frb/B, Bas, Wien: Herder; Ffm: Knecht (1986). 629 S.; DM 49; [enth.:]
S. 25—44: Rousseau, Olivier, OSB: Die Konstitution im Rahmen der
Erneuerungsbewegungen in Theologie u. Seelsorge wihrend der letzten
Jahrzehnte; S. 45—70: Betti, Umberto, OFM: Die Entstehungs-
geschichte der Konstitution; S. 71—105: Moeller, Charles: Die Ent-
stehung der Konstitution, ideengeschichtlich betrachtet; S, 106—139:
Kloppenburg, Boaventura, OFM: Abstimmungen u. letzte Ande-
rungen der Konstitution; S. 140—154: Grillmeier, Alois: Geist,
Grundeinstellung u. Eigenart der Konstitution ,Licht der Vélker”; S.
155—185: Gonzéalez Herndndez, Olegario: Das neue Selbstver-
stindnis der Kirche u. seine geschichtl. u. theol, Voraussetzungen;
S, 186—194: Betti, Umberto, OFM: Der theol, Verbindlichkeitsgrad
der Konstitution; S. 199—219: Rigaux, Béda, OFM: Das Mysterium
der Kirche im Lichte der Schrift; S, 220—235: Cerfaux, Lucien: Die
Bilder fiir die Kirche im Neuen Testament; S. 236—251: Strotmann z
Théodore, OSB: Die Kirche als Mysterium; S, 252—275: Philipon,
Michel, OP: Die Heiligste Dreifaltigkeit u. die Kirche; S, 276—288:
Journet, Charles: Der gottmenschliche Charakter der Kirche, Quelle
dauernder Spannung; S, 289—312: Smulders, Piet, SJ: Die Kirche
als Sakrament des Heils; S. 313—345: Dupont, Jacques, OSB: Die
Kirche u. die Armut; S. 346—362: Rahner, Karl, SJ: Die Siinde in
der Kirche; S. 365—379: Semmelroth, Otto, SI: Die Kirche, das
neue Gottesvolk; S. 380—392: Smedt, Emile Joseph de: Das Priester-
tum der Gldubigen; S. 393—419: Leeuwen, Bertulf van, OFM: Die
aligemeine Teilnahme am Prophetenamt Christi; S. 420—452: Witte,
Jan L., SJ: Die Kirche, ,Sacramentum unitatis” fiir die ganze Welt;
S. 453—473: Zoghby, Elias: Einheit und Mannigfaltigkeit der Kirche;
S. 474—493: Martelet, Gustave, SJ: Die Kirche u. das Zeitliche, Auf
dem Wege zu einer neuen Auffassung; S. 494—519: Schiirmann,
Heinz: Die geistlichen Gnadengaben; S, 520—546: Karrer, Otto: Das
Subsidiaritatsprinzip in der Kirche; S. 547—573: Neunheuser,
Burkhard, OSB: Gesamtkirche u, Einzelkirche; S. 574—584: B aum,
Gregory, OSA: Bemerkungen zum Verhdltnis zwischen Israel u. der
Kirche; S. 585—601: Butler, Basil Christopher, OSB: Nichtkatholische
Christen u. ihr Verhéltnis zur Kirche; S. 602—612: Thils, Gustave:
»Die das Evangelium nicht empfangen haben”; S. 613—629: Le Guil-
lou, Marie-Joseph, OP: Die missionarische Berufung der Kirche.

Congar, Y. M. J,, OP: L'Eglise est sainte. Consideration de la sainteté
dans 1'Ecriture et dans I'histoire. — Ang XLII, 1965, 273—298,

Nicolau, Miguel, SJ: El episcopado en la constitucién ,Lumen gentium”,
— Salm XII, 1965, 451—507.

Saraiva Martins, Josephus, CMF: De dogmatico collegialitatis
episcoporum fundamento secundum Constitutionem ,Lumen Gentium*.
— Claretianum V, 1965, 5—70.

Semmelroth, Otto, SJ: Die Lehre von der kollegialen Hirtengewalt
lUber die Gesamtkirche ,unter Beriicksichtigung der angefiihrten FEr-

klarungen”., — Scholast XL, 1965, 161—179.
Dejaifve, G.: Peut-on concilier le collége épiscopale et la primauté? —
La collégialité épiscopale... — Unam Sanctam LII, P 1965, 289—303;

ib. p. 305—329: Dockx, S., OP: Essai sur l'exercise collégial du
Pouvoir par les membres du corps épiscopal.
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2. Dogmen- und Glaubensgeschichte

Marrou, Henri Irénée en collaboration avec Anne Marie La Bon-
nardiére: Le dogme de la résurrection des corps et la théologie des
valeurs humaines selon l'enseignement de saint Augustin. — RevEtAug
XII, 1966, 111—136.

Wickert, Ulrich: Glaube und Denken bei Tertullian und Origines, —
ZThK LXII, 1965, 153—177.

Chénevert, Jacques, SJ: L'Eglise et les parfaits chez Origéne, —
ScEccl XVIII, 1966, 253—282.

Simonetti, Manlio: Studi sull’Arianesimo. — R: Ed. Studium (1965).
200 p. = Verba seniorum N.S. V; lire 3500.

Peinador, Maximo, CMF: El designio divino en la historia de la salva-
cién segun Ruperto de Deutz a la luz de Gen. 3,15 y Apoc. 12, —
Claretianum V, 1965, 141—172,

Gross, Julius: Die Ur- und Erbsiindenlehre der Schule von Laon. —
ZKG LXXVI = F. 4, Bd XIV, 1965, 12—40,

Foreville, Raymonde: Latran I, II, III et Latran IV. — P: Ed. de
I'Orante (1965). 445 p. = Histoire des conciles oecuméniques VI,

Heynck, Valens, OFM: Der richterliche Charakter des BuBsakramentes
nach Johannes Duns Scotus, — FranzStud XLVII, 1965, 339—414.

Horst, Ulrich, OP: Papst, Bischéfe und Konzil nach Antonin von Florenz.
— RechThAncMéd XXXII, 1965, 76—116.

Manns, Peter: Fides absoluta — Fides incarnata. Zur Redhtfertigungs-
lehre Luthers im groBen Galater-Kommentar. — Reformata reformanda,
Festgabe fiir Hubert Jedin zum 17. Juni 1965, I = RefGStT, Suppl. Bd I,
T, 1, Mstr (1965), 265—312.

Oberman, Heiko A.: ,lustitia Christi® and ,lustitia dei”: Luther and
the scholastic doctrine of justification, — HarvThR LIX, 1966, 1—26.
Mohr, Erich: Der Opfercharakter der Messe in der ,Apologia" und im
.Hyperaspismus” des Ambrosius Pelargus OP, — Speyer: Jaeger 1965.
100 S. — Quellen und Abhandlungen zur mittelrheinischen Kirchen-

geschichte IX; DM 12 —.

Mooi, R. J.: Het kerk-en dogmahistorisch element in de werken van
Johannes Calvijn. The church- and dogmahistorical aspect of the
works of John Calvin. (With summary in English). — Wegeningen:
Veenman & Zonen 1965, 406 blz.; hfl 19,50,

La Brosse, Olivier de: Le pape et le concile. La comparaison de leurs
pouvoirs a la veille de la réforme. — P: Ed. du Cerf 1965. 350 p. =
Unam Sanctam LVIII; F 26,10,

Rode, Francois: Le miracle dans la controverse moderniste.
Beauchesne (1965). 287 p. = Théologie historique III; F 27,—.

Gerber, Uwe: Katholischer Glaubensbegriff. Die Frage nach dem Glau-
bensbegriff in der katholischen Theologie vom I, Vatikanum bis zur
Gegenwart, — (Gii:) Giitersloher Verl.-Haus G. Mohn (1966). 334 S.

— P:

3. Konfessionskunde und oekumenische Bewegung

Vries, Wilhelm de: Orthodoxie und Katholizismus. Gegensatz oder Er-
ganzung? — (Frb/B, Bas, Wien: Herder 1965). 142 S, = Herder-Biicherei
CCXXXII,

~MlalcAdoo, H. R.: The spirit of Anglicanism, A survey of Anglican

: theological method in the 17th century. — Lo: Blads (1965). VII, 422 p.
= Hale lectures.

Golterman, W. F.: Het eenheidsstreven der Anglicanen. — NedThT
XX, 2, 1965, 110—128,

Streiker, Lowell: The modern Jewish-Christian dialogue. — Journal of
ecumenical studies II, 1965, 179—188.

. Judentum und christlicher Glaube. Zum Dialog zwischen Christen und
Juden, Hrsg. v. Clemens Thoma. — (Wien, Klosterneuburg, Mchn:)
Klosterneuburger Buch- u. Kunstverl. (1965), 230 S.; DM 12,80,

Bosc, J(ean): Was hat Calvin den Katholiken von heute zu sagen? —
Concilium 11, 1966, 241—244; ebd. S, 245—248: Ganoczy, A(lexandre):
Calvin im Urteil der Katholiken von heute,

Appel, Nikolaus: Kanon und Kirche. Die Kanonkrise im heutigen Pro-
testantismus als kontroverstheologisches Problem. — Pad: Bonifacius-Dr.
(1965), 415 S. = Konfessionskundl. u. kontroverstheol. Studien IX.

Ruler, Arnold A, van: Reformatorische opmerkingen in de ontmoeting
met Rome. — Hilv, Antw: Brand 1965. 239 blz. = Brand paperbacks XI.

Conzemius, Victor: Plidoyer fiir einen gemeinsamen Dialog unter
Katholiken, Gemeinsames Erbe, gemeinsame Aufgaben, — IntKirchlZ
LV, 1965, 254—271.

Spanneut, Michel: Quelques aspects du théme de 1'unité dans la pensée
chrétienne autour du IIe siécle. — Oikumene. Studi paleocristiani pubbl.
in onore del Concilio Ecumenico Vaticano II, Catania 1964, 193—221.

Lemerle, P.: L'orthodoxie byzantine et l'oecumeénisme médiévale: Les
origines du schisme des Eglises, — Bulletin de 1'Association Guillaume
Budé ser. IV, 1965, 228—246.

Buttler, Paul-Gerhardt: Erwdgungen zu einer okumenischen Theologie
nach Neu-Delhi, — EvTh XXVI, 1966, 190—212.

Dumont, Christophore)-J(ean), OP: La genése du décret sur l'oecu-
ménisme, — Istina X, 1964, 443—466.

Villain, M(aurice): Rund um das Dekret liber den Ukumenismus. —
Concilium II, 1966, 287—297.

Gossman, F. Joseph: Implementation of the Conciliar Decree on
Ecumenism. — The Turist XXVI, 1966, 41—68.

Horst, Ulrich, OP: Konzil und Okumenismus. — NOrdn XX, 1966, 1—15.

Ziegler, Matthdus: Das rémische Verstindnis des Okumenismus zwi-
schen der Ankiindigung und dem Beginn des II. Vatikanischen Konzils.
— KerDogm XI, 1965, 195—207.

Z Grant, Frederick C(lifton): Rome and reunion. — NY, Lo: Oxford Univ.
Pr. 1965. IX, 196 p.; § 5—.

Beinert, Wolfgang: Katholizitdt als Grundlage 6kumenischer Haltung. —
UnSa XXI, 1966, 16—29.

Scripture and ecumenism, Protestant, catholic, orthodox and Jewish.
Edited and introduction by Leonard J. Swidler. — Pittsh: Duquesne
Univ.; Louv: Nauwelaerts 1965. VII, 197 p. = Duquesne studies. Theol.
ser, 111; § 4,95.

VIII. Moraltheologie

Noonan, John T.: Authority on usury and on contraception. — Tijd-
schrift voor theologie VI, 1966, 26—50; p. 50: Samenvatting: De
gezagsuitspreken over renteheffing en over contraceptie.

Noonan, John T.: Contraception, A history of its treatment by the
catholic theologians and canonists. — Cambr, Mass: Harvard Univ. Pr,
1965, X, 561 p.; § 7.95.

Cavanagh, John R.: The Popes, the pill, and the people, A documen-
tary study. — Milw: Bruce (1965). VIII, 128 p.; $§ 3,75.

Hédring, Bernhard: Moralverkiindigung nach dem Konzil. — Bergen-
Enkheim, Ffm: Kaffke 1966. 131 S. = Theologische Brennpunkte III/IV.

Ringeling, Hermann: Ethik des Leibes. Auf dem Weg zu neuen For-
men. — (Hbg:) Furche-Verl. (1965). 102 S. = Stundenbiicher LIV,

Egenter, Richard: Die Verfligung des Menschen iiber seinen Leib im
Licht des Totalitdtsprinzips. — MiiThZ XVI, 1965, 167—178.

Tettamanzi, Dionigi: Matrimonio e virti teologali. — Mil: Ancora
(1965). 252 p. = Matrimonio e famiglia.
Leclercq, Jacques: Mariage naturel et mariage chrétien. — (Tourn:)

Casterman 1965, 190 p.

Pas, P.: De zin van het huwelijk. Benadering van het huwelijk als
natuurinstelling. — CollMechl L, 1965, 443—462; p. 462—466: Résumé:
Le sens du mariage.

Haring, B(ernhard): Ehe und Familie in der Welt von heute. — Theo-
logie der Gegenwart IX, 1966, 1—13.

Kraus, Johannes: Inkonsequenz der seitherigen kirchlichen Ehemoral?
Kritischer Beitrag zur Diskussion um ,Ehelige Hingabe und Zeugung”. —
FrbZPhTh XII, 1965, 96—118.

Scherer, Georg: Ehe im Horizont des Seins. Zu einem neuen Verstdnd-
nis der Sexualitdt. — Ess: Driewer (1965). 242 S.; DM 10,80,

Doms, Herbert: Gatteneinheit und Nachkommenschaft. — Mz: Griine-
wald-Verl. (1965). IX, 145 S. = Walberberger Studien. Theol, Reihe II,

Peinador, Antonio, CMF: El problema sexual del matrimonio y otros
problemas afines., — Madr: Coculsa 1965, XV, 205 p. = Sacerdocio vy
medicina IV; pes 100.

Wojtyta, Karol: Amour et responsabilité (Milo§¢ i odpowiedzialno$c,
franz.) Etude de morale sexuelle. Traduit de polonais par Térése Sas,
revu par Marie-Andrée Bouchaud-Kalinowska. Préface de Henri de
Lubac. — P: Soc. d’Ed. Intern. 1965. 285 p.; F 18,—.

Chauchard, Paul: Amour et contraception pour une sexualité respon-
sable. — (Tourn:) Mame (1965), 293 p.; F 10,70,

Marshall, John: Catholics, marriage and contraception. — Baltimore,
Dublin: Helicon (1965). XV, 212 p.; $ 4,50.

IX. Christliche Sozialwissenschaften

Decretum de instrumentis communicationis socialis die 4 decembris
1963 promulgatum. — PerMorCanLit LIV, 1965, 141—148; ib. p. 149—
166: Zalba, Marcellinus, SJ: Commentarium.

Jarlot, Georges, SJ: L'encyclique ,Pacem in terris" et ses commen-
taires récents, — Greg XLVI, 1965, 840—852.

Lindner, Reinhold: Uber die Zusammenarbeit wvon Soziologie und
Theologie, Eine Auseinandersetzung mit Helmut Schelsky. — ZevEth X,
1965, 65—80.

Bauer, Clemens: Gesammelte Aufsdtze zur Wirtschafts- und Sozial-
geschichte. Dem Verfasser zum 65. Geburtstag am 16. Dezember 1964
von Freunden, Kollegen u. Schiilern als Festgabe dargebracht. — Frb/B,
Bas, Wien: Herder 1965, X, 527 S.; DM 65—; S. 516—518: Veroffent-
lichungen von Clemens Bauer.

Knoll, August M,: Katholische Gesellschaftslehre zwischen Glaube und
Wissenschaft. — Wien, Ffm, Zii: Europa Verl. (1966). 135 S. = Euro-
pdische Perspektiven; DM 10,50.

Walgrave, John H, OP: Person and society: A christian view. —
Pittsb: Duquesne Univ. Pr. 1965. 182 p. = Duquesne studies. Theol.
series; $ 4,25.

Wendland, Heinz-Dietrich: Person und Gesellschaft in evangelischer
Sicht. — Koln: Bachem (1965), 219 S.; DM 16,80.

Dionne, Gilbert, SJ: La société dans le dynamisme humain. — ScEccl
XVII, 1965, 429—450.

Mehl, Roger: Traité de sociologie du protestantisme. — Neuch: Delachaux
et Niestlé (1965). 287 p. = Bibliothéque théologique; sfr 24,—.

ORiordan, Sean, CSSR: Social psychology, authority and obedience. —
Studia moralia III, 1965, 206—225,

Moderne deutsche Sozialgeschichte. Hrsg. von Hans-Ulrich Wehler. —
Koln, B: Kiepenheuer und Witsch (1966). 585 S. — Neue wissenschaft-
liche Bibliothek X; brosch. DM 19,80.

Hamel, Edouard, SJ: Assecuratio socialis contra cessationem a labore. —
PerMorCanLit LIV, 1965, 3—21.

Der Mensch als soziales und personales Wesen. Bd II: Schule und Beruf
als Sozialisationsfaktoren. Hrsg. v. Theodor Scharmann in Gemeinschaft
mit ... — Stu: Enke 1966. XI, 266 S.; DM 39, —.

Riickriem, Georg M.: Die Situation der Volksschule auf dem Lande.
Soziologische Studien und padagogische Uberlegungen. — Mchn: Kosel-
Verl. (1965). 350 S. = Schriften des deutschen Instituts fiir wissenschaft-
liche Padagogik; DM 14,50.

W as ist Sozialismus heute? Mit Beitrdgen von Jean-Yves Calvez [u. a.].
— Kéln: Bachem (1966). 135 S.; DM 8,80; [enth.:] S, 11—37: Calvez,
Jean-Yves: Was ist heute Sozialismus? S. 38—56: Gundlach, Gustav:
Katholizismus u. Sozialismus; S, 57—89: Kliber, Franz: Das Godes-
berger Programm und die katholische Gesellschaftslehre; S. 90—99:
Nell-Breuning, Oswald von: Der Katholik und die SPD; S. 100—
114: Reding, Marcel: Vorfragen einer Betrachtung des Verhdltnisses
von Sozialismus und katholischer Kirche; S. 115—134: Sorge, Barto-
lomeo: Die Enzyklika Mater et Magistra und der Sozialismus der
Gegenwart.

Becker, Walter: Die Frage nach den sittlichen Normen in der Jugend-
hilfe, — ZevEth X, 1966, 22—33.
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Hirschbrich, Ernst: Eigentumsbildung und Eigentumsstreuung, —
Dienst an der Lehre... (Franz Kardinal Kénig zum 60. Geburtstag) =
Wiener Beitrdge zur Theologie X, Wien (1965), 391—405.

Nell-Breuning, Oswald von: Worum geht es bei der Mitbestim-
mung? — StdZ, Bd CLXXVII = Jg XCI, 1966, 266—275.

Wulf, Hans, SJ: Der Staat und die offentliche Ordnung. — StdZ, Bd
CLXXVII = Jg XCI, 1966, 92—103.

X. Kirchenrecht
(einschl, kirchl. Verwaltung u. Statistik)

Fabbrini, Fabrizio; La manumissio in ecclesia. — Mil: Giuffré 1965.
XI, 264 p. = Universita di Roma. Pubbl. dell’ Istituto di diritto Romano
e dei diritti dell’ Oriente mediterraneo; lire 2200.

Gaudemet, Jean: Le droit romain dans la pratique et chez les docteurs
aux XIe et XII¢ siécles, — Cahiers de Civilisation médiévale VIII, 1965,
367—2380.

Constable, Giles: The treatise ,Hortatur nos" and accompanying
canonical texts on the performance of pastoral works by monks, —
Speculum historiale. Geschichte im Spiegel von Geschichtsschreibung und
Geschichtsdeutung, Frb/B, Mchn (1965), 567—577.

Neumeyer, K.: Das kanonische Recht und die Lehren der Kanonisten
in ibrem Einflub auf die Entwicklung des internationalen Privatrechts,
1250—1357. — Tijdschrift voor rechtsgeschiedenis XXXIII, 1965, 177—197.

Hoberg, Hermann: Die &ltesten Informativprozesse iiber die Qualifi-
kation neuernannter Rotarichter (1492—1547). — Reformata reformanda.
Festgabe fiir Hubert Jedin zum 17. Juni 1965, I = RefGStT, Suppl. Bd I,
T, 1, Mstr (1965), 129—141,

Hurstfield, Joel: Church and state, 1558—1612: The task of the Cecils.
— Studies in church history 1I, (Lo 1965), 119—140.

Lefebvre, Ch.: Chronique des Actes du Saint-Siége 1961—1962, —
Année canonique IX, 1965, 215—276.

Bertrams, Wilhelmus, SJ: De gradibus ,Communionis” in doctrina
Concilii Vaticani II. — Greg XLVII, 1966, 286—305.

Ranaudo, Arcangelo: Posizione giuridica degli enti ecclesiastici nel
Diritto concordatario. Rapporti fra le norme canoniche e le norme
concordatarie che li reguardano. — MonEccl XC, 1965, 41—120.

Schilling, Werner: Gotteslisterung strafbar? Religionswissenschaft-
liche, theologische u. juristische Studie zum Begriff der Gotteslasterung
und zur Wiirdigung von Religionsschutznormen im Strafgesetz. — Mchn:
Claudius Verl, (1966). 181 S.; DM 19,80.

Mérsdorf, Klaus: Die hierarchische Verfassung der Kirche, insbes. der
Episkopat, — AkKKR CXXXIV, 1965, 88—97.

Onclin, W(illy): Die Kollegialitit der Bischéfe und ihre Struktur, —
Concilium I, 1965, 664—669,

Epagneul, Michel-Dominique: Réflexions d'un jeune institut religieux
devant le droit canonique. — Année canonique IX, 1965, 141—160.
Boni, Andreas, OFM: De religiosorum conditione iuridica in Constitutione
dogmatica ,De Ecclesia” Concilii Oecumenici Vaticani II, — Anton XL,

1965, 244—258.

Carlantonio da Martellago, OFMCap: La posizione del Terz'Ordine
secolare francescano nel diritto della chiesa. — CollFranc XXXV,
1965, 337—382,

Tobin, William J., JCD: The Bonum fidei in recent rotal jurisprudence.
— The Jurist XXV, 1965, 407—428.

Mahfoud, P.: Les mariages mixtes, Etude historico-canonique. —
Apollinaris XXXVIII, 1965, 84—95.

Nitzschke, K.: ,Matrimonii sacramentum”, Die neue Mischehenbestim~
mung der rémischen Kirche. — MatDKfInst XVII, 1966, 26—31; ebd.
S. 31—39: Bibliographie zur Mischehenfrage (zus.gestellt von Michael
Schulze).

May, Georg: Katholische Kindererziehung in der Mischehe, Ein kirchen-
rechtliches Kompendium fiir die seelsorgliche Praxis. — Tr: Paulinus-
Verl. 1965, X, 156 S.; DM 17,80.

Zliircher, Wolfgang: Die Teilnahme von Katholiken an akatholischen
christlichen Kulthandlungen. — Basel: Helbig u. Lichtenhahn 1965, XIV,
105 S. = Basler Studien zur Rechtswissenschaft LXXIII; DM 18,—.

XI. Pastoraltheologie u. Katechetik

Les prétres dans la pensée de Vatican II. Textes conciliaires, introduc-
tions, commentaires, (Commission épiscopale du clergé et des sémi-
naires.) — Vocation n® CCXXXIII, 1966, 10—256.

Wulf, Friedrich, SJ: Stellung und Aufgabe des Priesters in der Kirche
nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil. — GL XXXIX, 1966, 45—61.
Delabroye, M. u. R. Izard : Grundziige einer Theologie des Priester-

berufes. — OrhPBl LXVII, 1966, 97—104. 129—140.

Valentini, Eugenio, SDB: Il sacerdote di domani, — Seminarium, A.
XVIII = N.S. VI, 1966, 140—164,

Mietto, Paolo, CSJ: La castitda negli alunni dei seminari minori e delle
scuole apostoliche, — Studia moralia III, 1965, 397—437.

Miiller, Alois: Pfarrer, Laie, Gemeinde. — Diakonia I, 1966, 12—28.

Klostermann, Ferdinand: Prinzip Gemeinde. Gemeinde als Prinzip
des kirchlichen Lebens und der Pastoraltheologie als der Theologie die-
ses Lebens. — Wien: Herder (1965). 122 S, = Wiener Beitrige zur
Theologie XI; DM 11,—,

Dillenschneider, Clément, CSSR: La paroisse et son curé dans le
mystére de 1'Eglise. Essai de synthése théologique, — P; Ed. Alsatia
(1965), 197 p.; F 12 —.

Ghyselen, J.: Pastoraaltheologie van de parochie. — CollBrugGand XI,
1965, 145—172, 289—339.

Massaut, J.: La paroisse. Réflexions et expériences d'un curé. —
(Brug:) Biblica 1965. 244 p. — Paroisse et liturgie LXVII; bfr 150.

Popot, Jean — Denise Aimé-Azam: La paroisse. Dieu a tissé la toile.
_Préface de Jean Michel. — P: Perrin (1965), 395 p.

Blieweis, Theodor: Der Hausbesuch des Priesters. Notwendigkeit, For-
men und Praxis. — Wien, Frb/B, Bas: Herder (1965). 149 S.; DM 9,80.
Man n, Josef: John Henry Newman als Kerygmatiker. Der Beitrag seiner

anglikanischen Zeit zur Glaubensverkiindigung und Unterweisung. —

Lpz: St. Benno-Verl. 1965. XVI, 200 S. = Erfurter theologische Stu-
dien XIX; DM-Ost 13,—.

Caster, Marcel van, SJ: La catéchése selon l'esprit de Vatican II, —
LumVit XXI, 1966, 11—28.

Exeler, Adoli: Wesen und Aufgabe der Katechese. Eine pastoral-
geschichtliche Untersuchung. — Frb/B, Bas, Wien: Herder (1966). VIII,
297 S. = Untersuchungen zur Theologie und Seelsorge XXI; DM 34—.

Kohler, Hans: Theologie der Erziehung. — Mchn, Sa: Pustet (1965).
246 S.; DM 19,80.

Dreher, Bruno: Induktive Katechese. — KatBl XCI, 1966, 241—253,

Germain, Elisabeth, PAC: La catéchése catholique devant le pluralisme
religieux, — Cat VI, 1966, 61—87.

Katechetische Pastoral (Directoire de pastorale catéchétique a
l'usage des diocéses de France, dt.) (Ubers, u, bearb. v. August Berz.) —
‘Wii: Echter-Verl. (1965). 106 S. = Klidrung und Wegweisung V; DM 6,80.

Hoefer, Albert: Biblische Katechese. Modell einer Neuordnung des Reli-
gionsunterrichtes bei Zehn- bis Vierzehnjéhrigen. — Sa: Miiller (1966).
269 S.; DM 17,50.

Bissonnier, Henri: Die katechetische Unterweisung zuriickgebliebener
Kinder (Pédagogie catéchétique des enfants-arriérés, dt.) — Mchn: Kosel-
Verl. (1966). 190 S.; DM 14,50.

Katechese und Liturgie. — Graz, Wien, Koln: Styria (1965). 112 S, =
Botschaft und Lehre; [enth.:] S. 13—47: Elchinger, Léon Arthur:
Die Liturgie als Vollendung der Katechese; S. 49—80: Harnoncourt,
Philipp: Der Verkiindigungscharakter der Liturgie unter bes, Beriicks.
der katechetischen Funktion des Kirchenjahres und der Sakramente;
S. 81—112: Schreibmayr, Franz: Die Hinfiihrung der Kinder zur
Feier der Eucharistie,

XIIL Liturgik

Clerici, Luigi: Einsammlung der Zerstreuten. Liturgiegeschichtliche
Untersuchung zur Vor- und Nachgeschichte der Fiirbitte fiir die Kirche
in Didache 9,4 und 10,5. — Mstr: Aschendorff 1966, VIII, 152 S. =
Liturgiewissenschaftliche Quellen und Forschungen XLIV; DM 25—.

Alberich, Emilio: El misterio salvifico de la encarnacién en el primer
formulario navidefio del sacramentario leoniano. — RevEspTeol XXV
1965, 277—317.

Frank, Hieronymus, OSB: Die Paschavigil als Ende der Quadragesima
und ihr Festinhalt bei Augustinus. — ALW IX, 1, 1965, 1—27.

NuBbaum, Otto: Der Standort des Liturgen am christlichen Altar vor
dem Jahre 1000. Eine archdologische u. liturgiegeschichtl. Untersuchung.
Teil I: Text. Teil II: Abhandlungen u. Tafeln. — Bonn: Hanstein 1965,
478 S., 218 S, u. 38 Taf. = Theophaneia XVIII 1/2; DM 114, —,

Gamber, Klaus: Sacramentarium Gregorianum I, Das StationsmeBbuch
des Papstes Gregor. Versuch einer Rekonstruktion nach hauptsdchl.
bayer. Handschriften, — Rgb: Pustet (1966). 160 S, = Textus partistici
et liturgici IV,

Vogel, Cyrille: La réforme liturgique sous Charlemagne, — Karl der
GroBe. Bd II: Das geistige Leben, Diis 1965, 217—232.

Lemarié, Joseph: Le bréviaire de Ripoll Paris, B. N. lat. 742. Etude sur
sa composition et ses textes inédits. — (Montserrat:) Abadia de Mont-
serrat 1965, XIII, 232 p., 10 pl. = Scripta et documenta XIV,

Lowe, E. A.: Two other unkown latin liturgical fragments on Mount
Sinai, — Scriptorium XIX, 1965, 3—29,

Roy, Bruno: Les sources de l'office de saint Vincent Ferrier. — ScEccl
XVIII, 1966, 283—304.

Reifenberg, Hermann: Die deutsche ,Vermahnung” beim BuBsakra-
ment in den Alt-Mainzer Ritualien. — TrThZ LXXIII, 1964, 363—372; ~
Der Werdegang der volkssprachlichen Eucharistie-,Vermahnung” in der
Mainzer Ditzesanliturgie, — ALW IX, 1, 1965, 86—101.

Bergsma, Johannes H.: Die Reform der MeBliturgie durch Johannes
Bugenhagen (1485—1558). — Kev: Butzon & Bercker; Hild: Bernward
Verl. (1966). XXVI, 235 S.; DM 28—,

Dykmans, Marc, SJ: Mabillon et les interpolations de son Ordo Roma-
nus XIV, — Greg XLVII, 1966, 316—342,

Uber die Liturgie. Eingeleitet von Hermann Volk. Konstitution, Motu
proprio, Instructio — Beschliisse, Erkldarungen und Richtlinien der deut-
schen Bisch6fe. — Tr: Paulinus-Verl, 1965. 276 S. = Dokumente des
Zweiten Vatikanischen Konzils III; DM 13,80.

Tschudy, Raimund: Geist der Liturgiereform. — An XX, 1965, 296—
301; ebd. S. 302—308: Severus, Emmanuel von: Die Liturgie als
Quelle u. Mitte des geistlichen Lebens; S. 308—314: Mayer, Joseph
Ernst: MeBfeier und Seelsorge; S. 315—326: Reinle, Hermann: Pfarr-
gottesdienst, Gruppengottesdienst, Kindergottesdienst; S. 327—332:
Fischer, Balthasar: Das Wort Gottes in der Liturgie, Was man tun
u. was man nicht tun soll; S. 333—338: Senger, Basilius: Das Fiir-
bittengebet im liturgischen Gottesdienst; S. 339—358: Amon, Karl:
Der eucharistische Kelch fiir alle; S. 359—367: Willam, Franz-Michel:
Volkssprachliches zur Liturgiekonstitution; S. 368—375: Hucke,
Helmut: Erneuerte Liturgie und Kirchenmusik; S. 375—382: Bogler,
Theodor: Liturgie u. Kirchenbau. Gedanken zu einer Reform der Kirch-
weihriten; ebd, S. 382—387: Fliieler, Augustina: Das liturgische
Gewand.

D'Haese, P, OP: Christus' handelen en menselijke expressie in de litur-
gie. — Tijdschrift voor theologie V, 1965, 393—410; p. 410: Summary:
Christ's action and human expression in the liturgy.

Jankaushas, John J.: Our tongues were loosed, Parish experiences in
the liturgical renewal. — Westm, Mar.: Newman Pr. 1965, XVII, 144 p.

Emminghaus, Johannes H.: Grundgestalt und Strukturen der Messe:
Uberlegungen anldBlich der Liturgiereform. — ThpQ CXIV, 1966, 14—26.

Célébrations et activités paroissiales d'initiation des enfants a la
messe par l'équipe de la Roseraie, — ParLit XLVIII, 1966, 170—196.

Perikopenordnung fir die MeBfeier an Wochentagen. Im Auftrag
der deutschen u. schweizerischen Bischofe hrsg. v. d. Liturgischen In-
stituten in Trier u. Freiburg/Schweiz, — Trier: Paulinus-Verl. 1966.
72 S.; DM 3,60.

Bastiaensen, Anton, CM: Interprétation de quelques oraisons du
Missel romain. — EphLit LXXIX, 1965, 169—181; LXXX, 1966, 5—20.
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XIIL Religitoses Leben und Brauchtum

Heitz, Jean-Jacques: Une question ouverte: la mystique de saint
Augustin, — RevHistPhilRel XLV, 1965, 315—334.

Devos, Paul: Abgar, hagiographe perse méconnu (début du Ve siécle).
— AnalBoll LXXXIII, 1965, 303—328.

Stracke, A., SJ: Over de antiquissima vita Trudonis. — OGE XXXIX,
1965, 272—298.

Fort i Cogul, Eufemia: L'eremitisme a la Catalunya nova. — Stud-
Monast VII, 1965, 63—126.

Dauphin, Hubert: L'érémitisme en Angleterre aux XIe¢ et XII¢ siecles. —
L'eremitismo in Occidente nei secoli XI e XII..., Mil (1965), 271—303.

(Seuse, Heinrich): Das Leben des seligen Heinrich Suse. (Das buch, das
do der Seusse heisset, neuhochdt.) Ubers, v. Georg Hofmann u. eingel.
v. Walter Nigg..— Diis: Patmos-Verl. (1966). 232 S. = Heilige der un-
geteilten Christenheit; DM 14,80.

Filthaut, Ephrem, OP: Zur Biographie des Dominikaners Heinrich
Seuse, — OrhPBl LXVII, 1965, 11—19; ebd. S. 19—30: Pleuser,
Christine: Seuses Vita — Weg seiner Seele zu Gott,

Castillo, José M, SJ: La afectividad en los Ejercicios segin la
teologia de Francisco Sudrez. — ArchTeolGran XXVIII, 1965, 69—178,

Gottschalk, Joseph: St, Hedwig im Martyrologium (1584) und Bre-
viarium (1680), Ein Beitrag zur Hagiographie des 16. u. 17. Jahrhun-
derts. — Reformata reformanda, Festgabe fiir Hubert Jedin zum 17.
Juni 1965, II — RefGStT, Suppl. Bd I, T. 2, Mstr (1965), 177—208.

Herbipolen. Beatificationis seu declarationis martyrii servi dei Liborii
Wagner, sacerdotis et parochii de Altenmiinster in odium fidei, uti
fertur, die 9. decembris 1631 interempti positio super introductionem
causae et super martyrio ex officio concinnata. — (CdV:) Typ. Polygl.
Vat. 1965. XLI, 210 p., 12 tav. 4° — Sacra rituum congregatio, sectio
historica CXXXII.

GarciaLlamera, F.: Introduccién doctrinal a San Juan de la Cruz. —
TeolEsp IX, 1965, 53—96,

Serouet, Pierre: Lettres spirituelles de Madeleine de Saint-Joseph. —
(Brug:) Desclée [&] de Brouwer (1965). 435 p. = Présence du Carmel.
Textes et documents; F 32,10.

Certeau, Michel de, SJ: Henri Bremond et la ,Métaphysique des
Saints”, Une interprétation de l'expérience religieuse moderne. —
RechScRel LIV, 1966, 23—60.

Sudbrack, Josef, SJ: Vom Geheimnis christlicher Spiritualitit. — GL
XXXIX, 1966, 24—44,

Bernard, Charles-André, SJ: La conscience spirituelle. — RAscMyst
XLI, 1965, 441—466.

La mystique et les mystiques par A. Ravier, SJ [e.a.]. Sous la direc-
tion de A. Ravier, SJ. Préface de Henri de Lubac, SJ. — (Brug:) Desclée
[&] de Brouwer (1965), 1122 p.; bfr 500,—; [cont.:] p. 41—156: Ravier,
A., SJ: Vie humaine et vie divine dans la mystique chrétienne; p. 157—
256: Hrub vy, K.: Eléments de spiritualité juive; p. 257—407: Jaeger,
Hasso: La mystique protestante et anglicane; p. 409—461: Hausherr,
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