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Zum Spinoza-Jubildum

Spinoza nel terzo centenario della sua nascita. Pubblica-
zione a cura della Facolta di filosofia dell’ Universita cattolica
del S. Cuore. [Riv. della fil. neo-scol. Suppl. speciale al
vol. XXV, Agosto 1933.] Milano, Soc. edit. ,Vita e Pen-
siero”, 1934 (210 S. gr. 8°). L. 12.

Diese Abhandlungen, von guten Kennern Spinozas ver-
faft, lassen sich ob ihrer Mannigfaltigkeit und der Trag-
weite der angedeuteten oder mitschwingenden Probleme in
einer Besprechung nicht ihrer ganzen Bedeutung nach wiir-
digen. Wir miissen uns auf bestimmte Gesichtspunkte zuriick-
ziehen.

Gleich die erste Arbeit von S. Vanni Rovighi iiber
die Substanzlehre Spinozas und die thomistische Metaphysik
ruft wichtige methodische Fragen auf. Sehr schon wird hier
die thomistische Substanzlehre entwickelt, einige gleich-
laufende Ausgangspunkte beider Philosophien hellen sich
auf, der Zusammenhang der Erkenntnislehre Spinozas mit
seiner Substanztheorie wird klar.

Worin ich wesentlich abweiche, ist die Methode des Ver-
gleichens. Wenn Spinoza und Thomas von Substanz sprechen, so
benennen sie zwei sachlich ganz verschiedene Dinge mit demselben
Namen. Man kann die beiden Begriffe iiberhaupt nicht mit-
einander vergleichen. Die dem Ausdruck nach iibereinstimmende
Definition der Substanz tiuscht; denn das spinozistische ,In se”
und ,,Per se" innerhalb der spinozistischen Begriffsbestimmung be-
deutet bereits einen ganz andern Sachverhalt als bei Thomas. Ver-
gleichen lassen sich eigentlich nur das ,,Wesen aus sich” der
Scholastik und Spinozas Selbstand (substantia). Wenn er sagt, es
gebe nur eine einzige Substanz, so meint er, es gebe blof ein
einziges ,ens a se. Sonst nichts.

Von einem hnlichen methodischen Standpunkt aus stehe
ich ziemlich abseits von Silvio Vismaras glinzender Ab-
handlung ,,La nullificazione della storia nella filosofia dello
Spinoza*. Sehr scharf gesehen ist hier der Gleichlauf der
zwei  Problemreihen: 1. Notwendiges Geschehen wund
ethisches Streben; 2. Notwendiges Geschehen und geschicht-
liches Werden. Auch die Notwendigkeit als Wurzel des
Ganzsystems wird gut gesichtet. Aber die Hierarchie der
Ursachen im Spinozismus, die der Notwendigkeit eine ge-
wisse Beweglichkeit gibt, und die gewaltigen Anstrengungen
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des 4. und 5. Buches, die Starrheit der Notwendigkeit zu
durchbrechen, werden nicht analysiert.

In einen andern methodischen Bezirk fithrt auf schonen
Wegen die Arbeit Paolo Rossis ein, iiber spinozistische
und heutige Physik. Die geometrische Gangart des Amster-
damer Denkers bewahrt sich auf diesem Feld nicht; das
Suchen- und Entdeckenwollen, nicht das Demonstrieren-
wollen, sei in diesem Bezirk maBgebend, schreibt Rossi ganz
richtig. Eine Ausniitzung der Arbeiten Martinettis wire
gerade hier sehr fruchtbar gewesen; aber auch die Riick-
sichtnahme auf A. Pastore, ,,Il principio del metodo
sperimentale nella filosofia di Spinoza* (Riv. di Filos.
XVIIL, 1927, S. 267 f.). Man konnte vielleicht auf die
Arbeitshypothese hinweisen und ihre theoretische Feststellung
auf ,,geometrischem®® Weg zugeben. Aber auch sie setzt
doch wohl methodisch richtig erst ein, wenn viele Experi-
mente vorangegangen sind.

Daf aber in Spinozas geplanter Physik noch manche andere
Mobglichkeiten verborgen lagen, versuchte ich in meinem 2. Band
itber Spinoza (1933) nachzuweisen, Denn man muf, wie die
Forschung tiber den Philosophen nun einmal heute steht, vom
Dynamismus seiner Selbstandlehre (aber nicht im Sinne Kuno
Fischers) ausgehen.

Die philosophische Aufregung, die den Forscher bereits auf
dieser Schwelle ergreift, wichst, sobald man im Weiterschreiten
auf dem Gebiet dieses echten Spinoza, des ,,Kaufmanns und Auto-
didakten®, wie man nach den neuesten hollindischen Archiviiber-
raschungen wohl sagen muf, den Kategorien des Rationalismus und
Panlogismus als angeblich wesenhaften Merkmalen des Spinozismus
begegnet und sie zu einem Kampf herausfordert mit Spinozas wahrer
»Substanz®, der Seinsfiille von unendlicher Wirksamkeit also, dem
ens realissimum und actuosissimum®, und mit den ,rein rational®
ungreifbaren Sachverhalten seiner Intuition, als der hdchsten Er-
kenntnisart, und seiner zahllosen unerkannten Gottattribute. Diesen
ganzen neuen Komplex hitten wir gern verarbeitet gesehen in
den einschlagigen Artikeln,

Die unlsbaren Aporien des Panlogismus, die Leonida
Gancikoff in einem hiibschen kleinen Essay iiber Spinoza
und Hegel vorbringt, sind zweifellos deutlich geschaut; sie
treffen aber auf Spinoza an einem Nebenpunkt, weil er kein
echter Panlogist war, und die vorgebrachten Einwinde durch
seine Theorie vom unmittelbaren Ausgang alles Endlichen aus
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dem Endlichen bereits entkriftet hat. Man kann Spinoza
eigentlich nur von der Ganzheit seines Systems aus richtig
beurteilen; und mancher Satz des ersten Ethikbuches ist
iiberhaupt erst am Schluf des fiinften voll verstandlich. Das
wird man deutlich gewahr, wenn man das ,,immanente**
Wirken der Gottheit bei Spinoza und seine Lehre von der
Notwendigkeit und Freiheit vom Gipfel des letzten Buches
aus betrachtet.

Diesen Ausblick vermissen wir etwas im aufschluireichen
Artikel Carlo Mazzantinis, ,,Spinoza e l'idealismo con-
temporaneo'’, der sonst eine wertvolle Ergéinzung zum eben-
genannten Versuch iiber den Panlogismus darstellt.

War das doch auch Schopenhauers Mifigeschick in seiner
Auseinandersetzung mit Spinoza, die der Schopenhauer-
kenner Umberto A. Padovani auf seinen trefflich dokumen-
tierten Seiten ,,Schopenhauer, Spinoza e il panteismo®* dar-
legt. Schopenhauer kiampft zumeist gegen einen nicht
existierenden Spinoza, weil er, mit wunderbarem Scharfsinn
freilich, einzelne Stiicke des Spinozismus heraushebt und
zermalmt. Aber diese mit anatomischer Feinkunst heraus-
geschnittenen ,,monistischen und pantheistischen** Fragmente
haben innerhalb des Ganzsystems einen anderen Sinn.

Wir hitten es lieber geschen, wenn auch Padovani sich von
der Teilerkenntnis Schopenhauers auf das Eiland des spinozistischen
,res singulares non possunt sine Deo esse nec concipi; et tamen
Deus ad eorum essentiam non pertinet™ (Eth. II. X. Schol. zum
Coroll.) gefliichtet hitte. Von hier aus wiirde er dann auch im
Anschluf an den ganzen Textbestand klar werden, daB nach
Spinoza das Insein aller Dinge in Gott nichts anders bedeutet als
ihre wesenhafte Abhangigkeit vom Urwesen,

In der Einleitung zum ganzen Werk hat der Rektor der
Universitit Fr. Agostino Gemelli O.F. M. die Verein-
heitlichung aller Seiten des Spinozismus in einer Ganzschau
angedeutet und in bewunderungswiirdiger Knappheit zu-
sammengefafit.” Die Deutung des Systems sehe ich allerdings
auf einer ganz andemn Ebene, von einem ginzlich ver-
schiedenen Koordinatensystem aus. Was ich aber in vier
starken Binden auszufiihren gedenke, kann ich hier nicht
einmal skizzieren.

Ahnliche Gedanken, wie die bisher beriihrten, tauchen
auf beim Lesen des Versuchs von Guido Gonella, ,,1ll
diritto come potenza secondo Spinoza‘, Die Macht-Recht-
Theorie kommt hier zu klarer Anschauung. Daf sie der
christlichen Eithik schlechthin widerspricht, ist eine unangreif-
bare Stellung.

Zwei Gesichtspunkte wiren aber héchst dankbar gewesen:
Der notwendige Zusammenhang dieser Rechtslehre mit dem Voll-
system und die Weigerung Spinozas, neben einem totalen Staat
eine. Kirche als vollkommene Gesellschaft anzu-
erkennen. Erst in der Kraftmessung dieser zwei Gewalten kommt
das tiefste Problem zu erschiitternder Klarung. Die Frage
Spinoza — Hobbes und Spinoza — Machiavelli wird in C. Geb-
hardts bald erscheinendem 5. Band der kritischen Ausgabe, einem
Kommentar zum Tract. theol.-polit. und zum Tract. polit., zu ab-
schliefiender Vollendung kommen,

Unrichtig ist Gonellas Behauptung, Spinoza habe das Privat.
eigentum abschaffen und den Gemeinbesitz einfithren wollen
(S. 108). Die betreflende Stelle (T7. polit. VI, 12) gilt nur
von den Forderungen einer monarchischen Regierung, die
Spinoza in ihrer ausgepragtesten Form ablehnt

In den Nummern 11-—14 (S. 169 f£.) bespricht Gonella die
pl:{illc:sophischen und religissen Grundlagen des Rechtes sehr lehr
reich,

Was A. Bestetti in seiner Abhandlung ,,La vita di

Spinoza in rapporto al suo pensiero’’ iiber die dem Philo-

sophen von Amsterdam artfremde Aszese und Mystik im
christlichen Sinn sagt, ist vollkommen klar. Die Zusammen-
hénge seines Lebens aber mit seinem Vollsystem sind so
manmgfaltig und tief, dag sie nicht auf einem so schmalen
Unterbau, wie er hier aufgefiihrt wird, ruhen kénnen, zumal
nicht ohne genaueste Einfiigung in die Affektenlehre. Die
neuesten Entdeckungen zur Jugend Spinozas #ndern iiber-
dies das Bild nicht wenig. Ausgezeichnet sicht aber Bestetti
die Unterschiede zwischen der Gotthingabe des Christen und
der Spinozas.

Die Wesensverschiedenheiten der ganzen Denkart Spino-
zas und des Kardinals von Kues sind von Paolo Rotta gut
herausgearbeitet; nicht blof in der Grundfrage der Transcen-
denz und Immanenz; auch in der methodischen Gangart.

Zu den eindringlichsten Arbeiten gehdrt die  Studie
Mariano Campos iiber Spinoza und Kant. Obwohl das
Schrifttum zu dieser Sache zahlreich und meist sorgfiltig ist,
wird man doch Campos Artikel zum Besten auf diesem
Gebiet rechnen diirfen. Alle einschligigen Stellen Kants
kommen zu Wort und die Grundlinien seiner Widerlegung
formen sich so plastisch, daf zugleich Kants Denkart selbst
deutlich ans Licht kommt. Liest man die vierte Nummer
dieser Abhandlung Campos (S. 67—84) erst zum Schluf
des ganzen uns vorliegenden Werkes, so gewinnt man eine
treffliche. Durchschau der Problematik um Spinoza und
einen Einblick in die Moglichkeit verschiedener Deutungen
seines Lehrbaus.

Man kennt bei uns die italienische und franzésische
Literatur iiber Spinoza zu wenig. Ohne sie. bleiben viele
Seiten des Spinozismus fiir die meisten unzugénglich.

Miinchen.

Stanislaus v. Dunin Borkowski S.].

Dunin Borkowski, Stanislaus von, S.J., Spinoza. Bd. IIL
Aus den Tagen Spinozas. Geschehnisse, Ge-
stalten, Gedankenwelt [. Teil: Das Entscheidungs-
jahr 1657. Miinster i. W., Aschendorff, 1933 (495 S, gr. 89).
Kart. M. 20; geb. M. 22.

Vor 23 Jahren erschien Dunin Borkowskis auf um-
fassendster Forschung beruhendes Werk ,,Der junge de
Spinoza“’. Seitdem hat der Veerf, seine Spinozastudien uner-
miidlich fortgesetzt. Das Spinozajubilium des vergangenen
Jahres hat nun den Anstofi gegeben, das auf breiter Grund-
lage begonnene Werk fortzufithren. Das Ziel ist nicht eine
Zusammenfassung  des Gesamtergebnisses der bisherigen
Spinozaforschung. Der Verf. setzt dort ein, wo das bisher
Erforschte aufhért, um die Friichte der eigenen Forschung
darzubieten. Die ganze bisherige Literatur wird im wesent.
lichen vorausgesetzt oder nur angedeutet.

Das ganze Werk ist auf vier Binde berechnet, wobei
das Buch iiber den jungen Spinoza als erster Band zahlt.
Der nun vorliegende zweite Band hat zum Inhalt das Ent-
scheidungsjahr 1657. Es ist das Jahr, in dem Spinoza, aus-
gestofien aus der Synagoge, die Heimatstadt Amsterdam ver-
la6t, um einen neuen: Lebensabschnitt zu beginnen, es ist die
Zeit, in der seine eigene Gedankenwelt auszureifen beginnt.
Wie im ersten Band, so stellt der Verf. auch hier Spinoza
hinein in die ,,Bewegung und Ruhe seiner Zeit*, um aus der
politischen,  religiésen, literarischen, philosophisch-theolo-
gischen Umwelt ihn und seine Idéen besser zu verstehen,
Besonders behandelt wird Spinozas Erstlingsschrift, ,,Der
kurze Traktat™.

Der Verf. beherrscht nicht nur in hervorragendem Mafe
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die gesamte internationale Spinozaliteratur, er ist auch mit
unermiidlichem  Fleif auf die ersten Quellen zuriick-
gegangen und hat dabei seine Forschungen mit peinlichster
Gewissenhaftigkeit bis auf das Kleinste und scheinbar Un-
bedeutende ausgedehnt. So hat er z. B. die ganze natur-
wissenschaftliche, mathematische, medizinische, politische,
philosophische, theologische Literatur um das Jahr 1657,
die irgendwie auf Spinoza eingewirkt hat oder haben konnte,
erforscht und zusammengestellt. Eine Fiille neuer interessanter
Einzelheiten wird auf diese Weise erschlossen.

Der Untertitel des Werkes und ein erster Blick auf den
Inhalt kénnte den Eindruck erwecken, daB iiberhaupt nur lose
verkniipfte Einzelergebnisse der Forschung dargeboten wer-
den. Dennoch geht das Streben des Verf. dahin, en
geschlossenes Gesamtbild Spinozas zu geben, und er versteht
es, feinsinnig von der Einzelforschung aus allgemeine Ge-
sichtspunkte und weite Perspektiven zu erschlieBen. In
diesem Zusammenhang entwickelt er bemerkenswerte grund-
satzliche Gedanken iiber die Erfassung des Wesens genialer
Denker. Bei den grofien Denkern ist zu unterscheiden
zwischen der ersten Grundauffassung der Weltschau, in der
das eigentlich Grofe und Bleibende zum Ausdruck kommt,
und der spiteren Systembildung. Jene hat noch eine gewisse
Allgemeinheit und kann in verschiedener Weise zum System
ausgebaut werden. Diese Grundauffassung ist charakteristisch
fiir den Denkertypus, sie offenbart auch in besonderer Weise
die Beziehung zum Lebensgefithl und zum allgemeinen Stil
der Zeit. Fiir Spinoza charakteristisch ist die Einheitsschau
des Kosmos vom Unendlichen aus, vom Urgrund aller
Dinge. Diese Einheitsschau, die er an sich ja mit so vielen
Philosophen teilt, hat bei ithm doch: etwas Besonderers. ,, Was
thn unterschied, war seine Art des Betretens dieses philo-
sophischen Tempels. Die Einheitsschau im Unendlichen war
bei ihm das erste, das urspriinglich Gesehene . . . Er steigt
nicht auf von den endlichen Dingen zum Unendlichen, er
steigt zur Moduswelt herab von dem einen Selbstand her.
Die endlichen Wesenheiten haben fiir ihn keinen Sinn in sich
selbst, unabhingig vom unendlichen Selbstwesen; erst inner-
halb des Ganzen sind sie sinnvoll und begreiflich.* Der
Zusammenhang des einsamen Denkers Spinoza mit dem
Lebensgefiihl und dem Stil der Zeit ist so stark, daB man ihn
als ,,Barockphilosophen* bezeichnet hat. Dunin Borkowski
nimmt die Bezeichnung zustimmend auf und sucht sie unter
verschiedenen Gesichtspunkten zu begriinden. Die Verwandt-
schaft Spinozas mit dem Barock ist vor allem begriindet in
der Einheitsschau vom Unendlichen aus. ,,Im Barock fiihrte
der michtige Zug nach Unendlichkeit und Unbegrenztheit
emen Gegenstof aus gegen das in sich fest Geformte, in
sichtbaren Grenzen Beschlossene.” Charakteristisch fiir den
Barock ist die ,,Formauflosung®, sie ist bezeichnend auch
fir das Verhiltnis der Modi zur géttlichen Substanz bei
Spinoza. ,,Etwas von diesem Unberechenbaren zittert auch
in der Welt der Modi nach. Gerade durch ithre Grund-
bestimmung, ihr unverauBerliches Abhingigsein, laufen sie
vom Unendlichen her, bleiben in ihm, streben zu thm zuriick.
Aber dieses Feld der Beriihrung, des Ineinanderfliefens von
Unendlichem und Endlichem, ist zunichst geheimnisvoll
undurchsichtig; die Abhangigkeitsgrofe ist an sich klar, aber
in ihrer Form noch unbestimmt.

Den Theologen wird die Stellungnahme Dunin Borkowskis
zu der Frage interessieren, ob die Philosophie Spinozas
schlechthin pantheistisch ist. Eine Einschrinkung scheint hier
geboten. Obwohl Spinoza die Welt der endlichen Dinge

aufs entschiedenste mit Gott zur Einheit verbindet, so will
er doch Gottes Wesen unvermischt erhalten. ,,Gott gehort
nicht zum Wesen der besonderen Dinge und diese gehoren
nicht zum gottlichen Wesen. Dieser Hauptsatz des Spinozis-
mus, der sich in der Ethik kraftig Platz schafft, beherrscht
auch bereits spitere Teile der Erstlingsschrift . . . Diese
Definition ist von der groBten Tragweite. Sie tritt warnend
in den Weg, so oft man von irgendeinem andern spinozisti-
schen Satz aus das System als Pantheismus sans phrase
bezeichnet.*

Der Schluf des Buches bringt zahlreiche Belege, die zu
den Quellen selbst fithren.

Wir scheiden von dem Werke mit Bewunderung fiir die
ungeheure, dem Lebenswerk emes Denkers gewidmete
Forscherarbeit, dessen- Welt- und Lebensanschauung dem
Verf. doch eigentlich innerlich fremd ist, fiir die scharf-
sinnige, tiefdringende Analyse eines so schwierigen Gedanken-
systems, und die Kunst der Synthese, die aus kleinsten
Mosaiksteinchen ein klares, eindrucksvolles Gesamtbild zu
schaffen weifs.

Pelplin, Pommerellen. F. Sawicki.

Clemen, D.Dr. Carl, ord. Professor an der Universitit Bonn,
Der Einflul des Christentums auf andere Religionen.
[Veréffentlichungen des Forschungsinstituts = fiir - vergleichende
Religionsgeschichte an der Universitat Leipzig. Hrsg. von Prof.
Dr. Hans Haas, II. Reihe, Heft 12.] Leipzig, A. Deichertsche
Verlagsbuchhandlung, 1933 (128 S. 8°). M. 4,80.

Eine gewaltige Literatur liegt bereits vor tiber die Frage,
mnwieweit auBerchristliche Religionen auf das Christentum
eingewirkt haben kénnten, und zwar sowohl im Hinblick auf
seine Ausformung im einzelnen wie auch in bezug auf seine
wesentlichen Grundgedanken und Grundmotive. Das Pro-
blem wird nicht mehr so leidenschaftlich diskutiert, wie vor
einigen Jahrzehnten, weil an den Tatsachen des Christentums
die wildesten Nivellierungsversuche zerschellten, wodurch all-
mahlich eine grofere Beruhigung eintrat. Clemen macht in
obengenannter Schrift den bisher noch kaum unternommenen
verdienstvollen Versuch, umgekehrt einmal den Einwirkungen
nachzugehen, die vom Christentum aus auf andere Religionen
tibergingen.

Nach kurzem Verweilen bei primitiven Religionen befaft sich
die Untersuchung mit Kulturreligionen, Zur Sprache kommen
Gnostizismus, Manichiismus, Mandiismus, die griechisch-romische,
germanische und slawische Religion, ferner Islam, Hinduismus,
Buddhismus sowie japanische und chinesische Sekten. Beziiglich
der primitiven Religionen findet der Verf. eine nur gelegentliche
und periphere Beeinflussung mythischer Vorstellungen durch das
Christentum. Der Gnostizismus kommt bei der Darstellung sehr zu
kurz. Auch ist die einschligige Literatur nicht vollstindig beriick-
sichtigt. = Desgleichen kénnte die Behandlung des Manichiismus,
Mandéismus, Hellenismus, Hinduismus und Buddhismus besonders
bei eingehender Beriicksichtigung der bisherigen religionsvergleichen-
den Kontroversen ergichiger sein. Bei der germanischen und
slawischen Religion werden gewisse Motivbeeinflussungen festgestellt.
Sehr starke christliche Einwirkungen zeigt der Islam in Gottes-
lehre, Eschatologie, Mystik, Liturgie und Ethik. Desgleichen ist
christlicher Einflug durchaus konstatierbar bei japanischen und
indischen Sekten wie im Brahma-Samaj, in der Omotokyosekte, der
Tao Te Hstich Sché u. a.

Die Schrift ist nicht nur dem Religionswissenschaftler
willkemmen, sondern leistet in manchen Partien auch dem
Missionar wertvolle Dienste, fiir den die Beachtung christ-
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licher Einwirkungen auf die Religion auferchristlicher Vélker
sehr wichtig und fruchtbar werden kann.

Miinster 1. W. J. P. Steffes.

Sellin, Ernst, Alttestamentliche Theologie auf religions-
geschichtlicher Grundlage. |. Tel: Israelitisch-
jidische Religionsgeschichte; 2. Teil: Theo-
logie des Alten Testaments. Leipzig, Quelle &
Meyer, 1933 (XII, 152 u. VIII, 139 S. 8°). M. 6; geb. M. 8.

Sellin legt eine alttestamentliche Theologie in zwel
Bénden vor. Sie dient der ausgesprochenen Absicht ,,der
Not unserer Studenten und Kandidaten* zu steuern. Diese
didaktische Absicht bestimmt die Form der Darlegung. Der
Stoff ist iibersichtlich geordnet, die Einzelfragen werden
scharf herausgestellt, wichtigere Probleme ausfiihrlicher be-
sprochen. Gut gewihlte Literaturangaben, bei denen die
jiingsten Erscheinungen mit ihren neuen Fragen und Losungs-
versuchen besonders beriicksichtigt sind, geben dem Streb-
samen Anregung, das Gelernte zu vertiefen und nach Neigung
weiter zu fithren. Es ist ein gutes Lernbuch und auch der
Lehrende wird sich gerne und oft durch die befolgte Methode
und die sachliche Darlegung anregen lassen.

Mit erfrischender Deutlichkeit bekennt sich Sellin zu dem
Grundsatz, daf ,,die alttestamentliche Forschung nicht nur
eine historische sondern eine christlich-theologische Disziplin
ist“, daf die alttestamentliche Theologie vom Standpunkt
des Evangeliums aus in systematischer Zusammenfassung das
herausstellt, was in der vielgestaltigen geschichtlichen Ent-
wicklung der alttestamentlichen Religion das gottlich gewollte
Endziel gewesen ist (I,2). Er widersetzt sich also der
Auflosung der at. Theologie in eine israeliisch-jiidische
Religionsgeschichte. Dies bedeutet nun freilich nicht, dag er
die geschichtliche und religionsgeschichtliche Arbeit der
letzten anderthalb Jahrhunderte miBiachtet. Er weist der
israelitischen Religionsgeschichte die Aufgabe zu, wichtige,
unerlagliche Vorarbeit fiir die at. Theologie zu leisten, die
jede Darstellung der at. Theologie beachten miisse, soll sie
nicht ein Bau in die Luft hinein sein und das Wesen ge-
schichtlich vermittelter Offenbarung verkennen.

Dieses Doppelgesicht at. Theologie: religionsgeschicht-
liche Vorarbeit und systematische Darstellung hat Sellin ver-
anlafit, sein Lehrbuch in zwei Teile zu gliedern: Israelitisch-
jidische Religionsgeschichte und Theologie des A. T. Der
erste Teil behandelt all die religionsgeschichtlichen Fragen,
die im Laufe der Zeit die Forschung beschaftigt haben und
noch beschiftigen: Die Religion des Moses, ithre Voraus-
setzungen und Wirkungen, die Entwicklung der israelitischen
Religion unter kanaandischem Einflug, ihre Verweltlichung
und Verflachung, ihre Rettung durch die prophetische
Reaktion, die Erscheinungen der jiidischen Gesetzesreligion
bis zum Pharisdismus und das alexandrinische Judentum.

Die Darstellung des Prophetismus ist verhiltnismafig
diirftig und zeigt, daf ein lebendiges Bild von dem Wirken
dieser eigenartigen und oft unheimlich anmutenden Menschen
nur auf dem Hintergrund der ganzen politisch-kulturellen
Entwicklung gezeichnet werden kann. So entsteht die Frage,
ob es methodisch iiberhaupt berechtigt ist, Geschichte und
Religionsgeschichte des” Violkes Israel zu trennen. Die ge-
schichtliche Bedeutung des at. Volkes liegt doch nur in
seiner Religion, in der Art und Weise, wie dieses Volk den
Gottesgedanken durch die Wechselfille geschichtlichen und
kulturellen Werdens getragen hat und seiner geschichtlichen

Aufgabe im Fiir und Wider der Einfliisse, im Auf und
Nieder des wechselnden Kulturgefiihls gerecht geworden ist.
Die israelitisch-jiidische Religionsgeschichte bleibt ein un-
trennbarer Teil der Geschichte des israelitischen Volkes, wenn
die Darstellung solcher Geschichte iiberhaupt einen Sinn
haben soll. Was wir an politischen und kulturellen Leistungen
des israelitischen Volkes geschichtlich erkennen konnen, ist
einer eigenen geschichtlichen Darstellung kaum wert. Nur
seine Religion berechtigt zu einer Geschichte des israelitischen
Volkes und verlangt sie auch. Das geschichtliche Werden
des israelitischen Volkes interessiert nur wegen der Eigenart
seiner religiosen Ideenwelt. Eine Darstellung dieses Werdens
kann also nur eine Darstellung der Religion dieses Volkes in
der Geschichte sein. Weil nun Religion nie im luftleeren
Raum existiert, wird die Darstellung der israelitischen Religion
im weitesten Umfang die allgemeinen geographischen, histo-
rischen und archdologischen Erkenntnisse beriicksichtigen
und verwerten miissen. Nur im Strome der allgemeinen
geschichtlichen Entwicklung wird sich die Religion Israels
lebendig begreifen lassen.

Die Geschichte des Volkes Israel, die wesentlich eine
Geschichte der Religion dieses Volkes ist, gibt dann die
Voraussetzung fiir eine at. Theologie. Die ist wesentlich
eine Geschichte der religiosen Ideen und ihrer Vollendung im
N. T. Klart die Geschichte die wechselvollen Geschicke,
die Hemmungen und Forderungen, die das glaubende Volk
Israel auf seinem Gang durch die Jahrhunderte erfahren hat,
so ist es Aufgabe der at. Theologie, die konstruktiven
Elemente, z. B. des Gottesglaubens, aufzuzeigen, ihr Neben-
und Ineinander, ihre Ausweitung und Verengung, den
ruhenden Zwang und die sich erfiillende Gleichheit in aller
Erscheinungen Flucht klarzulegen. Nicht das Ringen des
israelitischen Volkes um die religiose Idee, seine Riickschlige
und begliickenden Begegnungen interessiert die at. Theologie,
sondern die Kraft der religiosen Idee, thr Aufbau und ihre
zwingende Forderung und Erfiillung. Bei solcher Ziel-
setzung wird die at. Theologie alles andere sein als ein
Aneinanderreihen von Schriftstellen aus den verschiedensten
Zeiten israelitischen Schrifttums. Sie wird gerade als Syste-
matik mit dem Gedanken Ernst machen, daf alle Offen-
barung in der Geschichte vermittelt wurde. Sie wird die ein-
zelnen Aussagen in ithrem Werte abwigen und den syste-
matischen Aufbau der at. Lehre in einer Tiefenschau ver-
mitteln.

Sellin gliedert den systematischen Aufbau der at. Lehre nach
den grofien Gesichtspunkten: Gott und sein Verhiltnis zur Welt,
der Mensch und die Siinde des Menschen, das gottliche Gericht und
das gottliche Heil. Im grofien und ganzen wird man sagen diirfen,
daf er den alten Fehler at. Theologien, Schriftstellen konkordanz-
artig aneinanderzureihen, noch nicht ganz iiberwunden hat. Und
das ist schade. Neben Darlegungen, die eine wirklich vertiefte
Auffassung der Probleme und ihrer Auswirkung vermitteln, wie
die Entwicklung des Bundesgedankens (II, 93 #.), der Schépfungs-
vorstellung (I, 38), sind Ausfithrungen, die nicht nur ent-
tauschen sondern zum Widerspruch reizen. Es geht wirklich nicht
an, die verhiltnismifig junge Stelle Lev 17, 11 zum Angelpunkt
der ganzen Opferauffassung zu machen (II, 104 £.). Das Wort
Gottes als Gesetz miite unbedingt schirfer vom prophetischen
Erleben getrennt werden (II, 52). ,,Da sprach Jahve" ist vielfach
literarische Einkleidungsformel und darf nicht als Ausdruck per-
sonlichen Erlebens genommen werden. Die Erscheinung der Triume
als Offenbarungsmittel (II, 46) wird durch ein Nebeneinander
der einschldgigen Schriftstellen in keiner Weise geklirt, Es handelt
sich darum, die Erscheinung psychologisch zu erfassen, nicht
darum, zu sagen, in welchen Zeiten der geschichtlichen Entwick-
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lung Triume hochgeschitzt wurden. Es wire die Idee der Traum-
offenbarung, ihr Recht und ihre Beschrinkung aufzuzeigen.

Daf die katholische Auffassung bei vielen Losungs-
versuchen eine prinzipiell andere ist, braucht wohl nicht be-
sonders betont werden zu miissen. Das Nebeneinander von
juristischer Kultreligion und dem freien Erleben gbttlicher
Unmittelbarkeit (II, 97 ff. 107 ff.) wird der katholische
Forscher viel eher begreifen und iiberzeugender darstellen
konnen. Und hier liegt auch eine grofe Aufgabe katholischer
Forschung. Die Griinde, derentwegen sich katholische Ge-
lehrte in erster Linie textkritischen Problemen widmen, sind
einleuchtend genug, sie diirfen aber nicht ausschlaggebend
bleiben. Die wichtigeren Probleme der at. Theologie wie
gerade dieses Nebeneinander von gesetzlicher Gebundenheit
und freiem Erleben oder anders ausgedriickt von Gesetz und
Gnade konnen und miissen vom katholischen Glaubenserleben
her in Angriff genommen und einer Losung zugefiihrt werden.
Es handelt sich hier um letzte geistige Bewegungen, die immer
als Gegensatz aufgefafit werden, wenn sich keine Maglich-
keit findet, sie in threm inneren Zusammenhang zu begreifen.
Diese Maglichkeit ist da. Gerade der katholische Forscher,
der diesen Gegensatz selber erlebt und iiberwunden hat, dem
die Rechts- und die Gnadenkirche ein Einziges geworden
ist, wire in erster Linie berufen, diesen scheinbaren Zwiespalt
der at. Religiositat, diese Spannung, in ihrer Notwendigkeit
und Bedingtheit zu begreifen und iiberzeugend aufzulosen.

Einige Kleinigkeiten: In einem Buch, das fiir Studenten be-
stimmt ist, wire es wohl angezeigt wenn II, 108 statt a. a. O. der
Buchtitel, der I, 4 zu finden ist, angegeben wird. Bei der Schrift-
stelle 11,91 33, 11 konnte auch der Lernende wissen, daf es sich
um FEzechiel handelt. Meist kann man aber nicht wenig genug
voraussetzen. Unter den Literaturangaben vermifit man die Ar-
beiten von Junker ungern. Das Wort Assyriolisierung (I 69) ist
sum mindesten ein Schonheitsfehler, Ein Druckversehen ist das

Chateph Patach bei mm32:1 (II, 54).
Miinchen, P. Dionys Schotz O.F. M.

Kortleitner, Franciscus Xav., Commentationes biblicae.
VI: Cananaeorum auctoritasnum ad religionem
Israélitarum aliquid pertinuerit (90 S. gr. 8°);
VII: Religio Jahvae cohaereatne cum sim-
plicitate vitae nomadum (64 S. gr. 8°). Innsbruck,
Fel. Rauch, 1932 u. 1933. M. 3 u. M. 2.

K. hat seine verdienstlichen Commentationes biblicae (s.
Theol. Rev. 27, 1928, 304 f. und 30, 1931, 248—50)
wieder um zwei Hefte vermehrt. Heft VI behandelt die
Frage nach der kanaaniischen Beeinflussung der israelitischen
Religion. Der Verf. hebt hervor, daf die profane Kultur
der Isracliten und Kanaander trotz mancher Ahnlichkeiten
doch auch viele und grofie Unterschiede erkennen lasse. Aber
selbst wenn die Einwirkungen der weltlichen Kultur Kanaans
auf Israel bedeutender gewesen wiren, als sich nachweisen
laBt, konnte daraus noch nicht gefolgert werden, dak die
Kanaander auch die Vorstellungen und Einrichtungen der
gesetzlichen Jahvereligion beeinfluft haben. K. glaubt nur
zugestehen zu sollen, daf das Zusammenleben der Israeliten
und Kanaander hochstens zu einigen, durch das mosaische
Gesetz nicht festgelegten Kultriten etwas beigesteuert habe
(S. 26). Die Israliten wiren den kulturell hoher stehenden
Kanaandern sicher unterlegen, wenn sie nicht durch ihre
Religion vor der kanaandischen Sittenverderbnis bewahrt
worden waren. Schon diese Bedeutung der Jahvereligion fiir
die Israliten verbietet es, eine Entlehnung religioser An-

schauungen und Ubungen zu behaupten, wenn sie nicht durch
zwingende Griinde bewiesen werden kann. Beziehungen
zwischen der sog. Volksreligion Israels und dem kanaangischen
Religionswesen will natiirlich auch K. nicht in Abrede
stellen (S. 14).

Diesem Urteil des Verf.s wird man im allgemeinen bel-
pfichten miissen. Vielleicht wire aber niher zu untersuchen,
ob nicht das kanaandische Religionswesen gerade durch den
Gegensatz auf das israelitische in mancher Hinsicht klirend
und entwicklungsfordernd gewirkt hat.

Heft VII geht den verschiedenen Formen der Behaup-
tung nach, daf Israel durch die Vereinigung arabischer
Beduinenstimme entstanden sel und daf von ihnen Moses
den der Wiistenreligion zugehorigen Berggott Jahve iiber-
nommen habe, der erst von den ilteren Schriftpropheten zum
ethischen Weltgott umgebildet worden sei.

Demgegeniiber fithrt K. aus, daf schon die israelitischen
Erzviter keine reinen Nomaden mehr waren, sondern neben
Viehzucht zeitweilig auch Ackerbau trieben, und daf ihre
Religion keinen wesenhaften Zusammenhang mit dem
Nomadentum und seiner Abneigung gegen hohere Kultur
verrate, vielmehr mit SeBhaftigkeit und Ackerbaukultur
durchaus nicht unvereinbar sei. Hatte die Religion Abrahams
durch seinen Ubertritt aus dem Kulturgebiet in das Nomaden-
tum ihre Priagung erhalten, dann miifte die Begriindung
dieser Religion bereits Abrahams Vater zugeschrieben wer-
den. Es wire auch nicht einzusehen, warum unter den
Volkern des alten Orients nur die Nachkommen Abra-
hams durch die Einfachheit des Nomadenlebens vor der
Vielgotterei bewahrt blieben. Auch die Israelstimme, die
aus Agypten kamen, waren bestimmt keine rohen Nomaden.
Sie huldigten keiner ,,Wiistenreligion*‘, und Jahve ist nicht
aus einem Wiistengott zum Gott des Ackerbaues geworden.
Eine Beduinenschar wire kein geeigneter Boden fiir die
Begriindung der Jahvereligion gewesen.

K. hat die iiber alle einschligigen Fragen geauBerten
Auffassungen mit wahrem Bienenfleif zusammengesucht und
von seinem wohl begriindeten konservativen Standpunkt aus
unter Beriicksichtigung des gesammten Quellenmaterials sicher
beurteilt. Seine Darlegungen lassen nur selten einen Wunsch
aufkommen.

So wire z. B. zu Bétel (VI, 67 f.) O. Eiffeldts Aufsatz
»Der Gott Bethel (Archiv fiir Religionswissenschaft 28, 1930,
1—30) zu vergleichen gewesen. Oder: aus Gn 21, 34; 26,1.18;
Ex 13,17; Jos 13,2 darf nicht, entgegen den auferbiblischen
Nachrichten, gefolgert werden (VII, 13), daf die Philister bereits
vor der Einwanderung Israels im siidlichen Kiistengebiet Paléstinas
safien, weil die angezogenen Stellen offensichtlich spitere Verhilt-
nisse in frithere Zeit zuriicktragen.

Jeder, der sich mit den in den beiden Bindchen be-
handelten Fragen zu beschaftigen hat, wird indes die hier
gebotene zuverldssige Sammlung und Sichtung des von der
neueren Forschung beigebrachten Quellenmaterials begriifzen,
zumal gute Indices die Benutzung sehr erleichtern.

Regensburg. J=Etppk

Bakker, Adolphine, Henriétte, Annette, A study of Codex
Evang. Bobbiensis (%), Part. I. Academisch Proefschrift ter
verkrijging van den graad van Doctor in de Godgeleerdheit.
Amsterdam, N. V. Noord-Hollandsche Ulitgevermaatschappij,
1933 (87 blz. gr. 8°).

Die zu Turin unter der Signatur G. VIL. 15 auftbewahrten
96 Blitter mit umfangreichen Bruchstiicken altlateinischer
*
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Ubersetzung des Mk- und des Mt-Evangeliums erfreuen sich
nun schon fast hundert Jahre lang der Beachtung seitens der
Philologen und Theologen; sie sind unter der Bezeichnung
Codex Bobbiensis und dem Siglum k jedem bekannt, der fiir
die Uberlieferung des neutestamentlichen Textes Interesse hat.
Drei altere Ausgaben (Fleck, Tischendorf, Wordsworth-
Sanday) iiberholte und krénte 1913 eine von C. Cipolla ver-
anstaltete Lichtdruckedition. Den ausgebreiteten Unter-
suchungen, die die Hs nach der sprachlichen und textlichen
Seite hin 1886 durch W. Sanday in den Old Latin Biblical
Texts 11 erfubr, folgte 1909 die tiefer und griindlicher
schiirfende Arbeit Hans von Sodens (Das lat. N. T. in
Afrika zur Zeit Cyprians). Ruhen die Verdienste dieses
Forschers wesentlich darin, das Sprachkleid des Bobbiensis in
seiner Eigenfarbung herausgestellt und die Beziehungen zu
verwandten Texten noch deutlicher als Sanday beleuchtet zu
haben, so bewegt sich die Studie von P. W. Hoogterp,
Etude sur le latin du codex Bobiensis (k) des Evangiles,
Groningen 1930, anscheinend ausschlieflich im Kreise ziinftig
philologischer Interessen.

Dak alle diese Arbeit, sei sie vorwiegend paliographischer,
sei sie textkritischer Art, keineswegs als abgeschlossen gelten
darf, erweist die vorliegende Dissertation, eine fleifige, vor-
sichtige, kenntnisreiche Studie aus der Schule des Amster-
damer Theologen D. Plooij, die aufmerksamer Beachtung
wert erscheint.

Die beiden Eingangskapitel handeln iiber die Geschichte
der Hs und ihre paldographische Eigenart. Sie dienen dem
Ziel zu erweisen, daB eine jiingere Uberlieferung, der
Bobbiensis sei bereits dem Griinder des berithmten Klosters
im Tal der Trebbia, Kolumban (f 615), bekannt, nicht
unmoglich genannt werden darf. Nun versteht man sehr
wohl, da& jenes Evangelienbuch fiir die Nachwelt ein kost-
bares Heiligtum darstellte, wenn Kolumban es benutzte, so
etwa wie Bonifatius seinen Codex Fuldensis, aber nach dem
Zustand des Textes ist das ausgeschlossen; der irische
Missionar kann sich unméglich mit einem an vielen Stellen
so heillos verdorbenen, sinnlosen Text des Evangeliums be-
gniigt haben. Man miiite also schon zu der Annahme
greifen, die Hs habe fiir Kolumban selbst Reliquienwert
gehabt, um es als moglich erscheinen zu lassen, daf sie in
Wirklichkeit sei ,,idem liber quem Beatus Columbanus
Abbas in pera secum ferre consueverat'’, wie die Notiz von
einer Hand des 17. Jahrh. als Tradition zu melden weifs.
Trifft das zu, so wiichse damit die Wahrscheinlichkeit hiber-
nischer Herkunft der Hs, und der Bobbiensis wiirde damit
eines der wertvollsten Stiicke unter den Schitzen der alten
Kirche Irlands. Tragfesteren Grund erreicht die Studie durch
eme eingehende und liebevolle Betrachtung des von der Hs
dargebotenen Textes. Uber Sanday hinaus legt B. dar, daf
der Schreiber nicht nur seinem Text ohne jedes Verstandnis
gegeniiberstand, sondern auch dies wird aufgewiesen, daB
er einerseits der lateinischen Sprache unkundig gewesen sein
muf;, anderseits doch auch wieder einen stattlichen Kreis
lateinischer Worter kennt. DaB die Zeile ef abrode apste
exredist tibi ut sicreat unum membris, die nicht einem latei-
nischen Zauberpapyrus, sondern dieser sorgfiltig ge-
schriebenen Pergament-Hs entnommen ist und die Uber-
tragung von Mt 5, 29" darstellen soll, in einem Skriptorium
eines Landes mit lateinischer Umgangssprache entstanden ist,
wird man kaum glaubhaft machen kénnen. Aber anderseits
gleitet doch die Feder bei all der schrecklichen Entstellung
immer wieder in lateinische Wortformen hinein. DaB die

zweite Hand, deren Verbesserungen Wordsworth an vielen
Stellen anmerkt, in Wirklichkeit die erste ist, war auch mein
Eindruck, den ich mitnahm, nachdem ich im Mirz 1928
einige Stunden die Hs auf der Universitatsbibliothek zu Turin
gepriift. Neigen die Paliographen stark zu der Annahme
hin, die Hs sei auf afrikanischem Boden entstanden, so
arbeitet B. die dieser These entgegenstehende Schwierigkeit
gut heraus. Auch der Textcharakter — bekanntlich bertihrt
sich der Wortlaut des Bobb. aufs engste mit der Bibel
Cyprians — darf nicht als entscheidendes Argument fiir
afrikanische Herkunft betrachtet werden. Denn die Frage
nach dem Heimatland dieser Ubersetzung ist ebensowenig
restlos geklart wie jene nach dem Verbreitungskreis des sog.
afrikanischen Textes.

Die Hilflosigkeit des Schreibers gegeniiber seiner Vor-
lage verrat uns manches itber deren Gestalt. Nicht immer
sicht man den Vorgang, dak die an vielen Stellen offenbar
schwer lesbare Vorlage verbessert war, so deutlich wie
dem Text Mt 6, 6 absconsodito, 12,4 panems, 12,25 ad-
versums. Hier hat die alte Fassung friedlich neben der
neuen ihren Platz behauptet. Das ist aber auch der
Fall in Mt 1, 18 iosesf (= ioses - iosef; vel. 1,20 iosef-
soli [= ioses - iosef -+ fili], Mk 14,43.45.46), 4, 18
andreanm, 15, 21 styri (= syrige [e!] -~ tyri), Mk 13,2
aliumut (= alium -+ aliut), 15, 32 isdrachel (= isdrael
-+ isdrahel) und an manchen anderen Stellen. Es ist keines-
wegs Schreiberlaune, wenn Mt 2,1 bethlem und 2,5.6
bethleem, 14,1 herodis und 14,3 herodes, 11,2 iohannes
und 11,18 iohannis, Mk 14, 14 der Accus. pasca, zwel
Verse spater pascham gesetzt wird. Mt 2,8 ist im Text el
cum invenerilis autem zweifellos eine doppelte Fassung mit-
einander verschmolzen, wie 7, 13 quia data ein Gemisch aus
quid lata -+ quia lata darstellt und 11, 28 requiescere auf
einen Kampf zwischen requiescere faciam und requiescam
hindeutet. Solche Erscheinungen, und dazu ein Vokabel-
wechsel zwischen discens und discipulus, claritas und gloria
u. dgl. verraten dem geschulten Auge schnell, daB hinter
unserm lext von k bereits eine langere Geschichte liegt, die
es aufzuhellen gilt. Nova et vetera stehen hier manchmal
hart nebeneinander. Sie reinlich voneinander zu sondern, er-
fordert eine erfahrene Hand und wird auch dieser in vielen
Fallen nicht maglich sein.

Statt etwa jene Linien weiterzuziehen, die ich in Evan-
gelium Palatinum S. 64 ff., 113, 124 mit den Ausfithrungen
tiber ille autem dixit illis andeutete und damit die Frage
nach der Einheitlichkeit des Ubersetzungstextes der beiden
Evv aufzurollen, stoft Kap. 3 ,,Introductory remarks on the
text of k* gleich ein wenig weit vor, bis zu den ersten An-
fiangen lateinischer Evangelieniibersetzung. Den beiden Bei-
spielen fiir Diatessaroneinflu in k, die dort behandelt sind,
hétte ich gern eine groBe Zahl anderer Fille — es mag ge-
niigen, hier auf Mt 4,16; 5,11; 5,47; 8,5 (vgl. Evang.
Palat. 35); 9,34 (vgl. Alisyr. Evang. 10); Mk 8, 32;
9,15 (vgl. Bibl. Zeitschr. 14 [1917] 344.); 9,35;
12,15; 14, 14 hinzuweisen — angereiht gesehen. Der Be-
weis hitte damit an iiberzeugender Kraft viel gewonnen, —
Der letzte Abschnitt behandelt die Bezichungen zwischen k
und anderen Altlateinern, vornehmlich d, ¢ und a, ferner die
Verbindungsfaden zwischen k und den Vertretern der irischen
Vulgata.

An Einzelheiten sei folgendes bemerkt: S. 23 ff. findet man
eine Ausfithrung zu A. C. Clark, The Acts of the Apostles, Oxford
1933. Hier wird versucht, eine Methode zu gewinnen, nach der
man aus den Textliicken mit Sicherheit auf das Aussehen der Vor-
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lage schlieBen kann. Stehen zwei Texte so nahe beieinander wie der
griechische Sinaiticus zum Vaticanus, so wird aufmerksame Be-
obachtung der gewdhnlichen Fehler (Homoioteleuton und Doppel-
schreibung) uns einiges iiber die Vorlage lehren kénnen; aber bei
einem Text wie b, fiir den jedes zum Vergleich geeignete Seiten-
stiick fehlt, versagt diese Kunst m. E. vollstindig. Setzt man z. B.
Mk 9,12 statt des fehlenden cum venerit das von c gebotene
veniens ein, Mk 10, 37 statt gloria: claritate, so andert sich sofort
die Zahl der fehlenden Buchstaben erheblich. Mk 14, 22 (S. 28)
fehlt iiberhaupt nichts. Denn weder ein sumife noch ein accipite
ist moglich, nachdem der Text et manducaverunt ex illo omnes
(so ist zu lesen) vorhergegangen ist. Die Omission Aefere findet
sich ferner in ¢ 76 und & 129, Schon die Verf. warnt davor, in
Clarks Methode ein Allheilmittel zur Erkldrung von Textliicken
zu sehen. Mir scheint, daf sie bei solchen Objekten wie k iiber-
haupt nicht anwendbar ist. — S. 26 lies Mk 12,19 (statt 12,9),
S, 27 Mt 2,21 (statt 2,12), Mk 10, 46 (statt 10,16). — S. 24
lies statt Mt 10,4: 10,6. — S. 29 bietet sowohl % wie g nicht
neminem, sondern memini. — S. 62 hat c¢: ecce dixi vobis . quod
autem etc, — S. 64 hat c: dlios salvos fecit — Zu S. 66 vgl.
Bibl. Zeitschr. 11 (1913) 370 ff., zu S. 79 Heer, Evang. Gatianum
p. XXVIf.

Bonn.

Heinrich Vogels.

Botte, Bernard, Les origines de la Noél et de Epiphanie.
Etude historique. [Textes et études liturgiques, Fasc. 1.]
Louvain, Abbaye du Mont César, 1932 (107 S. 8°). Fres. 8.

Fiir denjenigen, der sich mit der Geschichte der Weih-
nachtsfeier befassen will, bleibt immer noch H. Useners
Untersuchung, Das Weihnachtsfest (Bonn * 1911) unent-
behrlich, wenngleich sie manche Frage unbeantwortet ldBt
und in thren dogmengeschichtlichen Ausfithrungen sowie in
andern Fragen, beispielsweise in der nach dem Ursprung des
LichtmeEfestes, iiberholt ist. Uber den Ursprung des
Epiphaniefestes hat K. Holl in den Sitzungsberichten der
Berliner Akademie der Wissenschaften (1917, S. 402—438,
Neudruck in: Gesammelte Aufsitze zur Kirchengeschichte II,
Tibingen 1928, S. 123—154) eine Studie veroffentlicht,
die das Problem des Ursprungs der Feier des 6. Januars er-
neut zur Diskussion stellte, Schlieflich hat H. Lietzmann,
Petrus und Paulus in Rom (Bonn 1915) die Frage der
Entstehung des Weihnachtsfestes in Rom wieder aufgegriffen.

Die vorliegende Untersuchung von H. Botte fiillt insofern
eine Liicke aus, als sie sich mit den Fragen beschiftigt, die
zwischen den Arbeiten von Usener, Holl und Lietzmann
liegen oder von ihnen nur gestreift werden, nimlich mit der
Frage des Verhilinisses der beiden Feste zueinander. Es ist
besonders begriiienswert, daf hier ein. Mitglied des Ordens,
der sich sowohl die Pflege der Liturgie als auch die Er-
forschung ihrer Geschichte zur besonderen Aufgabe gemacht
hat, zu diesen Fragen Stellung nimmt. Hat sich doch gerade
in der Untersuchung von K. Holl die Aufierachtlassung der
lebendigen Liturgie verhingnisvoll ausgewirkt. Seine These,
das Gedachtnis der Taufe des Herrn und seines ersten Wun-
ders auf der Hochzeit zu Kana sei ein von Rom mifbilligter
Bestandteil der Epiphaniefeier, fallt mit der Tatsache, daf die
romische Liturgie heute noch im Offizium, z. B. im Hymnus
Crudelis Herodes und in der Antiphon zum Benedictus
Hodie coelesti sponso die beiden Ereignisse aus dem Leben
Jesu genau so feiert wie die Anbetung der Magier.

B. gibt zunichst eine Analyse der Texte zur Geschichte
der beiden Feste nach geographischem Gesichtspunkt. Im
ersten Kapitel kommen Agypten, Palistina, Syrien, Kon-
stantinopel und Kleinasien zur Sprache, im zweiten Rom,

| Afrika, Italien, Gallien, Spanien und die Donauprovinzen.

Kap. III befabt sich dann mit dem Ursprung der beiden
Feste. Der Verf. betont ausdriicklich, daf auch er hier nur
Hypothesen bieten kann. Es kann sich nur darum handeln,
den Hypothesen einen moglichst hohen Grad von Wahi-
scheinlichkeit zu verleihen.

Die Hypothese H. Duchesnes von der Entstehung der
beiden Feste, die allgemein wenig Anklang gefunden hat,
wird auch von B. fiir sehr unwahrscheinlich gehalten, basiert
sie doch auf einer komplizierten Berechnung, die selbst wieder
Hypothesen erfordert. Das Weihnachtsfest verdankt vielmehr
seine Entstehung der Absicht der Kirche Roms, dem Fest des
Sonnengottes das Geburtsfest Christi  entgegenzusetzen.
Stimmt der Verf. bis hierher mit Usener und Lietzmann iiber-
ein, so weicht er von ihnen ab in der Datierung der Ent-
stehung des Festes in Rom. Useuer glaubt, daf man Weih-
nachten am 25. Dezember in Rom zum ersten Male im Jahre
354 gefeiert habe. H. Lietzmann und K. Holl sind ihm in
dieser Annahme gefolgt. Alle drei Autoren nehmen auch
entsprechend an, daB das Epiphaniefest in Rom ilter ist als
das Weihnachtsfest. Rom habe die Feier der Geburt des
Herrn am 25. Dezember eingefiihrt, um das Geburtsfest des
Herrn am 6. Januar zu verdringen. Das orientalische Fest
der Epiphanie, das alexandrinischen Ursprungs ist, sei nicht
lange vor 300 in Rom eingefiihrt worden, das Weihnachts-
fest mehr als ein halbes Jahrhundert spiter. Botte tritt in
seiner Untersuchung den Beweis dafiir an, daf das Geburts-
fest des Herrn am 25. Dezember bereits im Jahre 336 in
Rom gefeiert und daf die Epiphaniefeier erst spater aus dem
Orient wahrscheinlich iiber Spanien entlehnt worden sei, aber
nicht als Geburtsfest des Herrn, sondern als die Feier der
Anbetung der Magier, der Taufe des Herrn im Jordan und
des Wunders auf der Hochzeit zu Kana. Die Diskussion
dreht sich hier um zwei Dokumente des 4. Jahrh.: 1. um
die sog. Depositio episcoporum, 2. um die Predigt des Papstes
Liberius, die er bei Gelegenheit der Jungfrauenweihe der
Marcellina, der Schwester des h. Ambrosius von Mailand,
gehalten hat.

Bei der Depositio episcoporum handelt es sich um eine Liste
der Bischéfe von Rom, die nicht Martyrer sind. Die Liste gibt
zu den einzelnen Namen den Jahrestag der Beisetzung an und ist
zwischen 335 und 336 abgefafhit. Sie erwihnt zwar das Weih-
nachtsfest nicht, zeigt aber deutlich, wie auch H. Lietzmann zu-
gibt, daf im Jahre 336 in Rom schon das liturgische Jahr mit
dem Geburtstag des Herrn am 25, Dezember beginnt. Die Feier
von Epiphanie erwahnt die Depositio episcoporum ebensowenig wie
der romische Festkalender des Filockalus vom Jahre 354. Es liegt
daher durchaus die Annahme nahe, daf Rom bereits im Jahre 336
am 25. Dezember das Fest der Geburt des Herrn beging und dak
man bis zum Jahre 354 dort noch nicht Epiphanie gefeiert habe.
Lietzmann hat gegen diese naheliegende Annahme zunichst als
Gegenbeweis angefithrt, daf bereits im Gregorianischen Sakra-
mentar wie heute noch im Missale Romanum in der Praefatio der
Epiphaniemesse die Worte stehen: Quia, cum Unigenitus tuus in
substantia nostrae mortalitatis apparuit, in novam nes immortalitatis
suae lucem reparavit, daf ferner in demselben Sakramentar genau
so wie heute noch das Gebet Infra actionem mit den Worten be-
ginnt: Communicantes et diem sacratissimum celebranies, quo
Unigenitus tuus, in fua tecum gloria coaelernus, in veritale carnis
nostrae visibililer corporalis apparuit und daf endlich unter den
zur Wahl gestellten Orationes dieses Tages sich auch diese Deus,
cuius Unigenilus in substaniia nosirae carnis apparuif: praesta, quae-
sumus, ut per eum, quem similem nobis foris agnovimus, intus refor-
mari mereamur und ahnliche befinden. L. zieht aus der Tatsache,
dafB in all diesen liturgischen Gebeten das Fest der Erscheinung des

. Herm im Fleische, das heifit also das Gebutsfest gefeiert wird, den



143

1934 THEOLOGISCHE REVUE

Nr. 4 144

Schluf, daf die Epiphanie in Rom urspriinglich als Geburtsfest
Christi gefeiert worden ist und daf deshalb auch in Rom wie im
Orient Epiphanie das altere, Weihnachten das jiingere Geburtsfest
ist. Botte ficht diesen Beweisgang an. Er gibt zu, daf die erwihnten
liturgischen Gebete die Geburt des Herrn im Fleische verherrlichen,
aber die von L. auf dieser Tatsache aufgebaute Hypothese halt er
fiir wenig tiberzeugend. Viel mehr Wahrscheinlichkeit habe die
Hypothese fiir sich, daf Rom diese Gebete vom Orient entlehnt
habe, von wo es auch das Fest iitbernahm. Aber selbst wenn diese
Gebete romischen Ursprungs wiren, so wiirden sie immer noch nicht
das Zeugnis des Chronographen entkriften, und man miifite dann
annehmen, daf die Translation des Geburtsfestes vom 6. Januar
auf den 25. Dezember bereits im Jahre 336 eine vollendete Tat-
sache ist.

Nun haben Usener, Holl und Lietzmann gegen die Stringenz
dieses Beweises die erwihnte Predigt des Papstes Liberius geltend
gemacht. Die Predigt ist uns erhalten bei Ambrosius, De vir-
gintbus 1 3. Sie ist, wie Ambrosius selbst sagt, gehalten am dies
natalis salvatoris im Jahre 353. Es fragt sich, an welchem Datum
war das. Aus den Anspielungen auf die Hochzeit zu Kana und
das Wunder der Brotvermehrung, die in der Predigt begegnen, hat
Usener geschlossen, daf die Predigt am 6. Januar gehalten worden
ist, weil in der Liturgie von Epiphanie diese Wunder gefeiert
werden, aber nicht in der von Weihnachten, Das Geburtsfest des
Herm sei deshalb im Jahre 353 noch am 6. Januar gefeiert
worden. Holl und Lietzmann haben sich den Beweisgang Useners
zu eigen gemacht und von neuem zu stiitzen gesucht, vor allem
gegeniiber den Einwendungen von L. Duchesne (Bulletin critique
11, 1890, S. 41 ff.) und A. Jilicher (Gétting. Gelehrte An-
zeigen 1916, S. 735 ff.). Botte unterzieht hier die Beweisgriinde,
die fiir die Ansetzung der Predigt des Papstes am 6. Januar vor-
gebracht wurden, einer erneuten Priifung, Er findet es, falls diese
Predigt wirklich bei der Feier des Epiphaniefestes gehalten worden
sein sollte, befremdend, daf der Prediger in seiner Ansprache an
Marcellina wohl von dem ,natalis sponsi tui”, aber mit keinem
Worte von der epiphania oder theophania oder der apparitio
spricht. Der Gedanke an die Hochzeit zu Kana sei viel eher durch
die Jungfrauenweihe der Marcellina nahegelegt als durch die
Liturgie von Epiphanie. Die geistliche Vermahlung der Marcellina
mit ithrem himmlischen Briutigam lasse den Papst auf die Hochzeit
von Kana anspielen. Auferdem weist B. nach, daf die Idee des
Briutigams, der zur Hochzeit kommt, gerade auch in der Liturgie
des Weihnachtsfestes vom 25, Dezember eine grofie Rolle spielt
im Anschluf an Ps 18,6 In sole posuit tabernaculum suum: et
ipse tamquam sponsus procedens de thalame suo, der auf den Auf-
gang der Sonne der Gerechtigkeit bezogen wurde, wie Sermones
alter Zeit lehren. B. erinnert weiter daran, daf in den alten
Evangeliaren das Evangelium von der Hochzeit zu Kana in der
Brautmesse stand. Die Verwertung des Evangeliums bei der geist-
lichen Hochzeit einer Braut Christi ist deshalb seines Erachtens er-
klarlich und naheliegend. Es besteht daher durchaus nicht die
Notwendigkeit, die Liturgie von Epiphanie zur Erklirung heran-
zuziechen, Nach B. ist der Gedankengang in der Predigt des
Liberius etwa folgender: Die geistliche Hochzeit der Marcellina —
das Bild des Christus sponsus — Bezugnahme auf die Inkarnation
(Ps 18,6) — Hochzeitsmahl — die Parallelwunder der Ver-
wandlung des Wassers in Wein und der Brotvermehrung und An-
spielung auf die Parabel von den zum Hochzeitsmahl Geladenen.

Die Vorschlige des Verf. sind sehr beachtenswert. Wenn
auch der Ring der Beweise von thm noch nicht véllig ge-
schlossen werden konnte, so diirfte er m. E. mit der Frither-
datierung des Weihnachtsfestes in Rom recht behalten. Vor
allem ist er mit der starkeren Bewertung des Zeugnisses der
Depositio episcoporum durchaus im Recht. Beziiglich des
bisher stets gegen die Frithdatierung angerufenen Zeugnisses
der Predigt des Liberius sind allerdings durch die Aus-
fihrungen des Verf. meine Bedenken nicht alle behoben.
Besser wiirde sich m. E. die Predigt immer noch erkliren,
wenn sie am Epiphaniefest gehalten wire. Ob aber dieses

Moment stark genug ist, darauf die Hypothese von der An-
setzung des Weihnachtsfestes in Rom auf das Jahr 354 zu
basieren, halte ich in Anbetracht der iibrigen Zeugnisse fiir
sehr fraglich. Man wird dem Verf. das Zeugnis ausstellen
miissen, daf er seine Untersuchung mit Sorgfalt, Vorsicht und
Umsicht durchgefiihrt hat.

Von H. Lietzmann, Petrus und Paulus in Rom ist bereits
1927, allerdings in anderm Verlage (W. De Gruyter, Berlin und
Leipzig), eine neue Auflage erschienen, als Nr. 1 der Arbeiten zur
Kirchengeschichte. B. zitiert immer noch nach der alten.

Beigegeben ist dem Buch im Anhang eine neue Edition
des Traktates De solstitiis et aequinoctits, der sich in einer
Sammlung von 38 lateinischen Homilien unter dem Namen
des Johannes Chrysostomus fand, nach der Berliner und zwei
Briisseler Hss unter Beriicksichtigung dreier gedruckter Aus-

gaben von Paris (1546 und 1556) und Basel (1558).
Miinster 1. W. J. Quasten.

Koch, Hal, Pronoia und Paideusis. Studien iiber Origenes
und sein Verhéltnis zum Platonismus. [Arbeiten zur Kirchen-
geschichte hrsg. von E. Hirsch und H. Lietzmann, Bd. 22.]
Berlin und Leipzig, Walter de Gruyter & Co., 1932 (344 S. 8°).
M. 15; geb. M. 16,50.

Mit de Fayes dreibandigem Werk Origéne, sa vie, son
oeuvre, sa pensée, Paris 1923—28, hat emne gewisse Linie
der Origenesexegese ihren Hohepunkt und, wie man hoffen
durfte, auch ihren Abschluf erreicht. Weiter konnte man
in der Beurteilung dieses groften unter den alexandrinischen
Theologen nicht mehr gehen, als wenn man von ithm be-
hauptete: ,,Sans doute, Origéne risquait de sacrifier la
croyance chrétienne a l'idée philosophique’* (Bd. 3, S. 9).
Origenes ein griechischer Philosoph platonischer Farbung,
der neben Plato, Auistoteles, Plutarch, Zeno auch die
heiligen Schriften der Juden, Christen und Gnostiker fiir den
Bau scines Systems verwertete! Dieses Ergebnis hat denn
auch in der Kritik, von einer Ausnahme (J. Hering, Rev.
d’hist. et de phil. rel. 1929, S. 319ff.) abgeschen, all-
gemeine Ablehnung erfahren. H. von Soden kommt in
seiner Besprechung des dritten Bandes (Theol. Litztg. 57,
1932, S. 570—72) zu diesem abschlieBenden Urteil: ,,Man
kann leider nicht anders urteilen, als daf die Férderung der
eigentlich geschichtlichen Erkenntnis in diesem immer wieder
betont als rein historisch gelten wollenden Werk trotz aller
sichtlichen Hingabe des Verf. an seinen Gegenstand gering
ist*; dhnlich A. d’Alés in seinem ausfiithrlichen Bericht iiber
das Buch (Rech. de sc. relig. 20, 1930, S. 224—68):
Et aprés une lecture bienveillante, nous sommes amené a
conclure que cet ouvrage, fruit d’un immense labeur et monu-
ment d'une réelle science, n’est qu'un long contresens
(S. 264). Auch G. Bardy kam schon im wesentlichen zum
gleichen ablehnenden Resultat (Rev. d’hist, éccl. 25, 1929,
S. 279—86). Die beste Widerlegung von de Faye war
aber das Buch von W. Valker, Das Vollkommenheitsideal
des Origenes. (Vgl. in dieser Zeitschrift: Fr. Schulte, 1932,
S. 364—66.) Er hat gezeigt, daf man solange nicht zum
Kern dieser durch und durch christlichen Personlichkeit
durchgedrungen ist, als man sie nicht in ihrem Gottes-
erlebnis, in ihrer glihenden Frommigkeit erkannt hat. Der
Philosoph an Origenes ist AuBenseite, in Anbetracht seiner
Stellung und Aufgabe notwendige Voraussetzung, im
Innersten und Eigensten aber kann er nur als Mystiker ver-
standen werden. ,,Die in den Dogmengeschichten so viel ge-
priesene systematische Kraft des Theologen Origenes, der
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mannigfachste Tendenzen seiner Zeit zu einem Ganzen zu
verarbeiten gewufit hat, liegt mehr auf der Oberfliche und
ist nur ein Abglanz von der Harmonie der Tiefe, der
Frommigkeit eines in sich gefestigten Christen, der inneres
Hochgefiihl mit Demut, . . . eigenes Streben mit dem Ge-
schenk der Gnade zu vereinen wuBite’* (S. 195).

Nachdem in dieser iiberaus reichhaltigen Untersuchung
die Betrachtungsweise von Westcott, Bigg, Harnack, de
Faye als unrichtig erwiesen, vor allem aber ein neuer und
gangbarerer Weg zum Verstandnis des grofen Alexandriners
beschritten war, erscheint nun mit der Arbeit des Dinen
Hal Koch, wombglich in noch zugespitzterer Form als bei
de Faye, ein erneuter Versuch, Origenes in die Reihe der
griechischen Philosophen zu verweisen und aus dieser Um-
gebung seine ganze Personlichkeit und ihre Auswirkungen
zu verstehen. Der Zufall will es, daf K. fast zu gleicher
Zeit mit W. Volker Origenes unter dem gleichen Gesichts-
punkt zu erkliren versucht. Beide haben erkannt, daf die
Aufwirtsentwicklung der gefallenen Menschenseele zu Gott
ein Kermnstiick der origenischen Lehre darstellt. Beide haben
gesehen, daB gerade dieser Teil bisher am wenigsten Be-
achtung gefunden hat, trotzdem es nicht an Hinweisen auf
thre Wichtigkeit fehlte. Um so bezeichnender ist es, daf —
wie Koch sich ausdriickt — ,,wir in jedem einzigen (!)
Punkt uneinig sind* (330, 1).

Die ganze Untersuchung will eine Erginzung und in etwa auch
eine Korrektur zum Werke de Fayes sein. ,,In de Fayes Biographie
iiber Origenes herrscht in einem einzigen Punkt ein merkwiirdiger
Mangel: die Vorsehungslehre und alle mit derselben genau ver-
bundenen Fragen, die Theodizee, das Problem vom Ursprung und
Wesen des Bésen, finden gar keine oder doch nur eine summarische
Besprechung® (S. 9). Sofern dieser padagogische Vorsehungs-
gedanke iiberdies eine der wichtigsten Grundlagen der gesamten
Lehre des Alexandriners ist, muf sie erst ins rechte Licht gestellt
und den Ergebnissen der Forschungen de Fayes eingereiht werden.
Methodisch hilt sich Koch vor allem in der Bewertung der
lateinisch erhaltenen Schriften des Origenes ganz an de Faye, der
in ihnen grundsitzlich immer Filschungen oder Ungenauigkeiten
des Ubersetzers zu vermuten bereit ist.

Der erste der drei Hauptteile behandelt das im Hauptthema des
Buches gekennzeichnete Problem als das Grundmotiv im Denken
des Origenes: Die Pidagogie der géitlichen Vorsehung an der
gefallenen Menschheit. Koch geht von der Voraussetzung aus,
daf O. ,der groBe Vermittler zwischen Christentum und grie-
chischem Denken® gewesen sei. In diese Stellung wurde er ge-
drangt durch die Gnosis, die ,,ihn dazu zwang, die Philosophen zu
studieren, um die Gegner mit ihren eigenen Waffen schlagen zu
kénnen** (S. 14). Damit war ihm nicht nur der Stoff zu seiner
Problematik, sondern auch schon der Weg gegeben, auf dem er
vorgehen mufite. Wie die griechische Philosophie im allgemeinen,
die hellenistische Gnosis aber im besonderen das Vorsehungsproblem
im Mittelpunkt des Denkens sah, so mufite auch O. daraus
einen Hauptpunkt seines Systems formen (S. 15—19). Danach
sei in der Auffassung des O. das Christentum ,,keine Vergebung —
dies auf jeden Fall erst in zweiter Reithe — sondern eine Er-
ziehung", ,keine Eschatologie, sondern Idealismus* (S. 19). Nach
einer kurzen, einleitenden Beschreibung der origenischen Kosmologie
als Korrelat zum Gottesgedanken (S. 20—28) folgt die Unter-
suchung der Begriffe modvoia und maidevois (S, 28—32). Dabei
wird festgestellt: 1, dak die gottliche Vorsehung zuletzt immer nur
als Fiirsorge fiir den Menschen verstanden wird, 2. daf darum
dieser Begriff mit dem der Erziehung zusammenfillt. Die Konse-
quenzen, die K. schon jetzt aus diesem Ergebnis ziehen zu konnen
glaubt iiber den konstanten Gegensatz von Erziehung und Eil6sung,
iiber die Stellung der Inkarnation im System des O. (S. 32—36),
miissen sich im 2. und 3. Kapitel manche Einschrinkungen gefallen
lassen. Behauptungen wie diese: ,,aber an keiner Stelle fallt thm
ein, die Liebe, aydan, zum Fundament des Gottesbegriffes zu

machen® (S. 33) sind nur haltbar, wenn man am lateinisch er-
haltenen Schrifttum des O. vorbeigeht. Im Prolog zum Hohenlied-
kommentar bringt O. eine ganz ausfithrliche Erklirung von
1 Jo 4,8 ,Deus caritas est” (Baehrens S. 69—74). Dag O.
im Verlauf dieser Darstellung sagt: ,,Sic erge quaecumque de
caritate scripta sunt quasi de amore dicta suscipe nihil de nominibus
curans; eadem namque in ulroque virtus ostenditur” (70,32 f.),
berechtigt noch nicht dazu, mit Nygren hierin eine Abkehr von der
christlichen caritas, dydmn, zu sehen, denn O. sagt im Satz
unmittelbar vorher, daf diese mit amor identifizierte caritas
nsemper ad Deum tendere, a quo et originem ducit’, und im
folgenden wird niher ausgefithrt, daf der amor und die caritas,
die nicht in dieser Richtung verlaufen: Gott-Mensch-Gott, abusive
so genannt werden. Also liBt sich gerade hier am besten zeigen,
wie O. ganz und gar Christ ist, so sehr, daf er den fows nur als
aydnn oder gar nicht gelten ldft!

Im 2. Kapitel wird gezeigt, daf die Einkleidung in den
Korper eine Folge der Siinde und darum Strafe, aber gleichzeitig,
weil die sichtbare Welt nicht Chaos, sondern ein Nachbild der
unsichtbaren ist und bis ins kleinste von der Vorsehung durch-
waltet wird, auch Erziehung (S. 36—49). Das theologisch be-
deutsamere Problem, das fiir die Anthropologie, Exegese und die
theologische Erkenntnislehre des O. im Bildcharakter der sichtbaren
Welt im Verhiltnis zu den géttlichen Dingen liegt, hat Koch
nicht gesehen,

Das 3.—6. Kapitel behandeln den Teil der origenischen Lehre,
der in allem das Gegenstiick zu Vélkers Buch bietet. Kap. 3 und 4
behandeln die Erziehung des Menschen durch den Logos, der in
der Zeit vor der Inkarnation nur als ein der Welt und besonders
dem Menschen immanentes Prinzip padagogisch titig ist und als
solches zwar nicht angeboren, aber doch jedem Menschen mehr
oder minder mitgeteilt ist (S. 49—62). Die Inkarnation bringt
der Menschheit nichts wesentlich Neues, sondern nur eine Ver-
starkung dessen, was in jedem grundsitzlich schon da war. Darum
sei die Frage ,Cur Deus homo” von O. weder gestellt noch
beantwortet worden. Das Christentum, das sich auf den historischen
Mensch-Logos griindet, unterscheidet sich von der heidnischen
Philosophie oder dem Judentum nur durch seine tatsichlichen Er-
folge in der Erziehung der Gesamtmenschheit (S. 62—78). Da-
neben lese man das Kapitel ,,Logosmystik™ bei Volker S. 98 f.!
Vom Bruder-, Sohn-, Glied-, Brautverhiltnis zum Logos spricht
Koch iiberhaupt nicht, obwohl auch die griechisch erhaltenen
Schriften des O. geniigend Anlaf dazu geben. Bei Volker stehen
gerade diese mit Recht im Mittelpunkte der Betrachtung. Obgleich
O. ,.fortwahrend solche Bibelstellen, welche vom Leiden Jesu fiir
andere, von seinem lode fiir die Siinder, von Verschnung und
Siindenvergebung durch sein Blut handeln™ anfiihrt, kann das alles
nach K. nur im Sinn eines Beispiels verstanden werden, das jeder
an sich selbst nachahmen mufi (S. 76 f.). Volker zeigt, wie bei
O. der Aufstieg der menschlichen Seele zu Christus und durch ihn,
den Erléser, zu Gott als Mystik, d. h. als reines Gottesgeschenk zu
verstehen ist (S. 85 ff.). DaB O. keine Siindenvergebung kenne,
la6t sich nicht, wie K. (S. 77) meint, aus der Notwendigkeit der
Bufe ableiten; zwischen Bufe und Vergebung besteht weder bei
Origenes (vgl. In Luc. hom. 21 und die vielen Taufstellen!)
noch sonst in der Lehre der Kirche ein Widerspruch. Was O. iiber
Sakramente, vorab Taufe und Eucharistie, hat, findet bei K. iiber-
haupt keine Beachtung.

Auch die beiden folgenden Kapitel: 5. Die Kirche, Pistis und
Gnosis (S. 78—89), 6. Die kiinftige Entwicklung (S. 89—96)
verlaufen auf dem gleichen Niveau und sind durch das Kapitel 11
der Volkerschen Untersuchung ginzlich iiberholt, da sie den reli-
gidsen Kern, der sich unter diesen Begriffen bei O. findet, nicht
einmal beriithren.

Die Theodizee des O. bekommt im 7. Kapitel eine aus-
fiihrliche Darstellung, In drei Abschnitten: Der Ursprung und
das Wesen des Bosen (S. 99—112), Das moralische Ubel
(S. 112—45), Das physische Ubel (S. 145—59) wird gezeigt,
daB alles Ubel nach O. zuletzt nicht aus Gott, sondern aus dem
freien Willen der Vernunftwesen stammt, in der Hand Gottes aber
ein wirksames Erziehungsmittel wird. Diese Erziehungstitigkeit,
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die alles zu lenken und unter sich zu begreifen weif, ist nach K.
das Wesensmerkmal des origenischen Gottes.

Im zweiten Teil der Untersuchung wird die Abhingigkeit von
der griechischen Philosophie, die im ersten auf fast jeder Seite
konstatiert wurde, im einzelnen weiter verfolgt (S. 163—304).
Hier liegt denn auch die eigentliche Bedeutung des Buches, nim-
lich in der eingehenden Untersuchung der philosophischen Strd-
mungen, die Origenes in seinem Denken und in seiner Terminologie
sowie in der Art seiner literarischen Titigkeit beeinfluft haben
konnen. Wesentlich Neues ist dabei freilich nicht zutage gefordert
worden. O. stammt aus der Schule des Ammonius Sakkas, steht
aber so weitgehend auch fiir Einfliisse, die nicht aus dem
Platonismus kommen, offen, daf es nicht moglich ist, ihn einer
bestimmten Gruppe zuzuweisen (S. 289). Von Bedeutung sind
die Parallelen, die aus Albinos beigebracht werden, vor allem zu
De Principiis (S. 251 ££.). Danach miifite ol doyd» als ,Lehre
von den ersten Dingen® verstanden werden. Ob freilich fiir das
WVerstindnis der Sache damit viel gewonnen ist, lift sich be-
zweifeln, da Gox# mit eldoc gleichgesetzt fiir einen Platoniker Real-
grund der Dinge und Erkenntnisprinzip in einem ist. Darum wird
man wohl richtiger sagen miissen, daf der Titel uniibersetzbar und
auch im Griechischen nur dem Platoniker ganz verstandlich ist.
Eine wertvolle Erginzung dazu bringt R. Cadiou: Iniroduction au
Systéme d’Origéne. 1932.

Der letzte und kiirzeste Teil handelt iiber Origenes und das
Christentum (305—21). Begreiflicherweise fallt er nach den
vorausgehenden Ausfilhrungen fast ganz negativ aus. Wie bei
de Faye (III S. 270, 326) wird zwar auch von K. gesagt: ,,Seine
Anhinglichkeit an die Kirche ist vollstindig und unvorbehalten (1),
er ist durchaus ein drdo éxxdnoaorizde® (S. 307). O. ist Christ
und will es ganz sein, aber sein Christentum ist nicht mehr das
der ersten Zeit, sondern seine hellenistische Umformung: reine
Philosophie. ,,Das christliche Vollkommenheitsstreben des Origenes
hat sich als platonische Pidagogie entwickelt . . .* (8. 317).
K. wiederholt in diesem Teil nur, was im ersten (besonders im
Kap. 5) schon ausfiihrlicher gesagt wurde: ,Das Ideal eines
christlichen Lebens, welches Origenes zu verwirklichen besirebt ge-
wesen war, zeigte keine Wesensverschiedenheit von demjenigen,
welches man in den Schulen der Philosophen lernte” (S. 316).

Ein kurzer Anhang bringt bibliographische Noten, die zwar
sehr unvollstindig, aber dennoch nicht wertlos sind.

Ausfithrlich wird vor allem W. Vélker besprochen.
Es ist verstindlich, daf K. dieses Werk ganz ablehnen
muB, wenn die Herausgabe seiner Untersuchung, die in
allem zu den von Volker abgelehnten Ergebnissen kommt,
noch einen Sinn haben soll. Den Grund dieser Gegen-
sitzlichkeit sieht er ganz richtiz in der verschiedenen
Wertung der Quellen. Sieht man nimlich in De Prin-
cipiis und Contra Celsum, wo das Christentum fiir philo-
sophisch gebildete Kreise verstindlich gemacht und ver-
teidigt werden soll, den methodischen Ausgangspunkt der
Origenesinterpretation (De Faye und Koch), dann wird
man auch die anderen Schriften als Philosophie mit mehr
oder weniger christlicher Verbrimung und O. als einen unter
den vielen hellenistischen Schulphilosophen betrachten; geht
man aber nicht von diesen Gelegenheitsschriften aus — als
solche muf auch De Principiis entsprechend seiner Stellung
im Schulbetrieb der Katechetenschule gelten (Volker,
S. 180) —, sondern von den Schriften, die ohne Neben-
zwecke Christentum vermitteln und erliutern wollen, dann
wird man im wesentlichen Vélkers Origenesinterpretation den
Vorzug geben miissen, wenn man auch nicht iberall die
weitgehende Ubereinstimmung mit der spateren Entwicklung
des Frommigkeitslebens in der Kirche finden wird, wie er.
Auf Grund dieses Sachverhaltes wird man allerdings urteilen
miissen, daf Kochs Arbeit an ihrem eigenen Objekt vorbei-
fithrt, da sie infolge falscher methodischer Voraussetzungen

nicht die Lehren des Origenes, sondern nur seine apolo-
getische Position zu erfassen imstande ist.

Sprachlich und stilistisch weist die Arbeit grofe Mingel auf.
Man wird wenige Sitze finden, in denen man nicht fremdes Sprach-
empfinden durchspiiren kann, Satzkonstruktionen, Wortbildungen,
die es im Deutschen iiberhaupt nicht gibt, Ausdriicke, die nur der
Vulgdrsprache eigen sind, findet man auf jeder Seite. Dadurch
wird nicht nur die Geduld des Lesers auf eine harte Probe ge-
stellt, sondern auch sehr oft der Sinn der Ausfithrungen recht
schwer verstandlich.

Rom. Hermann Keller O.S.B.

Huhn, Dr. J., Ursprung und Wesen des Bésen und der
Siinde nach der Lehre des Kirchenvaters Ambrosius.
[Forschungen zur christlichen Literatur- und Dogmengeschichte

XVII, 5.1 Paderborn, F. Schéningh, 1933 (154 S. 8°).
M. 8,40.

O. Scheel hat einmal iiber die dogmengeschichtliche Be-
deutung des h. Ambrosius folgendes bezeichnende Urteil ge-
fallt: ,,Wir sind der Uberzeugung, daB eine methodische und
erschopfende Untersuchung des Ambrosius unter steter Be-
riicksichtigung Augustins zu dem Ergebnis fithren wird, daf
die dogmengeschichtliche Stelling und Bedeutung des
Ambrosius, die durchweg, auch in der Monographie Forsters,
sehr gering gewertet wird, eine andere Schitzung erfahren
muf, als bisher geschehen ist. Hinsichtlich der Lehre von
der Person Christi steht Augustin ganz auf den Schultern des
Ambrosius. Wohl ist Augustin der stolze Strom, in dessen
Wellen sich die Ufer spiegeln, auf dessen Riicken die Schiffe
schwimmen und der einen ganzen Weltteil segnend durch-
zieht [Harnack DG III, 33], aber Ambrosius ist mehr
als der kleine Bach, dessen Wasser in dem grofien Strome
verschwinden.” (Die Anschauungen Augustins iiber Christi
Person und Werk, Tiibingen 1901, S. 464.)

Wie richtig dieses Urteil ist, wird einem jeden offenbar,
der die soeben erschienene Studie Huhns iiber Ursprung und
Wesen des Bosen und der Siinde bei Ambrosius liest. Gerade
auf diesem Gebiete hat Ambrosius Anschauungen vertreten,
die sein groBer Schiiler iibernommen und ausgestaltet hat.
So ist es nicht zu verwundern, daB Augustin in seinem
Kampfe gegen die Pelagianer gerade Ambrosius immer
wieder heranzieht, worauf der Vierf. mit Recht hinweist.

Gegeniiber der im Jahre 1928 erschienenen Arbeit Huhns
tiber die Bedeutung des Wortes Sacramentum beim h. Ambro-
sius bedeutet diese Untersuchung einen erfreulichen Fort-
schritt. Der Verf. hat sich mit grofem Fleif in seinen Stoff
hineingearbeitet und deutet die nicht immer leicht verstind-
lichen Auferungen des Kirchenvaters richtig. Bietet die
Arbeit auch nicht sonderlich viel Neues, so ist eine Zu-
sammenfassung der Anschauungen des h. Ambrosius doch
sehr erwiinscht.

Der ganze Stoff ist nach folgenden Gesichtspunkten geordnet.
Der erste Abschnitt behandelt das sittlich Bése an sich, und zwar
in zwei Unterabteilungen, von denen die erste vom Ursprung, die
zweite vom Wesen des Bosen handelt. Der zweite Abschnitt um-
faft vier Unterabteilungen; sie handeln vom Wesen der Siinde; vom
Eintritt des Bdsen in die Welt, der ersten Siinde; von der Siinde
im Heilsplan Gottes und von der Erbsiinde, die besonders ein-
gehend dargestellt wird.

Als besonders bemerkenswert seien folgende Punkte her-
vorgehoben. Bekanntlich ist die Ethik des Ambrosius von
der Stoa beeinfluft, aber mit Recht stellt Huhn S. 76 fest,
daB dieser Einflug nur auf den Ausdruck geht, daf aber
Geist und Inhalt durchaus christlich sind. Die Lehre von
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der unbefleckten Empfingnis Mariens ist bei Ambrosius nicht
nachzuweisen, doch liegen alle Prémissen vor, aus denen
eine solche Folgerung hitte gezogen werden konnen
(Sel7)

Um nun einiges zur Kritik zu sagen, so méchte ich bemerken,
dab beziiglich der Immaculata Conceptio der neueste Darsteller der
Mariologie des h. Ambrosius auf demselben Standpunkt steht. Vel.
A. Pagnamenta, La Mariologia di S. Ambrogio, Mailand 1932,
S. 458 ff. De fuga saeculi 1: ,cautus et sollicitus affectus” ist
S. 66 sicher nicht richtig mit ,ernster und sorgfaltiger Wille"
ibersetzt. S. 119 Anm. 2 ist bez. der Auffassung des Ambrosius
vom Paradiese neben Niederhuber, Die Lehre des Ambrosius vom
Reiche Cottes, zu verweisen auf J. Feldmann, Paradies und
Siindenfall, Miinster 1913, S. 520/1, der diese Frage kiirzer und
richtiger darstellt. Bekanntlich war Ambrosius ein hervorragender
Prediger, der seinen Gedanken cine sehr charakteristische Prégung
zu geben verstand. Das hitte mehr beriicksichtigt werden sollen.
So eigenartige Formulierungen wie Exp. ps. 118, 18, 47: ,,(Adam)
nequaquam illos inextricabiles erroris laqueos incidisset, quibus
omnis eius hereditas strangulatur’ oder 11, 25: In hac utique terra,
in qua Adam primus corruit et pudenda prolapsione deiectus
gressum futurae posteritatis inflexit, sahe man gern in der Dar-
stellung verwertet.  Dafiir hitte anderes kiirzer gefafit werden
kénnen z. B. S. 28 f. die Erérterung iiber das Origenesfragment bei
Migne PG VII, 1273.

Siegburg. W. Wilbrand.

0.S.B.,, Jean Scot Erigéne. Sa
vie, son oeuvre, sa pensée. [Univ. Cath, Lovan. Dissert, . . . in
Fac. Theol. S. 11 Tom. 26.] Louvain, Abbaye du Mont
César/Paris, Desclée de Brouwer, 1933 (XXIV, 410 59

Das Schwergewicht der Untersuchungen liegt auf der
exakten, unter breitester Verwertung der vorhandenen
Literatur kritisch gesicherten Schilderung des Lebens und der
Werke des Eriugena, wie man mit den iltesten Zeugen
schreiben muf (S. 3 — C. verwendet die franzosische Form
Erigéne), in einem seltsamen Pleonasmus; denn Scottus be-
deutet bereits den Irlinder. Und Erin selbst wurde mit
Bezichung auf das griechische iggdc die Insel der Heiligen
genannt, hat aber doch nicht, wie C. nachweist (S. 14 ff.),
jene hohe Kultur gehabt, die man ihm zuschreibt, im Ver-
gleich mit Jarrow und York in England (S. 26, 29, 131,
letzteres bez. der Kenntnis des Griechischen). In geistvoller,
stets gut durch die Auseinandersetzung mit den Urkunden
und der Literatur unterstiitzter Gelehrsamkeit zeichnet C.
den Irlander in seinem Bildungsgang, in seiner Schultatigkeit,
in seiner Teilnahme an den theologischen Streitigkeiten seiner
Zeit (hauptsichlich durch Hinkmar von Rheims veranlaft),
in seiner reichen Ubersetzertitigkeit, wie schlieflich als den
Verfasser der Werke De divisione naturae, des Kommentars
zum Pseudodionys und zum Johannesevangelium. Ein Schluf-
kapitel des 1. Teiles gibt noch das Geddchtnis dieses selt-
samen Denkers, von dem weder das Jahr der Geburt noch
jenes des Todes feststeht; der zu den unmoglichsten Kombi-
nationen fithrte und zu den gewagtesten Eingliederungen in
bestimmte philosophische Systeme; der einen ungewdhnlich
groBBen Einfluf gewann, so daf nicht einmal — ungewohn-
lich spit erfolgte — papstliche Verbote (Honorius 111, 1210)
daran viel indern konnten. So sind die Schriften des Eriugena
gut iiberliefert; nur die Editionen sind nicht gerade zuver-
lassig. Der Verf. kiindigt deswegen eine Neuausgabe an
(S. VIII); bei seiner genauen Kenntnis der Uberlieferung
darf erwartet werden, daf diese Neuausgabe den kritischen
Anforderungen vollauf Geniige tun wird. So kennzeichnet

Cappuyns, Dom Maieul,

sich das vorliegende Werk als eine Einleitung zu dieser
Edition. Die Ubersicht iiber die Lehren des Eriugena selbst
(S. 273—386) beschrinkt sich auf die Grundgedanken,
laBt aber schon jetzt erkennen, daf die allzu summarischen
Einordnungen in pantheistische Gedankenginge dem Denker
Unrecht tun. Enge an seine griechischen Gewéahrsménner,
den Pseudodionysius und Maximus Confessor, angeschlossen,
vertritt er eine Art von monistischem Exemplarismus, der die
Identitat von Schopfer und Geschopf ausschlieft. Ohne dafs
die Gedanken des Schotten immer originell wiren, iiber-
raschen sie doch durch die Kiihnheit und Héhe, sowie durch
die Paradoxie der Ausdrucksweise.

Das Werk Cappuyns’ ist mit hervorragendem Fleife und
verstindnisvoller Hingebung gearbeitet. Seine Ergebnisse iiber
Leben und Schriften des Eriugena diirften das abschliebende
Wort gesprochen haben, falls nicht neue Funde die freimiitig
anerkannten Liicken der Untersuchung schliefen. Die Sorg-
falt, mit welcher C. den Hss nachgegangen ist, mit der er die
vorhandene deutsche, franzosische, englische und italienische
Literatur (selbst die russische mit Hilfe eines Ordensbruders)
verwertete, ist bewundernswert. Dazu gehort schlieBlich die
Niichternheit und Klarheit in der (einstweiligen) Darstellung
von Eriugenas System. — Auch die Korrektur ist aus-
gezeichnet; nur wenige Druckfehler (in deutschen Zitaten)
sind mir aufgefallen: Spanheim st. richtiz Sponheim usw.
Das Literaturverzeichnis umfaft mehr als 6 S., ohne voll-
standig zu sein. Sehr dankenswert ist das Verzeichnis der von
Eriugena zitierten Autoren, sowie der Mss (an 54 Orten) ;

endlich das der zitierten Autoren. — Wir scheiden mit grofem
Dank von dem Werke.

Regensburg. Jos. Engert.
Wiedemann, H., M.S.C, Die Sachsenbekehrung.

[Missionswissenschaftliche Studien, hrsg. von Prof. D.Dr.
J. Schmidlin. Neue Reihe V.] Missionshaus Hiltrup, 1932
(XIX, 130 S. 8°). M. 4,60,

Daf die Missionierung eines Volkes mit der Gewinnung
der Herzen beginnen, daran die Taufe sich anschlieBen
und endlich die kirchliche Organisation das Werk kronen
miisse, ist eine Anschauung, die uns Heutigen selbst-
verstandlich ist, der aber die Geschichte der Ausbreitung
der Kirche auf manchen Seiten zu widersprechen scheint.
Die Sachsenbekehrung wird immer ein Schulbeispiel dafiir
bleiben. So treten auch in der vorliegenden Darstellung
die Bekehrungsvorgéinge in ganz anderer Reihenfolge auf.
Auf die Schilderung (Kap. I) der ,,politischen Uber-
windung des Heidentums (!) durch Kriege und Gesetze*
folgt zundchst Kap. II: ,,Taufe und Bekehrungsmittel®,
dann Kap. III: ,Emichtung und Ausbau der kirchlichen
Organisation*’, endlich Kap. IV: ,,Einfithrung der Sachsen
in christliches Denken und Leben'. Aber, obgleich die
geschichtlichen Tatsachen zu dieser Anordnung zwingen,
darf man sie doch nicht so verstehen, als ob jeweils der
eine Vorgang den anderen zeitlich abgeldst hitte und alle
voneinander reinlich zu scheiden wiren. Schon der zweite
(Taufe) fillt ganz in den Zeitraum der politischen Uber-
windung hinein, auch der dritte (Organisation) geht z. T.
mit dem ersten parallel, der letzte (Einfithrung in christ-
liches Denken) erstreckt sich iiber alle vorhergehenden
hinweg. Innerlich hingen einerseits die kriegerische Uber-
windung und die Spendung der Taufe, anderseits der Ausbau
der Organisation und die Umwandlung der Geister am
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engsten zusammen. Aber es ist auch zu beachten, daf die
eigentliche Seelsorge um so schneller und stirker einsetzen
mufite, je schneller und einheitlicher die kriegerische Uber-
windung und in ihrem Gefolge der Taufbefehl waren
durchgesetzt worden. So bleibt als das eigentliche Ratsel
das eine bestehen, wie es zur strengen Durchfithrung des
Taufbefehls kam. Der Verf. steht nicht an, die Sachsen-
bekehrung als Ganzes eine ,,Schwertmission’* zu nennen,
versucht dabei aber auch tiefer zu dringen und das
Phanomen zunichst geschichtlich zu begreifen. Da aber die
Sachsenmissionare vielfach hervorragende, von christlichem
Geist erfiillte Manner waren, so mufite weiterhin dargelegt
werden, wie sie ihre Teilnahme an der Sachsenmission trotz
Taufbefehl und Schwertmission sich selbst rechtfertigten.
Das Letztere scheint mir iiberaus wichtig zu sein, weil es
dazu beitragt, unser Urteil iiber das Frithmittelalter von
der Tritbung durch moderne Zeitanschauungen zu befreien.
Verf. hat sich all diesen Fragen ernstlich zugewendet und
versucht, einen fiiberzeitlichen Standpunkt zu gewinnen.

W. leitet seine Schrift mit dem Bekenntnis ein, daf er bald
nach Beginn seiner Studien zur Sachsenbekehrung erkannt habe, eine
solche Arbeit ,miisse nicht Anfang, sondern eher Abschluf wissen-
schaftlicher Tatigkeit sein”. Damit hat er gewifi recht, und er darf
verlangen, daB sein Werk unter diesem Gesichtspunkt beurteilt wird.
Was ich also noch im einzelnen anmerke, will ich eher als Mit-
arbeiter an den Problemen gesagt haben, denn als Kritiker.

In der Einleitung (Das Missionsobjekt. Die Sachsen vor der
Bekehrung) wird die Grenze des Sachsenlandes gegen den frén-
kischen Niederrhein richtig beschrieben; nur miifte es genauer
heifien, daf das Sachsenland bei Wesel (nicht bei Xanten) den
Rhein fast erreichte. Dazu paft indes nicht, daf S. 26 von einer
gemeinsamen Rheingrenze der Franken und Sachsen die Rede ist.
Die gab es streng genommen wohl nirgendwo, auch nicht nach der
Unterwerfung der Brukterer durch die Sachsen. Auf der bei-
gegebenen Karte ist iibrigens die Grenze richtiz gezogen, Wire es
ferner nicht auch niitzlich gewesen, anzumerken, daf an der rechten
Rheinseite an der Front des Sachsenlandes entlang fiir einzelne
Orte sich christliche Kirchen vor Karl d. Gr. nachweisen lassen?
Die ersten Bekehrungsversuche bei den Sachsen sind S. 33 etwas
zu gering bewertet. Gerade weil sie iiber die Grenzen des Franken-
reiches vorstiefien, mufi man die dariitber vorliegenden Nachrichten
wichtig nehmen. Das Christentum in den angrenzenden Gebieten
und die vor Karl d. Gr. genannten Missionspunkte im Sachsenland
hitten durch eine besondere Skizze veranschaulicht werden kénnen.
— Mehrfach spricht W. von der ,,itberhasteten Taufpraxis" und
dem Mangel an Unterweisung. Dariiber konnte die Liturgie-
geschichte grofere Klarheit bringen. Sie wird vielleicht nicht damit
einverstanden sein, wenn man z. B. als Resultat der ersten Be-
mithungen der hh. Liafwin, Willehad und Bonifatius bei den
Sachsen ,,getaufte Heiden" verbucht. — Bedeutungsvoll scheint mir
die Frage, was eigentlich Papst Hadrian I iiber die Rekonziliation
der abtriinnigen Sachsen verordnet hat. Hauck (Kirchengesch.
Deutschlands II, 395) hat seinen Brief eine ,,gewundene Er-
klarung” und sogar (ebd. 396 Anm. 1) ein ,unklares Gerede"
genannt. 'W. meint (S. 60): der Papst ,stellte das Urteil iiber die
zu verhingende Bufie den Missionaren anheim und begniigte sich
schlieBlich mit der Ablegung des Glaubensbekenntnisses und der
eidlichen Versicherung der Abgefallenen, in Zukunft dem Glauben
treu zu bleiben. Dieses Zugestindnis wird dem Papste von Karl
nahegelegt sein . . .* Mir scheint, daf beide Interpreten dem
Papste Unrecht tun. Er verlangt nimlich durchaus eine Bufe, bei
der jedoch zwischen freiwilligem und erzwungenem Abfall zu
unterscheiden sei, wihrend die Ablegung des Glaubensbekenntnisses
usw. — selbstverstindlich — als letzter feierlicher Akt vor der
Wiederaufnahme angeordnet wird. Gegen Hauck darf man also
wohl sagen, daf die pipstliche Erklirung ebenso klar wie korrekt
ist. Aber auch die Deutung von W. ist miBverstindlich. Er ist
hier wohl der Gefahr, den Einfluf Karls auf die kirchlichen Ent-

scheidungen zu iiberschitzen, erlegen. — Es ist erfreulich, daf W.
(S. 72) die Entstehung der sichsischen Dibzesangrenzen mit den
Siedlungsgrenzen in Zusammenhang zu bringen sucht. Nur ist zu
beachten, daf die Siedlungsgeschichte noch in den Anfingen steckt,
und daf Siedlungsbilder, die fiir das 10./11. Jahrh. gelten m&gen,
fiir das 8. Jahrh. nicht viel aussagen konnen, weil in der dazwischen
liegenden Zeit wichtige Gebiete neu erschlossen, andere vielleicht
wieder aufgegeben wurden. Ubrigens gehdrt die Besiedlung eines
Landes auch zu den Dingen, die beim ,,Missionsobjekt" verhandelt
werden sollten. Dort (S. 3) ist W. aber ganz daran vorbei-
gegangen.

Den Schluf bildet eine Betrachtung unter dem Titel ,,Ein-
stellung Karls d. Gr. und Leitgedanke in der Sachsenbekehrung”
(S. 125—180). Mit den dort entwickelten Gedanken bin ich nicht
ganz einverstanden. Wenn der Verf., wie ich annehme, die
Sachsenbekehrung als eine kirchengeschichtliche Einzelfrage dar-
stellen wollte, so mufte die Schlufibetrachtung davon ausgehen, daf
die Kirche als Missionssubjekt sich nicht in Karl verkorperte, son-
dern in den Missionaren. Da W. nun Karl als den eigentlichen
Leiter der Mission glaubt hinstellen zu miissen, so mufite erst recht
— auch im SchluBabschnitt — das Verhiltnis der Staatsleitung zur
Kirche ins Auge gefafit werden. Ferner wenn die ,,Gewalttaten
der Sachsenkriege in letzter Linie damit erklirt werden, daf der
»Kampf nicht den Menschen galt, sondern dem Teufel”, wenn W.
meint, ,,diese Zeitanschauung lasse sich in der Sachsenmission ver-
folgen von dem Brief, den Papst Gregor III den Sachsen sandte, . . .
bis zur Translatie S. Liborii, durch einen Zeitraum also von fast
zwei Jahrhunderten®, so scheint mir, daf diese Darstellung noch er-
heblich zu vertiefen ist. DaB heidnische Kultbilder Sitz der
Démonen sind, ist eine biblische und patristische Lehre, und nur
dieser. Gedanke ist auch in der Stelle ausgedriickt, die W. aus dem
Brief des Papstes Gregors III heraushebt. Zu Gewalttaten gibt
diese Lehre aber an sich keinen AnlaB, wie ja die berithmte An-
weisung Gregors | fiir Britannien zeigt, und die besondere Art der
Sachsenmission ist damit also nicht gekldrt. Ebensowenig aber aus
der Idee, daB ,,das Frankenreich zum Vorkimpfer des Christentums
und der Kirche geworden” war. Die Ideeén in Ehren, aber man
soll dariiber nicht vergessen, zuerst die Tatsachen in Rechnung zu
stellen. Vielleicht hitte der Schlufabschnitt besser die Uberschrift
bekommen: Staat und Kirche in der Sachsenmission. Dann konnte
hier zusammenfassend ein Bild der mannigfachen Ubereinstimmungen
und besonders auch der Gegensitze im Denken des Kaisers einer-
seits, der Geistesminner, Missionare und (im Hintergrunde) des
Papstes anderseits entstehen. Manches davon hat W. selbst im
Laufe seiner Darstellung angemerkt. Auch die verschiedene
Stellungnahme der Sachsen selbst dem Christentum gegeniiber und
die daraus sich ergebende politische Uneinigkeit mufiten hier noch-
mals zur Sprache kommen. Denn erst durch eine Zusammenstellung
all dieser Gegensitzlichkeiten wird ein geschichtliches Urteil er-
moglicht. Man wird dann wohl nicht mehr so leicht von Schwert-
mission reden oder nur eine Idee fiir das verantwortlich machen,
was auch in sehr konkreten Tatsachen begriindet war.

Die Sachsenbekehrung ist ein sehr wichtiges zeitgemiRBes,
aber auch sehr schwieriges Thema. Die Hauptschwierigkeit
liegt nicht einmal in der richtigen Auswertung der Quellen-
zeugnisse, sondern in der Bewertung derjenigen Dinge, iiber
die uns die Nachrichten der Zeitgenossen wenig sagen, weil
sie als selbstverstindlich unerwshnt blieben, die wir uns
heute aber nur mit Miihe klar machen. Gehort dazu nicht
schon die Tatsache, daf das Sachsenland an drei Seiten
von christlichen Gebieten umschlossen war, ehe unter
Karl d. Gr. seine methodische Unterwerfung und Christiani-
sierung begann? Gewifi gehort dazu das ganz andere Ver-
hiltnis jener Zeit zum intellektuellen Erfassen des Christen-
tums, ihr viel stirkeres Empfinden fiir Symbolik und die
daraus fliehende Art der Religionsiibung und Frommigkeit.
Dies und noch anderes in der Missionsgeschichte gebiithrend
zur Geltung zu bringen, ist wohl noch eine Aufgabe der
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Zukunft. Mége der Verf. sich auch weiterhin seinem Thema
widmen, und moge es ihm gelingen, uns spiter die bedeu-
tende Darstellung der Sachsenbekehrung zu schenken, die
man dringend wiinschen muR.

Gaesdonck. F. Riitten.

Frischmuth, Gertrud, Die paulinische Konzeption in der
Frimmigkeit Bernhards von Clairvaux. [Beitrige zur
Férderung christlicher Theologie, hrsg. von A. Schlatter und
W. Liitgert, 37. Bd.,, 4. H.] Giitersloh, C. Bertelsmann, 1933
(111 S. 8). Kart. M. 3,20.

Die Verf., die eingehend S. Bernhard gelesen und ihre
Schrift seitenweise fast nur aus Zitaten seiner Werke be-
stehen ld6t, will in ihrer Arbeit, die als Lizentiatendissertation
der Berliner Theologischen Fakultat vorgelegen hat, be-
weisen, daf die Frommigkeitshaltung Bernhards Identitit mit
der paulinischen Frommigkeit aufweist. Dieser Beweis ist ihr
freilich nicht gelungen. Denn es wird weder das Charakte-
ristische der Frommigkeit B.s gezeigt noch wie die person-
liche und besondere Frommigkeit B.s einzig von Paulus ge-
formt wurde. Es dringt sich einem bei den Gegeniiber-
stellungen der Zitate viel mehr der Unterschied als die Ahn-
lichkeit beider auf; man vgl. nur einmal S. 48/49 das pau-
linische seipsum exinanivit mit dem bernhardinischen: venit
de corde Dei Pairis in ulerum virginis malris. Ungeeignet ist
der Rahmen, in den die Verf. die Frommigkeit B.s einspannen
will, das Schema von der dreifachen Ankunft des Herrn, das
weder fiir Paulus noch fiir Bernhard charakteristisch ist.
Doch soll hiermit die Arbeit nicht als wertlos bezeichnet sein.
Sie erbringt den Nachweis, daf es einen breiten Strom christ-
licher Frommigkeit in der Uberlieferung gibt, der die grofen
religivsen Personlichkeiten durch das Medium der Kirche,
naher gesagt der Liturgie, miteinander verbindet. Das Er-
gebnis lautet einfach: B.s Frommigkeit ist Liturgisch (S. 31—
45). Die These, daB erst ,,in der Berithrung mit Paulus die
Krifte des Liturgischen in der Frommigkeit B.s wirksam ge-
worden sind*’ (S. 44), ergibt sich nicht aus der Sache, son-
dern aus dem Thema, das der Verf. gestellt war.

Zu S. 28 Anm. 3: Eine Abhandlung iiber B. als religidsen
Politiker ist inzwischen erschienen: H. Fechner, Die politischen
Theorien des Abtes Bernhard von Clairvaux in seinen Briefen
(Diss. Kéln 1933). S. 34 Anm, |: Corpus forma animae est (1)
mufi natiirlich heifien: anima forma corporis est. S. 36 Anm. 1:
Die Berufung auf Dan 6, 13 in der Regula Benedicti stimmt nicht,
ebensowenig, daf Benedikt die drei Laudes (?) auf Terz, Sext
und Non beziehe. S. 37 Anm. 7: Daf B. ,tiglich aufier in der
Konventmesse auch noch in der Privatmesse zelebriert hat®, ist
natiirlich unméglich,

Die Verf. wollte die Theorie, B. sei ,,augustinisch** durch
die These, er sei ,,paulinisch*® iiberwinden, sie hat aber in
Wahrheit gezeigt, daB seine Frommigkeit christlich, kirchlich,
liturgisch ist.

Maria Laach. St. Hilpisch O.S.B.

Jacobs, Arsenius, O. M. Cap., Die rheinischen Kapuziner
1611—1725, Ein Beitrag zur Geschichte der katholischen Reform,
[Reformationsgeschichtliche Studien und Texte, Heft 62.]
Miinster 1. W., Aschendorff, 1933 (XXII, 163 S. gr. 8°).
M. 8,30.

Diese tiichtige Arbeit hat den einen Fehler, daf sie
mancherlei Tatsachen in Anmerkungen vergribt, iiber die
man im Texte gerne mehr gehort hitte. Anmerkungen sind

ja stets eme unangenehme Unterbrechung fiir den Leser. Ich
habe die Beobachtung gemacht, dafi neuerdings die Sucht,
moglichst viele Anmerkungen anzuhiufen, wieder sehr zu-
genommen hat. Das ist meines Erachtens ein Zeichen dafiir,
daf man zu hastiz oder zu oberflichlich gearbeitet hat. Ich
habe iiber 2000 Seiten wissenschaftlicher Untersuchungen
veroffentlicht, ohne auch nur eine einzige Anmerkung anzu-
bringen. Und auch nicht ein Kritiker hat das als einen
Mangel bezeichnet.

Unter Heranziehung von vielen Archivalien und der ge-
samten einschlagigen Literatur unterrichtet uns der Verf. iiber
1. die kirchlichen Verhiltnisse im Arbeitsgebiet der rheinischen
Kapuziner; 2. das Auftreten des Ordens in Nordwest-
deutschland; 3. die gegenreformatorischen Erfolge; 4. die
Arbeitsweise der Missionare; 5. die Vergiinstigungen fiir sie;
6. das Verhilmis zur Hierarchie; 7. die Stellungnahme der
Protestanten zu den Kapuzinern. Zehn aufschlufireiche
Urkundentexte fiillen die Seiten 119—151.

Zu den bemerkenswertesten Feststellungen gehort es, daf
die Bestrebungen nicht durchdrangen, mit Riicksicht auf das
klosterliche Leben die Missionsarbeit zuriickzudimmen. Der
Orden miisse sich dem Zwecke unterordnen. ,,Man entschlo&
sich daher, weitgehende Privilegien fiir die Missionare in
Rom zu beantragen, obwohl die Einleitung zu den Kon-
stitutionen des Ordens alle Privilegien ablehnt. Im Interesse
der Missionsarbeit wurde ferner gegen die Bestimmungen der
Ordenssatzungen die Gewohnheit eingefiihrt, die Beichten der
Weltleute zu héren . . . Ebenso war es thnen eine Selbst-
verstindlichkeit, trotz ihrer Exemtion sich dem Episkopat zur
Verfiigung zu stellen, so daB es im Laufe des Jahrhunderts
kaum zu einem Konflikt mit den Bischofen der verschiedenen
Dibzesen des weit ausgedehnten Gebietes kam.* Daf man
die Satzungen dem Zwecke der Seelengewinnung anpafite
und nicht starr und eigensinnig am Wortlaute klebte, wie es
anderweitig vorkam und heute noch immer vorkommt, ist die
emnzig richtige Stellungnahme, da man nicht die kirchlich be-
stdtigten, aber doch menschlichen Satzungen fiir wichtiger
halten darf, als die verschiedenen Aufierungen der evan-
gelischen Predigt und der Seelsorge (S. 116—117).

Der Verf. macht einen Vergleich zwischen der Tatigkeit
der Jesuiten und Kapuziner im gleichen Gebiete. Er ist
unbefriedigend ausgefallen, da mehrere nicht unwichtige
Faktoren nicht in Rechnung gestellt worden sind.

S. 15 lies Erzbischof von Armagh, nicht Bischof. In der
Urkunde S. 119 steht in der Liste der Inquisitionskardinile:
Fr. Hieronymus Bernerius episcopus Asculanus. Das kann nicht
stimmen; denn der Dominikaner Girolamo Bernerio wurde am
22, August 1586 Bischof von Ascoli Piceno, am 16. November
1586 Cardinalis tit. S. Thomae, resignierte am 7. Januar 1605 auf
sein Bistum, und die Urkunde, in der er noch als episcopus Asculanus
bezeichnet wird, ist vom 2. Dezember 1610. In den Kardinals-
unterschriften der Urkunde lesen wir: Fr. Hier. episcopus Porten.
Cardinalis Asculanus, Hier heifit es richtig Card. Asculan., weil
das der Name war, mit dem er von seinem fritheren Bistum her
genannt wurde. Was aber ,.episcopus Porten.” bedeuten soll, ist
mir ganz unerfindlich. Bernerio wechselte am 8. November 1589
auf den Titel S. M. supra Minervam, aber von einer Versetzung
nach Porto und S. Rufina ist nichts bekannt (Eubel, Hierarchia
I11, 57). — S. 147 Zeile 20 von unten ist zu lesen presches, da
prescher keinen Sinn gibt.

Da der Verf. fiir derartige miihevolle, aber ungemein
niitzliche Arbeiten augenscheinlich sehr gut veranlagt ist, so
moge er seine Forschungen auf diesem Gebiete fortsetzen.
Ich wiirde mich lebhaft freuen, thm bald wieder zu begegnen.

Neuotting. Paul Maria Baumgarten.
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Scehonig, Dr. theol. Cornel, Anton Josef Binterim (1779—
1855) als Kirchenpolitiker und Gelehrter. [Veroffent-
lichungen des Historischen Vereins fiir den Niederrhein 5.]
Diisseldorf, L. Schwann, 1933 (XIX, 504 S. gr. 8°). M. 12.

Bei aller Anerkennung der guten Eigenschaften des in
den Bewegungen der ersten Halfte des 19. Jahrh. viel-
genannten Pfarrers von Bilk, wie seiner Kirchlichkeit, seines
Opfersinns und Seeleneifers, seiner Arbeitsamkeit und lite-
rarischen Fruchtbarkeit (welch letztere allerdings mehr in
die Breite als Tiefe ging), lauft das Endurteil der griind-
lichen Studie von Schénig auf Eitelkeit, Ehrgeiz, Streitsucht
und vielfache Unaufrichtigkeit hinaus. Diese auch im Ton
sehr gerechte und objektive Verteilung der Licht- und
Schattenseiten wird hier vorab fiir die kirchenpolitische und
literarische Tatigkeit im allgemeinen wissenschaftlich an der
Hand der besten Quellen und Darstellungen, inshesondere
einerseits der Briefe und Schriften Binterims, andererseits der
Einzelpublikationen von Schrérs, Schniitgen, Bastgen usw.
vorgenommen, wie sie an der Spitze der Monographie auf-
gezahlt sind.

Vorausgeschickt wird eine allgemeine Einleitung iiber Binterims
Entwicklung, Studiengang, Lebensarbeit und Beurteilung durch die
Zeitgenossen, — Der I, Teil schildert Binterim als Kirchenpolitiker,
im |. Kap. in seiner hiflichen Fehde mit dem Exegeten Gratz von
Bonn zwecks Diskriminierung der dortigen theologischen Fakultit,
fir die er abgelehnt worden war; im 2. seine Bekimpfung des
Hermesianismus durch seine Berichte und Gutachten vor und nach
der Verurteilung von 1835, womit sich auch sein Kampf gegen das
Kélner Domkapitel, die von ihm versuchte Einfiihrung der Jesuiten
und seine unterirdische Berichterstattung nach Rom verkniipfte; im
3. seine scharfe Einmischung in den Mischehenstreit nach seinen
grundsitzlichen Auslassungen und in seinem Widerstand gegen die
staatliche Handhabung der Frage im schroffsten Gegensatz zur
Regierung, freilich auch mit dem Versuch, die Schwierigkeiten der
priesterlichen Assistenz zu 18sen; im 4. seine Hineinziehung in die
Kélner Wirren von 1837 auf seiten des Erzbischofs, dem er in die
Gefangenschaft folgte und weitere publizistische Arbeiten widmete;
im 5. sein unerquickliches Verhiltnis zum Nachfolger GeiBel, der
ihn vom Metropolitankapitel fernhielt und daher seine Gegnerschaft
in vielen Denunziationsversuchen erfahren mufite; endlich der
Wendepunkt des Revolutionsjahrs 1848, das Binterim als Fiihrer
der fortschrittlichen Geistlichkeit gegen den Erzbischof und die
Ditzesanbehorde in der Adresse iiber Reformen der geistlichen
Gerichtsbarkeit durch Synodalgerichte und in seiner Kontroverse
mit dem ,Katholik' traf. — Im II. Teil wird Binterim als theo-
logischer Schriftsteller vorgefiihrt: im 1. Kap. seine Stellung zu
dogmatischen Fragen wie zur Unauflsslichkeit der Ehe, zur Ver-
einigung der Konfessionen und zu den theologischen Beweisen (in
seinen ,katholischen Briefen™); im 2. seine bibelwissenschaftlichen
Ausfiihrungen zu Einzelfragen (gegen Paulus u. a. m.) wie zur
vulgiren Bibelitbersetzung und neutestamentlichen Ursprache (Aus-
einandersetzungen mit van Ef und Molkenbuhr); im 3. seine
kirchenrechtlichen und archiologischen Theorien besonders in den
wDenkwiirdigkeiten der christkatholischen Kirche"; 4. seine
kirchenhistorischen Werke zur deutschen und k&lnischen Kirchen-
geschichte (Konziliengeschichte mit Supplement und ,,Erzdiszese
Kéln* mit Polemik iiber die Erzbischéfe als Kardinile); im 5.
seine apologetische und polemische Titigkeit gegen den Rationalis-
mus (van EB, Ellendorf usw.), Aftermystizismus (Recke-Volmar-
stein), Protestantismus (Haupt, Liicke, Gieseler usw.) und Deutsch-
katholizismus (Beteiligung am ,Rheinischen Kirchenblatt* und an
den ,,Katholischen Blittern”) wie im Eintreten fiir das Papsttum
und die Gesellschaft Jesu; im 6. seine Gelehrsamkeit und Schrift-
stellerei im Dienst der Seelsorge, teils iiber Tagesfragen der Kirchen-
disziplin (Hostienhandel, Haustaufe, jidische Christenmorde), teils
zu erbaulichen Zwecken (iiber die Kirche von Bilk und viele
Predigten). — Eine SchluBzusammenfassung bestimmt Binterims
wissenschaftlichen und persénlichen Charakter dahin, daB er zwar

eine ,,ungeheure Masse kirchlicher Wissenschaft” (nach Laurent),
aber vollig systemlos, unmethodisch, dilettantisch und autodidaktisch
mit den unglaublichsten sprachlichen wie sachlichen Irrtiimern be-
haftet vereinigte, andererseits Hochmut, Stellenjigerei, Klatschsucht
vielfach seine unlauteren Motive waren, wenn auch sein heiteres und
freundliches Wesen im Bilker Pfarrhaus (namentlich im Verhiltnis
zu seinem Kaplan Flof und seinen Adoptivkindern) einigermafen
versohnend wirken. Dann folgt noch ein Exkurs iiber Binterims
Verhilinis zum Erzbischof Spiegel an der Hand des iiber diesen
erschienenen Aufsatzes von Bastgen (in der Rém. Quartalschrift),
im Anhang ein zeitlich geordnetes Verzeichnis der Binterimschriften
und ein Personenregister (mit Erginzungen und Berichtigungen).

Miinster i. W. J. Schmidlin.

Gesammelte Aufsitze zur Kulturgeschichte Spaniens.
In Verbindung mit K. Beyerle und G. Schreiber herausgegeben
von H. Finke. Band IV. [Spanische Forschungen der Gérres-
gesellschaft, Reihe 1.] Miinster i. W., Aschendorff, 1933
(VIII, 536 S., mit 5 Bildtafeln; gr. 8°). M. 20,90; Glw.
M. 23.

Der vorliegende 4. Band der ,,Gesammelten Aufsitze®’,
der an Umfang die vorhergehenden weit tibertrifft, hat nur
sechs Gelehrten seine Spalten gedffnet, wihrend die fritheren
Biénde fast an die 20 Mitarbeiter zihlten. Die Aufsitze
haben z. T. einen Umfang bis zu fast 200 Seiten, was fiir
die Beteiligten und ihre Arbeiten ein groBer Vorteil, im
Allgemeininteresse der spanischen Forschung vielleicht zu
bedauern ist.

Der 1. Aufsatz (S. 1—192) von P. Hubert Becher S. J.
befaft sich mit der spanischen Romantik und untersucht
ihr Eigenleben und eigenes Werden sowie ihre Beziehungen zum
Auslande, speziell zu Deutschland. B. kommt zu dem FErgebnis:
»Die spanische Romantik scheint uns trotz aller Entlehnungen eine
durchaus national geformte Geisteserscheinung zu sein, in der die
europiischen Ziige untrennbar verbunden sind mit dem FEigen-
charakter spanischen Lebens und Denkens” (S. 2). Ein weiterer
Beitrag zur Geistesgeschichte des spanischen 19. Jahrh. ist die
63 Seiten umfassende Schilderung der Jugendzeit des spanischen
Politikers und Sozialtheoretikers Donoso Cortés aus der Feder
von E. Schramm-Madrid. Cortés, der im Alter von 44 Jahren
als spanischer Gesandter in Paris starb, huldigte in seinen jiingeren
Jahren sehr unklaren und liberalistischen Ideen, entwickelte sich
aber mit der Zeit zu einem hervorragenden Vertreter der katholisch~
konservativen Staats- und Gesellschaftslehre, die u. a. auch der
Kirche den ihr gebiihrenden Einfluf einriumt, Schramm geht der
Entwicklung des jungen Cortés unter Benutzung des Familienarchivs
sorgfiltig nach.

Mit dem Tridentinum und spanischen Beziehungen zu dem-
selben beschiftigen sich die beiden Awufsitze von Allgeier und
Buschbell. Unter der Uberschrift ,Erasmus und Kardinal
Ximenesinden Verhandlungen des Konzils von
Trient” befaft sich Allgeier mit der 5. Sitzung des Konzils
und ihren Beschliissen iiber das Bibelstudium und untersucht die
beiden Fragen, inwieweit Ideen des Erasmus fiir die Reform des
theologischen Studiums in Frage kamen und nutzbar gemacht
wurden und warum nicht die beriilhmte Polyglotte des gelehrten
spanischen Kardinals irgendwie in den Verhandlungen des Konzils
Erwihnung und Beachtung fand. ,Die Sendungen des
Pedro de Marquina an den Hof Karls V. im
Sept/Dez. 1545 und Sept. 1 54 6" benennt Buschbell seinen
Aufsatz, in welchem er unter Beibringung der beziiglichen Akten
in extenso (S. 331—353) die Rolle untersucht, die der spanische
Priester Pedro de Marquina, der Sekretir Juans de Vega, des
kaiserlichen Gesandten am romischen Hofe, gelegentlich seiner ver-
schiedenen Sendungen an den Kaiser in Sachen des Konzils und des
Reformationskrieges gespielt hat. (NB. Die Schreibung Ju[an]o
auf S. 353 ist m. W. nicht richtiz. Denn das ergibe nach den
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Editionsregeln Juano. Im Handschriftentext, den B. verdffentlicht,
steht offenbar Ju°, und das ist die Abkiirzung fiir Juan.)

Interessante Mitteilungen macht M. Seidlmayer unter
Verwertung neuen Handschriftenmaterials, das dem Artikel bei-
gegeben ist, iilber den Gegenpast Benedikt XIII (den Spanier
Peter de Luna), den hartnickigsten aller Gegenpipste zur Zeit des
unheilvollen grofien abendlindischen Schismas. (NB. Ein kleiner
geographischer Irrtum ist dem Verf. unterlaufen: Peiifscola liegt
nicht an der ,siidspanischen Kiiste”, sondern an der Ostkiiste, ein
gutes Stiick nérdlich von Valencia.) Auf den letzten 180 Seiten
endlich bietet der Herausgeber, H. Finke, ,Nachtriage
und Erginzungen zu den Acta Aragonensia
(I-IID)*, die er vor langer Zeit der Offentlichkeit iibergab.
F. verbreitet sich zundchst iiber die Cartas reales diplomaticas,
dann iiber das Amt des Kanzlers, des Vizekanzlers, iiber das
Gesandtschaftswesen und das Ius sigilli, wobei er sich immer an
die Hss anlehnt, und gibt in einem 3. Abschnitt neue Aufschliisse
iiber die Templerkatastrophe in Spanien und in einem 4. einen
Beitrag zur Charakteristik der Personlichkeiten der beiden Kénige
Jaime IT und Alfonso IV. In einem 5. Abschnitte beschiftigt sich
F. mit den Ehewerbungen, dem Charakter und mit den Anfingen
der literarischen Tatigkeit des Infanten Pedro, des 1305 geborenen
zweitjiingsten Sohnes Jaimes II, und endlich in einem 6. mit den
beiden Téchtern desselben Fiirsten: Maria von Mallorca und Sancia
von Neapel. Uber 100 Seiten ,,Dokumente” geben dem Artikel die
notige Resonanz und charakterisieren auch diesen Band als ein
ausgesprochenes Gelehrtenwerk.

‘Wiedenbriick. P. Otto Maas O.F. M.

Padovani, U. A., Arturo Schopenhauer. Milano, Soc. edit.
. Vita e Pensiero”, 1934 (214 S. 8°). L. 15.

Der vorliegende Band behandelt die geschichtliche Seite
der Gedankenwelt Schopenhauers und ist in drer Kaiptel
gegliedert.

Das erste Kapitel zeigt Schopenhauers Gedanken in ithrem Ver-
hiltnis zu dem neuzeitlichen Humanismus und Immanentismus, zum
Empirismus und Rationalismus kantischer Prigung sowie ihren
Gegensatz zu Hegel und ihren Standpunkt zum Optimismus und
Pantheismus. Im weiteren werden die Quellen aufgewiesen, die in
verschiedenem MabBe den Denker bereichert haben. Sie sind mit
den Namen: Platon, indische Weisheit, Christentum, Kant, Klassik
und Romantik in grofen Linien umschrieben. — Das zweite Kapitel
stellt den #ufiern Lebenslauf und den inneren Charakter dar und
“versucht ihn zu werten. — Das dritte Kapitel behandelt Schopen-
hauers Schrifitum. Eingehender werden dabei die bedeutenderen
Werke beriicksichtigt. Jedoch kommen auch die Briefe und die
posthumen Schriften zur Geltung. Anschliefend kommt der Ein-
fluf auf seine Mit- und Nachwelt zur Sprache. Vornehmlich wird
die Emflublinie zu Richard Wagner, Friedrich Nietzsche, Eduard
von Hartmann, Paul Deussen, Dorguth, Becker, Dof, Bachr,
Frauenstidt, Lindner u. a. hin gezeichnet.

Von den deutschen Denkern haben bisheran in Italien
Kant und Hegel am meisten Beachtung gefunden. Darum
ist es verstindlich, daR eine weitere Phase der philoso-
phischen Spekulation im Deutschland des 19. Jahrhunderts,
die in Schopenhauer ihren Exponenten aufwies, auch ihrer-
seits jenseits der Alpen philosophiegeschichtliches Interesse
weckt und fordert.

*  Nach Padovani, der Professor an der katholischen
Universitit in Mailand ist, kennt Italien Schopenhauer noch
nicht geniigend, weshalb es thn auch nicht ganz objektiv
wiirdigen konnte. Die Ubersetzungen ins Italienische sind
namlich an Zahl gering im Vergleich zu der ausgedehnten
Ubersetzungsliteratur in der franzosischen und englischen
Sprache. AuBierdem weist er auf die Werte der Entsagung
und Uberwindung hin, die in Schopenhauers Werken sich

finden. An ihnen kann — nach seiner Ansicht — die
Religion und vor allem die grofe Aufgabenwelt des Staates
in Familie, Vaterland und Kultur nicht uninteressiert sein.

Man kann mit einer gewissen Spannung den zwei
folgenden Banden, die in Aussicht gestellt sind und die die
Hauptprobleme enthalten werden, mit denen der ,,grande
Pessimista** gerungen, entgegensehen. Auf der gelegten
Grundlage wird eine eindringende Analyse der einzelnen
Ideen eine grundsatzklare Zusammenschau und Gesamt-
wertung als Erginzung fordern. — Mbge es Padovani
gelingen, sie den italienischen Kreisen zu bieten!

Sankt Augustin bei Bonn. H. Kiessler.

Freund, Else, Die Existenzphilosophie Franz Rosenzweigs.
Ein Beitrag zur Analyse seines Werkes ,,Der Sten der Er-
l6sung”. Leipzig, F. Meiner, 1933 (VIII, 152 S. gr. 89).
Kart. M. 5,50.

Philosophische Werke, die ein wissenschaftlich-religioses
Bekenntnis threr Verf. sind, haben heute immer einen be-
sonderen Reiz, nicht nur darum, weil sie einen tieferen Ein-
blick in die Personlichkeit bieten, sondern auch weil sie immer
mit stirkerer Energie in die Problematik der Zeit eingreifen.
In diesem Sinne steht neben dem Platon-Buch von Heinrich
Friedemann das Werk von Franz Rosenzweig ,,Der Stern
der Erlosung®.

Die geistige Entwicklung Franz Rosenzweigs legte den in der
Geschichte der Philosophie nicht ungewohnlichen Weg zuriick von
der Medizin zur Geschichte und von hier zur Philosophie und
Theologie. War schon durch diesen Weg in etwa seine geistige
Haltung bestimmt, so ist sicher fiir diese nicht unbedeutend seine
an der jiidischen Religion orientierte Frommigkeitsform, die ihrer-
seits wesentliche Beeinflussung erfuhr durch christliche Denkmotive,
In seinem Werk ,,Hegel und der Staat” weist Rosenzweig schon
deutlich hin auf seine personliche Stellung zu Hegel, die aber erst
in seinem Hauptwerk ,,Der Stern der Erlosung” seine letzte zwar,
jedoch nicht endgiiltige Fassung erhielt. Zweifellos wiirde seine
weitere Entwicklung ihn noch mehr von Hegel enfernt und zu
Schelling hingefithrt haben. Jedenfalls entscheidet sich Rosenzweig
hier in der Auseinandersetzung mit Hegel ganz deutlich fiir die
positive Philosophie Schellings, wenn man auch nicht selten den
Eindruck gewinnt, als ob er sich bemitht habe um eine Synthese
von Hegel und Schelling. Letzte Klarheit iiber diesen Tatbestand
gibt auch die Verfasserin des vorliegenden Buches nicht. Daf sie
aber Rosenzweig an Aristoteles (im Gegensatz zur dialektischen
Theologie K. Barths und Gogartens) und an Heidegger annihert,
zeigt, daB auch sie das philosophische Denken Rosenzweigs mehr
m Sinne des nichtidealistischen Realismus deuten zu miissen
glaubt. Dies ist auch, wie mir scheint, richtig gesehen; und es ist
sehr zu bedauern, daf der Tod, mit dem nach Rosenzweigs Ansicht
.alles Erkennen des All" anhebt, ihn hinderte, die Frage zu beant-
worten, die vielleicht heute nur noch auf dem Gebiete der prote-
stantischen Theologie annihernd befriedigende Klarung erfahren
wird. Da also heute Letztgiiltiges zum System Rosenzweigs noch
nicht gesagt werden kann, hat die Verf. sich aus feiner und tiefer
Erkenntnis dieser Tatsache heraus die Aufgabe gestellt, eine erste
Orientierung zu geben, um dadurch die eigentliche Diskussion um
Rosenzweig in Gang zu bringen. Diese Aufgabe hat sie gut geldst,
indem sie ihr Bemithen unterbaute durch eine sachliche Darstellung
der positiven Philosophie Schellings. Mit guten Griinden weist sie
darauf hin, dak ,,Der Stern der Erlésung™ eben hier sein historisches
Vorbild hat. Daran schlieft sich eine kurze Ubersicht iiber die
Werke Rosenzweigs an, die ,,Der Stern der Erlosung® weithin
tiberragt. Im 3. Kapitel, das einen guten Einblick gibt in das
Hauptwerk des Philosophen, zeigt die Verfasserin das stete Ringen
Rosenzweigs mit Hegel und seiner immer klarer erkennbare Zu-
neigung zu Schelling. Die Gegeniiberstellung ,,Das Denken oder
die Thesis”, , Der Glauben oder die Antithesis” und ,,Das gldubige
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Denken oder die Synthesis” darf uns da nicht in die Irre fiihren.
Mir will wenigstens scheinen, als ob eben hier sich Rosenzweigs

Bemiithen um die Synthese von Hegel und Schelling zum Wort |

melden will. Was Rosenzweig wohl zutiefst von Hegel trennt,
den er freilich nie ganz hitte iiberwinden konnen, ist m. E. die
Tatsache, die die Verf. gut herausgestellt hat mit den Worten:
»Hegels System wollte absolut und allgemein giiltig sein. Rosen-
zweig ist sich bewufit, daf Philosophie ein endliches Beginnen ist."

Der Hauptwert des mit feinem Verstandnis geschriebenen
Buches liegt zunachst in dem Aufweis der Grundfrage im
System Rosenzweigs, dann aber auch darin, daf ,,Der Stern
der Erlosung* erkannt wird als ein grofartiges, philosophisch-
religioses Bekenntnis des Veerf., zu dem das vorliegende Buch
nicht das letzte Wort gesagt haben darf. Es ist notwendig,
daf noch griindliche, philosophisch-theologische Arbeiten
geschrieben werden, die besonderen Wert legen auf klarste
Begriffsanalysen, an denen es E. Freund hier und da hat
fehlen lassen.

Bonn.

H. Fels.

Jeremias, D. Dr., Alfred, Evangelisches Christentum und
Katholizismus. Berlin, Hochweg-Verlag, 1933 (104 S. 8°).
Kart, M. 3,20.

Diese Antwort auf Karl Adams Buch ,,Das Wesen
des Katholizismus* (1924 erstmals, 1931 in 6. Aufl. und
in fiinf Ubersetzungen erschienen) will Karl Heims
schuldig gebliecbene Erwiderung ersetzen, die dieser hitte
geben miissen, als Adam Heims Buch ,,Uber das Wesen des
evangelischen Christentums® (1925) im ,,Hochland* 1926
kritisch beleuchtete. Jeremias findet (mit Karl Adam) Heims
Darstellung zu ,,spirituell. Er mochte gerade ,,das Evan-
gelisch-Kirchliche betonen und den kosmischen Realismus
des evangelischen Christentums hervorheben™ (S. 7). Er
schlieft sich in diesem friedlichen Gesprich mit dem katho-
lischen Priester ganz an die einzelnen Abschnitte des
Adamschen Buches an und iibernimmt sogar wortlich die
Uberschriften der einzelnen Kapitel, bittet aber, von vorn-
herein zu beachten, ,,dak wir vom evangelischen Standpunkt
aus mit dem Worte Kirche nicht eine von Christus gewollte
katholische allgemeine Weltkirche bezeichnen, sondern die
universale heilige Gemeinde unseres Glaubensbekenntnisses**
(S=17)

Als gemeinsame Grundlage fiir das Gesprich stellt
Jeremias fest ,,das apostolische Urbekenntnis zu Jesus
Christus als den fiir uns gestorbenen und auferweckten
Heiland und das Vater unser als das Gebet der Christen*
(S. 5). Dariiber hinaus stimmen wir mit ihm von vornherein
iberein in Sdtzen wie diesen: ,,Religion ohne Kirche ist
funktionslos. Wer Religion sagt, muf auch Kirche sagen.**
»Die christliche Kirche ist Gemeinde der Christgldubigen**
(aber, fiigen wir hinzu, nicht beliebige, sondern die so ge-
staltete und so geleitete sichtbare Gemeinde, wie Christus sie
gewollt hat, wihrend J. sagt: ,,organisiert in einer Ordnung,
wie Martin Luther gewollt hat*). ,,Jhr Wesen ist die Ge-
meinschaft mit Christus. Sie hat ihre Vorstufe gehabt in der
prophetisch-israelitischen Gemeinde der Heilandserwartung,
in ,Israel nach dem Geiste’. In Christus ist ,das Leben er-
schienen’, die neue Wirklichkeit, auf die alle Welt wartete,
und damit war alle vorchristliche Prophetie erfiillt. Jesus
Christus war selbst Prophet, aber zugleich das gottmensch-
liFhe Pleroma aller Prophetie, . . . auch aller Paldoprophetie,
die innerhalb der Gemeinden der Weltreligion aufgestiegen

war. Christus erschien teste David et Sibylla® (S. 9. Der
obige Klammerzusatz S. 51).

Bis hierher stimmen wir freudig iiberein, Katholiken und
Protestanten. Aber nun meint der Protestant Jeremias, daB
dieses Kommen des Gottmenschen und seiner neuen Wirk-
lichkeit nichts auf Erden zuriickgelassen habe als ,,das Wort
Gottes™, das Jeremias gegen Harnack im ,,ungetrennten
Evangelium® (S. 33 u. 87) findet, d. h. in der ,,literarisch
gewordenen** Frohbotschaft ,,1) Jesu Christi und 2) vom
gekreuzigten und auferweckten Heiland**. Zwar ist mit und
neben dem ,,literarisch gewordenen Evangelium® (S. 34)
auch der ,,Geistbraus’‘ ,,der gischtende Geist* (S. 86), das
neue ,,Leben* als bleibendes Geschenk Christi in der Welt

i geblieben (S. 24) und ,,die Glaubenserfahrungen der Ge-

meinde werden durch das Dogma der willkiirlichen Anderung
entzogen (S. 21), aber das Dogma ist nur Erfahrungssatz,
nicht Glaubenssatz (S. 23 u. 28), und ,,weil wir erst mitten
im Erleben der Kirche stehen® und die ,,letzten Dinge** iiber-
haupt noch nicht erleben, so gibt es fiir Jeremias von der
Kirche und von den letzten Dingen ,kein festes Dogma**
und auch ,,die Lehrmeinungen der Reformatoren schwanken
hier** (S. 24). Es bleibt fiir J. deshalb, trotz der Dogmen
und trotz dem in der Gemeinde waltenden Geist, kein anderes
Kriterium dafiir, was zum Heilsgut gehort, als ,,das ge-
schriecbene Neue Testament'’, in dem wir ,,die liickenlose
apostolische Frohbotschaft Jesu Christi haben** (S. 35).

Nun ist es aber Tatsache, daf dieses Kriterium es
nicht verhindert hat, daf die Gemeinden der ,,evangelischen
Kirche” in ihrem Verstandnis der Evangelien weit aus-
einander gegangen sind, daf der Geist, den jeder beim
Lesen der Schrift selbst zu haben glaubt, in Wahrheit zum
subjektiven Erlebnis fithrt, das beim einen so und beim
andern anders gerit. Und das kann nicht das von
Christus gewollte' und in der Welt begriindete neue Leben
sein. Wenn Jeremias mit uns Katholiken die feste Uber-
zeugung teilt, daB ,,in der Fleischwerdung Gottes in
Christus die, eine neue Menschheit schaffende, Gottes-
herrschaft da war” (S. 28), dann konnte doch diese
nicht einfach mit dem sichtbaren Christus wieder ver-
schwinden und nur ein literarisch gewordenes Evangelium
und einen Geist hinterlassen, der in verschiedenen Lesern
widersprechende Auslegungen dieses (sehr bald nicht mehr
ohne gelehrte Bildung verstindlichen) Textes hervorbringt.
Vielmehr war es doch diesem einmaligen sichtbaren
Eintreten Gottes in die Geistesgeschichte allein ange-
messen, daf der wieder zum Himmel Heimgekehrte einen
geheimnisvollen, iibernatiirlich belebten, aber sichtbaren
Leib hinterlief, in dem ,,der Geist braust, wie er will®,
nimlich in Lehrern mit iibernatiirlich begriindeter
Autoritdt, in Priestern mit géttlichen Vollmachten, so
daB in Wahrheit ein durch dieselben Dogmen (d. h. Lehren
der Offenbarung) begriindeter Glaube, ein vom selben
Gottesgeist gewiesener Gottesdienst, ein durch dieselben
Sakramente den einzelnen eingegossenes Geistesleben
und damit eine Herde unter einem Hirten, ein Leib
unter einem Haupte moglich und wirklich ward.

Um diese Alternative geht es: Hinterlift die Inkarnation,
dieses grofite, die Menschheitsgeschichte zweiteilende Wunder, nur
wieder einen Zustand, der mit seinem geschriebenen Wort
und dem Meinungsstreit der neuen Schri f t gelehrten sehr wenig
vom fritheren Zustand unterschieden ist, da jeder dieser Schrift-
gelehrten sich auf seinen ,,Geistbraus berufen kann, — oder
bleibt Christus mit einem zwar geheimnisvollen, aber sicht-
baren Leib in der Mitte der Menschheit wirksam, und zwar
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wirksam durch horbare L.ehrer, denen er in ihrer gemeinsam
vorgetragenen, in Fillen der Uneinigkeit vom obersten Lehrer ent-
schiedenen Lehre eine iibernatiirliche Unfehlbarkeit gewdhr-
leistet; durch sichtbare Prie ster, denen er gottliche Voll-
machten gibt, das gemeinsame Gott darzubringende Opfer zu
bereiten und den Seelen das iibernatiirliche Leben der Gnade
zu vermitteln; durch sichtbare Hirten, die den Auftrag haben,
unter dem einen obersten Hirten die Herde Gottes zu weiden
und zu leiten? —

Wenn wir Katholiken dankbar anerkennen, daf Christus dieses
zweite Glied der Alternative verwirklicht hat, so stehen wir mit
diesem Glauben in der ununterbrochenen lebendigen L.ehrtradition
von der Griindung der jerusalemitischen Kirche an, die nicht als
preumatische Kirche im modernen Sinn, sondern alsautoritativ
geleitete Kirche ins Leben trat, und von der ersten uns erhaltenen
Auberung einer nachapostolischen Kirche an, d. h. vom Clemens -
brief an, der in Rom dieselbe autoritative Kirche lebendig
zeigt, wie sie die Apostelgeschichte in Jerusalem aufweist. Auf uns
wirkt es uwn evangelisch, wenn man behauptet, ,hinter Math 16,
16—19" stehe zwar ein ,,Christuswort” (S. 50), aber der Primat,
den wir Katholiken daraus herauslesen, sei kein Primat der Voll-
machten, sondern ,,nur eine Ehrung fiir Petrus persénlich” (S. 49).
Christus suchte nicht einmal seine eigene Ehre sondern nur die
Ehre des Vaters. Wie soll er einem ,,Sanguiniker”, einem ,,liebens-
wiirdigen aber unzuverldssigen Sanguiniker” (S. 45), von dem wir
zu unserem Erstaunen erfahren, daf ,.er auch der Fiihrer in der
Wirtschaft der Zwaolfe gewesen ist, wie Judas die Kasse fiihrte®
(S. 44), wie soll, fragen wir, Christus dazu kommen, diesem
Menschen ,,personlich” eine ,,Ehrung” vor den anderen zu er-
teilen? Nein, dem Gottessohn ging es nicht um die Ehrung von
Personen, sondern um den Bestand der von thm begriindeten
+Gottesherrschaft”, und darum griindete er diese auf
den von ithm selbst uniiberwindlich gemachten Felsen, auf
Petrus, nicht als Person, sondern als ersten Tridger eines dauern-
den Amtes. Ich bin erstaunt, daf J. zu einer so unevangelischen
Auslegung des nun einmal zum literarisch gewordenen Evangelium
gehorigen Gotteswortes kommt. Denn nichts ist unevangelischer,
als daB Christus diesem ,liebenswiirdigen aber unzuverldssigen™
[ihrer in der Wirtschaft der Zwolfe besondere persénliche
Ehrungen erteilen wollte. Wir finden im Evangelium vielmehr,
daB keiner der Jiinger Jesu so oft, so schmerzlich, so offentlich
getadelt und gedemiitigt wurde als derjenige, den er zum Schliissel-
trager des Himmelreiches, also zum Trager seiner Stellvertretung
machen wollte. Es sollte von Anfang an deutlich werden: Die
Stellvertretung wird nicht um der personlichen menschlichen Vor-
ziige willen iibertragen, sondern sie ist etwas so ii b e r menschliche
Kraft hinaus Liegendes, daB sie in ithrer Wiirde und Vollmacht
bestehen bleibt trotz der menschlichen Schwichen ihres Tragers.

Uber diese grundsitzlich verschiedene Stellung gegeniiber
der gemeinsam geglaubten Inkarnation und ihrer bleibenden
Wirkung ist zwischen J. und der katholischen Theologie
keine Einigung moglich. Damit fallt die Diskussion tiber
alles, was daraus folgt, als fiir uns unfruchtbar dahin.
Wir sprechen hier nicht vom Papst, vom Bischof, vom
Priestertum. Das alles ist dem richtigen Verstehen entzogen,
wenn man auf dem Standpunkt steht, daf Jesus ,,das neue
Leben jedem im mikrokosmischen Erlebnis mitteilt'* und
dak die so geschaffene ,,Gemeinde der Heiligen®* ,,die Tra-
gerin und Verkiindigerin des in Christus erschienenen Heiles
ist, nicht die sichtbare katholische Kirche** (S. 62).

Aber eines muB doch in diesem Zusammenhang berichtigt
werden. Wieder einmal wird, und zwar an mehreren Stellen dieser
Broschiire, der katholischen Kirche Magie vorgeworfen. Dabei
versteht Jeremias Magie eindeutig als ,,den unzulinglichen Ver-
such, von unten her das Obere als erzwungenes Erlebnis zu ge-
winnen, was nur von oben her aus Gnade, die der Glaube ergreift,
herabgesendet werden kann® (S. 67).

Wir Katholiken glauben, daB Jesus Christus die

Mitteilung seiner heiligmachenden Gnade an sichtbare Zeichen, an

die Sakramente gebunden hat, und daf er uns befohlen hat,
uns taufen zu lassen, lossprechen zu lassen, uns seinen eucharistischen
Leib bereiten und darreichen zu lassen, uns firmen und im Krank-
heitsfall mit Ol salben zu lassen von jenen, denen E r gottliche
Vollmachten gegeben hat. Ob man nun draufien diesen unseren
Glauben teilt oder nicht, so sollte man doch anerkennen, dah
solcher Glaube und solcher demiitige Gehorsam an und
unter die Anordnung Christi das gerade Gegenteil ist zum
,sunzuldnglichen Versuch von unten her zu erzwingen”, was
nur demiitig bittend und gliubig von oben her empfangen
werden kann. Ich bin iiberzeugt, daf Jeremias, wenn er diese
Zeilen ernstlich tiberdenkt, nie mehr von ,,Magie” in der katho-
lischen Sakramentspraxis sprechen wird. Der Magier versucht,
durch unzulingliche Mittel, die hdheren Michte zu zwingen, der
Katholik beugt sich gehorsam der allerhdchsten Macht, die thm an
bevollméchtigte Menschen und an von Chnstus eingesetzte Gnaden-
mittel verweist. Das ist ein Gegensatz der Grundhaltung
wie ja und nein, und den muf man anerkennen, ob man nun
unseren Glauben teilt oder nicht; sonst denkt man nicht mehr
logisch.

Mit Dankbarkeit jedoch stellen wir zum Schluf fest, dak
dieser irenische WVersuch des Glaubensgespriiches schon
einige Erweise besseren Verstehens gezeitigt hat. Jeremias
anerkennt es, ,,daB die katholische Kirche mehr als die
evangelische die kosmischen Hierarchien der Engelwelt
lebendig erhalten hat* (S. 15), er hilt ,,Gebete fiir Ver-
storbene um Frieden, Erquickung und ewige Ruhe fiir evan-
gelisch nicht unzuldssig** (S. 58), er prigt das schone Wort:
»»Das Kirchenjahr ist ein ,Rosenkranz’, der immer wieder
durchgebetet werden soll** (S. 75), was umgekehrt auch
dem Protestanten Verstandnis fiir den so oft verachteten
Rosenkranz selber vermitteln kann: denn dieser ist tatsichlich
ein Abri des Kirchenjahres, der kurz und eindringlich die
ganzen Geheimnisse dieses mystischen Jahrlaufes dem Beter
ins Herz prigt; endlich danken wir dem Verf. fiir das
Friedenswort: ,, Wir kimpfen nicht gegen die actio catholica,
sondern freuen uns, wenn christfremde Menschen iiberhaupt
fiir Christus gewonnen werden** (S. 16). Und gerne ver-
einigen wir uns mit dem Verf. in dem urchristlichen Gebet
um Einigung der Christenheit, mit dem er die ganze Arbeit
abschlieft.

Freiburg i. B. E-Krebs:

Brugger, Maurus, Dr., Schuld und Strafe. Ein philosophisch-
theologischer Beitrag zum Strafproblem. Paderborn, Schéningh,
1933 (160 S. 8°). M. 6.

Die interessante Studie behandelt das Strafproblem in
der Geschichte, den Begriff der Schuld, das Wesen der
Strafe, den Zweck der Strafe und die irrigen Auffassungen
der deterministischen Strafrechtsschulen (Lombroso, Liszt).
Zuweilen tritt der wissenschaftliche Charakter der Schrift
etwas zuriick, sofern die Untersuchung mit pastoral-
theologischen und erbaulichen Ausfithrungen vermischt wird.
Immerhin verrat der Verf. im allgemeinen ein gutes wissen-
schaftliches Urteil. Doch ist B. gliicklicher in seiner Kiritik,
als bei der positiven Lsung.

Richtig bemerkt er am Schlufi, daf dem h. Thomas auch
hinsichtlich der Straftheorie die Synthese gelungen sei. Allein
B. la6t sich wohl durch den Gegensatz zur soziologischen
Schule, die nur den Gesichtspunkt der Abschreckung aner-
kennt, verleiten, einerseits lediglich den Gesichtspunkt der
Vergeltung als wesentlichen Zweck der Strafe hinzustellen
und nicht nur die Besserung, sondern auch die Abschreckung
blof als akzidentellen Zweck, als erginzenden Nebenzweck
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aufzufassen, und zwar dies alles im Sinn des h. Thomas.
Uberblickt man indes die zahlreichen Auferungen in dessen
Werken, zusammen mit der aristotelischen Theorie, die gleich
der augustinischen hier sehr zu beachten ist (vgl. Schilling,
Die Staats- und Soziallehre des h. Thomas, 2. Aufl., 1230;
Die Staats- und Soziallehre des h. Augustinus, 1910; Moral-
theologie II, 1928, n. 502f.), so kommt man zu dem Er-
gebnis, daf Thomas keineswegs den wesentlichen Zweck der
(staatlichen) Strafe auf die Vergeltung beschrankt. Des
Verf. letztes Wort heifit eben diesmal nicht, wie er selbst
versichert (S. 156), ,,Thomas*, sondern ,,Forster’. Die
sachliche Uberlegung bestatigt jenes Ergebnis. Mit der staat-
lichen Strafe, und darum handelt es sich hauptsdchlich, ist
stets auch das Motiv der generellen oder speziellen Ab-
schreckung verbunden. Es kann sich dabei also nicht um
einen bloB akzidentellen Strafzweck handeln. Ubrigens ist
selbst die Vergeltung nicht der letzte Zweck der staatlichen
Strafen, sondern letzter Zweck ist der Schutz des Gemein-
wohles, der von Gott gewollte staatliche Selbstschutz. Somit
bezweckt die Strafe den staatlichen Selbstschutz durch Wah-
rung der Gerechtigkeit und Abschreckung; jedenfalls bleibt
die Abschreckung ein wesentlicher Zweck, mag man darin
einen mehr selbstindigen oder einen mit der Vergeltung
naturgemif verbundenen oder damit zu verbindenden Zweck
erblicken. Nach B. ist die Strafe, die der Staat verhangt,
nichts anderes als Wiederherstellung der gestdrten Rechts-
ordnung durch eine gerechte Vergeltung.

Daf B. die thomistische Lehre nicht immer klar und sicher
erfaft, tritt auch sonst zutage. So soll nach thm Thomas die Frei-
heit definieren als vis electiva mediorum servalo ordine finis
(S. th, 1, q. 62, a. 8 ad 3); aber an der betreffenden Stelle will
Thomas nicht eine Definition der Wahlfreiheit geben, sondern die
Frage beantworten, ob der Umstand, daf die Engel nicht siindigen
kénnen, als Minderung der Freiheit anzusehen sei; Thomas verneint
die Frage und sagt, wenn die Engel verschiedene Mittel zu wahlen
vermogen servato ordine finis, wahrend der Mensch vom Ziele
abweichen und siindigen konne, so besitzen die Engel die Freiheit
in vollkommenerer Weise als der Mensch.

Sicherlich wire es fiir den Verf. von Nutzen gewesen,
wenn er die oben erwihnten Schriften beachtet hitte. Noch
manches wire sonst im einzelnen zu bemerken. Zum Schluf
soll nur noch darauf hingewiesen sein,, daf der Verf. eine
groBe Vorliebe fiir Fremdwérter bekundet, die zum Teil ganz
ungewohnt und eigenartig sind und sich leicht durch deutsche
Ausdriicke ersetzen lieBen.

Tiibingen. O. Schilling.

Linneborn, Joh., Prof., Dr. theol. et phil., Dompropst, erzbisch.
Offizial, GrundriB des Eherechts nach dem Codex iuris
canonici. 4./5. neubearb. u. verm. Aufl. Paderborn, Ferd.
Schoningh, 1933 (XV, 500 S. gr. 8°). Geb. M. 10,50,

Das Werk ist bereits zweimal in der Theol. Revue giinstig
besprochen worden (1920 Nr. 14/16; 1923 Nr. 13/14).
Die neue Auflage, die um 50 Seiten vermehrt ist und unter
umfassender Mitarbeit von Dr. Jos. W enner zustande kam,
bedeutet eine wesentliche Verbesserung. Die Gesamtanlage
ist zwar nicht wesentlich geindert, aber inhaltlich ist viel
neues Material an Literatur und kirchlichen Erlassen und
Entscheidungen aufgenommen. Der dafiir erforderliche Raum
wurde durch vermehrten Kleindruck und besonders durch den
Verzicht auf Abdruck der einzelnen Canones des CIC ge-
wonnen. Die Aufnahme der ganzen Ehe-Enzyklika Pius’ X1
und der Richtlinien der Fuldaer Bischofskonferenz entspricht

der Bedeutung dieser Dokumente. So ist ein neuer Grundrif
entstanden, der als Ganzes genommen sowohl dem Wissen-
schaftler auf Grund der wertvollen Quellen- und Literatur-
angaben als auch dem praktischen Seelsorger, kirchlichen
Richter, Juristen und interessierten Laien wegen der klaren,
iibersichtlichen Darstellung die besten Dienste leisten wird.

Einige Erginzungen und kritische Bemerkungen. Man vermift
bei dem grundlegenden Abschnitt ,,Allgemeine Rechtsbestimmungen
iiber die Ehe' hier und da ein tieferes Eingehen auf die ratio
legis, z. B. bei dem ersten Zweck der Ehe oder bei dem Recht des
Staates iiber die Ehen der Ungetauften, das Cappello mit dem
kurzen, klaren Ausdruck ,,ius devolutivum et hypotheticum® um-
schreibt. — Begriffe und Einrichtungen wie Rassen-Mischehen,
Eugenik, Sterilisation, die gerade in den letzten Jahren, auch unter
rechtlichem Gesichtspunkt, fiir die Ehe eine groBe Bedeutung er-
langt haben, werden viel zu kurz behandelt; ein Hinweis auf die
Ehe-Enzyklika geniigt nicht. Vgl. die neue Schrift von H. Pfatsch-
bacher, Eugenische Ehehindernisse? Eine kirchenrechtl. Studie
(Theol. Studien der &sterr. Leo-Gesellschaft Nr. 34), Wien 1933.
— Bei dem nicht selten vorkommenden Konsens-Mangel der Geistes-
gestortheit miifite die medizinische Seite, etwa nach dem Vor-
bilde von Fr. Triebs (Handb. des kanon. Eherechts, Breslau 1929,
I11, S. 461 f.), etwas stirker beriicksichtigt werden. — Unter dem
Haupttitel ,,Auflosung der Ehe durch das Privilegium Paulinum*
wird im 6. Abschnitt auch ,,die Auflosung der Naturehen durch
die pipstliche Dispensation™ (S. 418) behandelt. Klarer wire es,
wenn zundchst das privilegium fidei late dictum wie bei Vromant
dargelegt wiirde und dann als besonderer Teil desselben das privil.
fidei stricte dictum, nimlich das Paulinische Privileg; vgl. hierzu
G. Payen S.]., De matrimonio in Missionibus ac polissimum in
Sinis tractaius practicus et casus. Zi-ka-wei 1929, II, S. V—VII,
ein Werk, das ich nicht zitiert finde, das zwar zunichst fiir die
Missionsverhiltnisse geschrieben ist, aber mit seinen zahlreichen
oFallen” auch fiir christliche Gegenden wertvolle Lésungen gibt. —
Das neue Reichskonkordat konnte noch nicht beriicksichtigt werden.
Es berithrt im Art. 26 und 27 das kirchliche Eherecht; Art. 26
enthilt eine Erleichterung beziiglich der Beobachtung des § 67 des
Personenstandgesetzes,” wie sie S. 78 gewiinscht ist, — Art, 27
regelt die exemte Militidrseelsorge (vgl. S. 347/48), auf Grund
deren die Militdrgeistlichen den Ehen der ihnen zugewiesenen
Militdrpersonen giiltig assistieren konnen. Im Zusammenhang mit
diesen beiden Neuordnungen muf man leider feststellen, daf manche
Teile des Grundrisses, namlich die staatlichen Ehegesetze, voraus-
sichtlich bald veraltet sein werden, weil in Deutschland und auch
in anderen europdischen Landern das Recht stark in Flug ist. Des-
halb bleibt zu iiberlegen, ob es fiir den Dauerwert solcher Lehr-
biicher und im Interesse des finanziell schwachen Klerus nicht
praktisch ist, das staatliche Recht in einem kleinen Zusatzband in
Zukunft zusammenzufassen.

Miinster i. W. M. Bierbaum.

Miissener, Hermann, Dr. theol., Wirklicher Geistl, Rat, Pro-
fessor am Bischéflichen Priesterseminar und Untersuchungsrichter
am Bischoflichen Offizialat (in Aachen), Das katholische
Eherecht in der Seelsorgspraxis. Zweite, neubearbeitete
und vermehrte Auflage. Diisseldorf, L. Schwann, 1933
(385 S. 89). Glw. M. 9.

Jener Teil des Seelsorgeklerus, dem die oft nicht leichte
Anwendung des geltenden Eherechts in der Lebenswirklich-
keit in ausgedehnterem MaBe obliegt, hat schon in der
ersten Auflage von M.s Buch einen guten Helfer gefunden.
Nicht blof die Seelsorger des Erzbistums K&ln, denen es
zundchst willkommen sein mufBte, die Praktiker anderer
deutscher Dibzesen haben seine Brauchbarkeit ebenso erkannt
und oft danach gegriffen. Nach zweieinhalb Jahren bietet
es in neuer Gestalt seine Dienste an. Es ist grofer und
noch wertvoller geworden. Sein Umfang ist auf das Doppelte
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angewachsen. AufBer den eherechtlichen Sondervorschriften
des Erzbistums Koln enthdlt das Werk in seinem Anhang
nunmehr, soweit notwendig, auch die besonderen An-
ordnungen der iibrigen; Diozesen der Fuldaer Bischofs-
konferenz, also das einschlagige Partikularrecht siamtlicher
deutschen Diozesen mit Ausnahme der bayerischen. Voraus-
geschickt sind neben dem Reichsgesetz iiber die religiose
Kindererziehung u. a. das pipstliche Rundschreiben ,,Casti
connubii** und die Richtlinien der Oberhirten der genannten
Bischofskonferenz vom Jahre 1932 zu dieser Enzyklika.
Zusammen mit den — vermehrten — Formularen fiillt
dieses in Kleindruck gebotene Material die zweite Halfte
des Buches. Aber auch der Text erfuhr eine nicht un-
wesentliche Erweiterung und teilweise Verbesserung. In der
Einleitung sind jetzt auch die allgemeinen Rechtsbestim-
mungen iiber die Ehe behandelt. An vielen Stellen
erscheinen neue Zusitze. Namentlich sind die wichtigsten
Normen des deutschen staatlichen Eherechts am geeigneten
Platze eingefiigt, die romischen Entscheidungen und Be-
stimmungen der jiingsten Zeit sorgfiltig beriicksichtigt und
selbst die einschldgigen Stiicke des Reichskonkordats bereits
verarbeitet. Verschiedene Partien sind einliBlicher und
griindlicher dargelegt, vor allem die Ehehindernisse und die
ordentliche Form der EheschlieBung. Letztere hat an Klar-
heit viel gewonnen. Im iibrigen sind die Grundsitze der
ersten Auflage beibehalten. Das Buch bietet keinen wissen-
schaftlichen Apparat und vermeidet alle wissenschaftlichen
Kontroversen. Es verweist auch fast nie auf abweichende
Meinungen und tragt lediglich die vom Verf. fiir richtig
befundenen Lehren vor. Fiir ein Eherecht, das ausgesprochen
praktischen Zwecken dienen will, ist dieser Grundsatz
zweifellos gut und richtig. Der Beniitzer erhilt so stets eine
bestimmte und sichere Auskunft und Anweisung, ohne
durch andere Meinungen verwirrt und unschliissig zu werden.
Er kann sich diesem Fiithrer auch getrost anvertrauen.
Uberall leuchtet ja dessen ausgezeichnete Vertrautheit mit
der Theorie und Praxis des Eherechts durch. Die klare
und gediegene Darstellung erleichtert die Gefolgschaft.
Ganz ohne Schatten ist der erwihnte Grundsatz bei ausschlief-
licher Durchfiihrung freilich nicht. Das Vorgetragene klingt doch
manchmal zu apodiktisch und lift dem Leser nicht bewuft
werden, daf hie und da auch andere Méglichkeiten gegeben sind.
Wenn z, B. S. 126 von der Josephsehe behauptet wird, daf sie
nicht unter einer gegen das Wesen der Ehe verstofenden Bedingung
geschlossen wird, sondern beide Kontrahenten nur vor der Heirat
den erlaubten Vorsatz fassen, im Ehestande jungfriulich zu leben,
so trifft das nur fiir diese Art von Josephsehe zu. Es lassen sich
aber noch andere Arten denken. Ebenso klingt (S. 126) die Be-
hauptung zu apodiktisch, daf der Vollzug einer bedingt ge-
schlossenen Ehe als Verzicht auf die Bedingung gilt und die Ehe
von da an als giiltig zu erachten ist. Der Geschlechisverkehr ist
in diesem Falle doch sehr leicht nur der Ausdruck der Unenthalt-
samkeit und nicht des nunmehr bedingungslosen Ehewillens.
Apodiktisch ist es zu sagen, dak der Begriff ,geheimes™ und
moffentliches Ehehindernis im Sinne des ¢. 1037 lediglich bei der
Konvalidation einer Ehe zur Anwendung kommt, beim Aufgebot
und bei der Dispens aber das tatsichliche Verbreitetsein mafigebend
ist. Nimmt der Verf. S. 87 den Satz: ,,Daher gilt seine (des Beicht-
vaters Dispens-) Vollmacht nur fiir die geheimen Hindernisse und
bei Gelegenheit der sakramentalen Beichte”, ,,geheim™ im letzteren
Sinne? Wohl nicht. Die niichsten Sitze lassen das erschliefen.
Ubrigens liegt auch in der neuen Auflage iiber den Dispensbefug-
nissen des Beichtvaters in dringenden Fillen vor und nach der
Eheschliekung manches Dunkel. Bedauerlich ist der sinnstorende
Druckfehler auf S. 67 Z. 8 von oben. Statt ,katholisch® muf es

,,akatholisch erzogen werden™ heifien.

Zweifellos wird sich M.s Buch in Zukunft noch mehr
als bisher die Bibliotheken der Seelsorger erobern. Mit ihm
und einem guten Lehrbuch des Eherechts, das auch jetzt
noch nicht iiberfliissiz geworden ist, werden die Praktiker
die eherechtlichen Schwierigkeiten verhiltnismiBig leicht
meistern.

Freising.

D. Lindner.

Gregorius von Breda, P. Dr, O.M. Cap.,, Die Mutter-
sprache. Eine missions- und religionswissenschaftliche Studie
itber die Sprachenfrage. [Missionswissenschaftl, Studien. Neue
Folge. Heft 7, hrsg. von J. Schmidlin.] Miinster i. W., West-
filische Vereinsdruckerei u. Teulings Uitgevers-Maatschappij,
’sHertogenbosch (XVI, 192 S. gr. 8°). M. 5,75.

Die Klarstellung des wesenhaften WVerhaltnisses von
Kirche und Volkstum gehort heute mehr als je zu den
aktuellen Aufgaben der kirchlichen Wissenschaft. Weil die
Sprache als ,,Seele des Volkes* eine entscheidende Funktion
im Ganzen des Volkstums ausiibt, gebiihrt ihr eine besondere
Aufmerksamkeit. Indem der Hollinder P. Gregorius (van den
Boom) von Breda der Bedeutung der Muttersprache im
missionarischen Wirken eine sorgfiltige Untersuchung widmet,
hat er sich sowohl um die Missionssache wie um die Volks-
tumsarbeit verdient gemacht. Nicht nur die Missions-
interessierten, sondern alle, die sich mit den Fragen des
Volkstums und der Muttersprache befassen, werden die
klaren Ausfithrungen, gelegentlich durch gute kritische Be-
merkungen gewiirzt, mit Nutzen lesen.

P. Gregorius bietet in den ersten zwei Kapiteln grund-
satzliche Darlegungen iiber die Wechselbeziehungen zwischen
Religion, Muttersprache und Volk. Das dritte Kapitel bringt
in grofien Linien ein geschichtliches Panorama der sprach-
missionarischen Praxis. Das vierte (letzte) Kapitel ver-
zeichnet an der Hand der neuesten Erldsse der Propaganda-
kongregation und der ortlichen Missionsobern die geltenden
Vorschriften iiber den Gebrauch der Muttersprache im
religiosen Bereich.

Der Verf. arbeitet mit einer staunenswerten Quellen- und
Literaturkenntnis. Wer sich mit Einzelfragen niher vertraut
machen will, findet hier gute Fingerzeige fiir weitere Studien.
Nur in einem Punkte fallt eine starke Zuriickhaltung auf,
namlich in der Angabe von Quellen und Literatur iiber die
Behandlung der Muttersprache in den staatlichen und staat-
lich unterstiitzten Schulen der Koloniallinder (vgl. S. 70 £.
u. S. 177#.). Ein Durchblittern der gesamten Kolonial-
gesetzgebung hidtte wohl zu weit gefiihrt, doch wire ein
Heranziehen der Veréffentlichungen des Institut Colonial
International, im besonderen des einschldgigen, dickleibigen
Werkes: L’enseignement aux Indigénes, Bruxelles 1931, von
Vorteil gewesen. Aber das will wenig bedeuten gegeniiber
der sonstigen Fiille der vorliegenden Schrift.

Berlin. Th. Grentrup S.V.D.

Kleinere Mitteilungen.

»Hiimmeler, Hans, Helden und Heilige. Januar bis
Juni. Bonn, Verlag der Buchgemeinde, 1933 (351 S. gr. 8°).
Lw. M. 3,60.« — Ein eigenartiges und eindrucksvolles ,,Heiligen-
buch® ist dieser erste Halbjahrsband, den die Bonner Buch-
gemeinde fiir ihre Mitglieder herausgebracht hat. ,,Die religidsen
Fiihrergestalten unserer Zeit und unseres Volkes wurden besonders
beriicksichtigt, auch wenn sie noch nicht von der Kirche zur Ehre
der Altire erhoben worden sind.” Der Verf, bekennt sich zu dem
Grundsatz, ,,daf die #ufiere ,Richtigkeit’ eines Lebensbildes bis
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in die geringsten Einzelheiten nicht so wichtig ist wie die
innere Wahrheit des Erzdhlten, das Herausmeifieln der ganz
personlichen Wesensart jedes Helden und Heiligen",
fir jede Vita geschaffenen Initialen sind ein besonderer Schmuck
dieses Werkes, das auch denen viel zu sagen hat, deren Art sonst
weniger auf ,Heiligenleben® eingestellt ist.

»Richstiitter, Karl, S, J., Mater Salesia Schulten und
ihre Psychologie der Mystik. Leben und Schriften einer
Ursuline. Mit drei Tafeln und einer Schriftprobe. Freiburg i. Br.,
Herder, 1932 (VI, 233 S. 89). M. 3,50; Lw. M. 4,40.« —
Dies lehrreiche und ergreifende Buch ist ein glinzender Beweis
dafiir, daf Gott auch in unseren Tagen in demiitigen und heiligen
Seelen Erstaunliches wirkt. Der als Mystikforscher bekannte Verf,
hat hier die Aufzeichnungen einer Osnabriicker Ursuline heraus-
gegeben, die 1877 in K&ln-Kalk geboren, wenig begabt in den
Ordensstand trat, dort den kleinen Weg der h, Theresia vom Kinde
Jesu mit erstaunlicher Zielrichtung und Willenskraft ging und zur
héchsten mystischen Begnadung gelangte, was aber erst nach ihrem
1920 erfolgten Tode durch ihre Schriften weiter bekannt wurde.
Das Werk zergliedert sich in zwei Teile, derefi erster Aufschluf
itber ihr duBeres und inneres Leben gibt, wahrend der zweite ihre
mystischen Aufzeichnungen behandelt, die durch die klaren und
bestimmten Erlduterungen des erfahrenen Geistesmannes noch eine
besonders eindringliche Bekriiftigung erhalten. Von Jugend an
hatte diese ,ungelehrte” Schwester ein dreifaches Kreuz getragen:
mithsame, undankbare Arbeit, Erfolglosigkeit und Enttduschung
aller Art. Aber dies wurde fiir sie eine wertvolle Schule wahrer

Herzensdemut, voller Hingabe an Gott und ginzlicher iibernatiir- |

licher Einstellung, die sie zur hdchsten Mystik fithrten, wie es die
Aufzeichnungen beweisen. Uber die schwierigsten Fragen der
mystischen Psychologie und Theologie spricht sie darin mit einer
solch einfachen erstaunlichen Selbstverstindlichkeit, daf selbst er-
fahrene Kenner iiberrascht sind und darin nicht nur einen ganz
seltenen Beitrag zur mystischen Psychologie sehen, sondern auch
ein ,Muster moderner experimenteller Psychologie, die ihre feinsten
Methoden hier angewendet findet”. Fiir Theologen, Beichtviter
von Ordensleuten und alle Gottsucher bietet dies Buch eine Quelle
der Belehrung und der Ethebung zu Gott.  Sal. Elsner O.F. M.

»Gladysz, Ks. Bronistaw, Dr. Docent Uniwersytetu Poznaiis-
kiego, Hymny brewiarza rzymskiego vraz patronalu
polskiego. [Gladysz, B, Die Hymnen des rémi-
schen Breviers und des Proprium Poloniae]
Ubersetzung und Erklarungen. Posen, St. Adalbert-Buchhandlung,
1933 8205 )« Nachdem schon verschiedene polnische
Ubersetzungen der Brevier-Hymnen erschienen sind, hat nun-
mehr der rithrige polnische Hymnologe GI. seinen priesterlichen
Landsleuten den ersten poln, Kommentar zu diesen Hymnen
geschenkt, eine ihnen sicherlich sehr erfreuliche Gabe, zumal die
Ubersetzung wortgetreu, dabei aber geschickt ist, und die Er-
klarungen alles enthalten, was notwendig ist, um jede Schwierig-
keit zu beseitigen. Der eigentlichen Arbeit ist eine Einleitung
iiber die Entwicklung der kirchlichen Hymnodie und den Vershau
der Hymnen vorausgeschickt. Eine wertvolle Beigabe ist das
20 Seiten umfassende Wortverzeichnis seltener Ausdriicke und
solcher Worte, die in der christlichen Poesie ihren Sinn gedndert
haben. Das ganze Werk stellt dem Autor ein schines Zeugnis
aus fiir seine eingehende Beschiftigung mit dem Sinn und der
Bedeutung der kirchlichen Hymnen. A. Steuer.
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Berl., Junker & Diinnhaupt (244). M 10,

Spesz, A, Das dunkle Reich in uns. Die Frage des Unter-
bewufitseins mit besonderer Beriicksichtigung der Parapsychologie.
Hildesheim, Borgmeyer (VIII, 191). M 4,50.

Griaser, W., Die Lésung der Weltrdtsel. Die Entdeckung der
Metaphysik. 2 Bde. Bieber-Offenbach a. M., Eugen Graf,
1933 (167; 271). Lw. M 5; 7,50.

Corsi, M., Il problema dell’ infinito del rinascimento a Kant.
Napoli, Seminario S. Luigi, Posillipe, 1933 (30 16%). L 2.

Meerpohl, B., Die Verzweiflung als metaphysisches Phinomen
in der Phil;sophie Soren Kierkegaards. Wiirzb., Becker (XI,
131). M 3.

Reiner, H., Das Phinomen des Glaubens. Dargestellt im Hin-
blick auf das Problem seines metaphys. Gehalts, Halle, Niemeyer
(XI, 256). M 8.

Koepp, W. Theologie als Selbstauslegung der Offenbarung
(ZSystTh 11, 3, 423/57).

Hugon, E. Tractatus dogmatici. I. De Deo uno et trino,
creatore et gubernatore, de angelis et homine. Ed, 11. P,
Lethielleux, 1933 (XIV, 850). Fr 60.

Diekamp, F., Theologiae theologicae manuale secundum prin-
cipia S, Thomae Aq. Versionem latinam cur. Ad. Hoffmann.
Vol. 11, De Deo Creatore. De redemptione per Jesum Christum.
Tornaci, Desclée et Soc., 1933 (VIII, 454). Fr 35.

Imle, Fanny, Historisches u. Systematisches zur Lehre von der
ersten gottl, Person (FranziskStud 1, 1/25),
awson, E. A, The Atonement: a Catholic Restatement.
Milwaukee, Morchouse, 1933 (145). $ 2.

Campana, E., Maria nel culto cattolico. 2 vol.

Marietti, 1933 (860; 788). L 50.

Barry, D. Fixing the Attention of Those Present at Mass
(IrishEcclRecord 3, 285/95).

Noldin, H. Summa theologiae moralis.  Rec. et emend.
A. Schmitt. T. IL. Ed. 11. Innsbr., Rauch (XI, 729). M 8.

Thibaut, R, L'union & Dieu d’aprés les lettres de direction de
Eonilearmion. P., Desclée, De Brouwer (XXII, 288 129).

r=lZ;

Dibelius, M, u a., Kirche, Bekenntnis u. Sozialethos. Die
sozialethische Grundhaltung des Urchristentums, der orthodoxen
Kirche, des Altkatholizismus, des Luthertums, des Calvinismus
u. des Anglikanismus. Berl., Furche-Verl. (128). M 2,50,

Messineo, A, L'ideale del diritto e il diritto naturale (Civ

' Catt marzo 3, 474/90).

Peeters, P., Le sécret professionnel (NouvRTh 3, 277/84).

Ceriani, G, Aborto diretto o aborto indiretto? (ScuolaCatt 1,
79/86).

Le désarmement moral et la pensée chrétienne. Conférences de la
4e semaine cath. internationale de Geneve (3/9 oct. 1932). P,
Spes, 1933 (276). Fr 15.

Praktische Theologie.

Borch, H. v, Das Gottesgnadentum. Hist.-soziol. Versuch iiber
die religiose Herrschaftslegitimation. Berl,, Junker & Diinn-
haupt (VI, 170). M 5,50,

Thomé, J, Vom Staatlichen in der Kirche. Habelschwerdt,
Franke (39).- M 1,20.

Gogarten, F., Ist Volksgesetz Gottesgesetz? Eine Auseinander-
5(83{;!;1’13’ [\lf-lnitl meinen Kritikern. Hamburg, Hanseat, Verl.-Anst.

Grabert, H., Die Kirche im Jahre der deutschen Erhebung.
Dokumente zur innerkirchl. Auseinandersetzung. Stuttg,, Hirsch-
feld (72). M 1,20.

Bernoulli, C. A, Die evang. Kirche als moderne Gemein-
schaftsform. Ziirich, Schulthef (62). M 1.

Kéhne, F., Der Ruf von der Erde nach Gott u. der Gottesdienst
der Kirche. Ein Buch von der Kirche fiir ihre Zweifler. Mchn.,
Reinhardt (230). M 4,50.

“lert, W., Zur Frage eines neuen Bekenntnisses (Luthertum 2,
33/50).

Nebe, O. H, Zum Problem der Reinen Lehre (Ebd. 51/55).

Heydt, F. v. d, Die Ziele der Deutschen Christen. Bonn, Univ.-
Buchdr. (67). M 1.

Traue, G, Arische Gottzertriimmerung. Wider falsche Pro-

Torino,

pheten. im neuen Deutschland. Braunschweig, Wollermann
(118). M 2.
Schiavini, G., Redenzione e Paganesimo (ScuolaCatt 1, 3/18).
Alcobendas, S, Las misiones franciscanas en China. Cartas,
informes y relaciones del P. Buenav. Ibanez (1650—1690).
Madrid, Maestre, 1933 (XLVI, 335). Pes 20.
Mathaser, W. Bayerische Benediktinische Missionsversuche
in Nordafrika um 1850 (StudMittBenedO 1933, 4, 276/96).
Bueno, R., Apuntes sobre la Provincia misionera de Orinoco e
indigenas de su territorio. - Caracas, Tip. Americana, 1933

(XVIII, 164),
A sl\n& u35 sé: n, H., Die Seelsorge. Mchn,, Kaiser (XXII, 229).
,80.

Redeker, M., Humanitit, Volkstum, Christentum in der Er-
ziehung. Thr Wesen u. gegenseitiges Verhaltnis. Berl., Junker &
Diinnhaupt- (V1, 207 4°). M 8.

Gensert, G, Der Kampf um das Kind. Diilmen, Laumann
(120). M 0,90.

Minichthaler, J., Messe u. Lieben. Katechet, Behandlung des
h. MeBopfers. Innsbr., Tyrolia (218). M 3,30.

Baumgartner, ], Glaube u. Dichtung. Zitatensammlung zu
den katholischen Glaubenslehren. Ebd. (132). M 2,20,

Burger, T, Neue Kinderpredigten. Ragsb., Pustet (179).

M 3,20.

Heiser, H. A, ... . und wehret es ihnen nicht!* Predigten,
Predigtskizzen u. Vortriage iiber die Frithkommunion. Wies-
baden, Griinewald-Verl. (135). M 2,50.

Pfliegler, M, An junge Menschen. Betrachtungen u. An-
sprachen im :Anschluf an die Sonntagsevangelien. = Bd, 1.
Advent bis Pfhingsten. Salzburg, Pustet (160). M 2,40,

Penz, J., Standeslehren aus der Praxis, Bd. 2. Jungfrauen u.
Frauen. Innsbr., Tyrolia (180). M 2,70.

Kiera, J., Vom Leiden Christi u. der Eucharistie. Stoffsamm-
lung fiir Fastenpredigten. Bresl., Franke (152). M 2.40.
Engel, J., Christus vor seinen Richtern. 7 Fastenpredigten.

Bresl., Aderholz (93). M 1,80.

Dunin Borkowski, St., v., Jesus als Erzieher. Betrachtungen
fiir Theologen. Bd. 1. Hildesheim, Borgmeyer (237). M 2,50.

Karrer, O, Im ewigen Licht. Betrachtungen iiber die letzten
Wirklichkeiten. Mchn., Verl. ,,Ars sacra® (94; mehr. S. Abb.).
Lw. M 2,15.

Lortzing, J., Geistliche Lesungen fiir die osterliche Freuden-
zeit. Vom Ostersonntag bis zur Himmelfahrtsvigilie. Pad,,
Schoningh (275). M 3,80.

Soubigou, L., L'enseignement de s. Paul dans les Epitres de
I'année liturgique. P., Lethielleux, 1933 (512). Fr 18.

Stephanides, B., EinUberrest der alten Agapen in der griech.
Kirche (ZKGesch 1933, 4, 610/13).

Christliche Eunst.
Bengz, E. Christl, Mystik u, christliche Kunst (DtschViertelj 1,
22/48).

Simon, K., Diesseitsstimmung in spatromanischer Zeit u. Kunst
(Ebd. 49/91).

Hirschfeld, W., Zisterzienserkloster Pforte. Geschichte seiner
roman. Bauten u. ein dlteres Westwerk, Burg, Hopfer (XII,
111 mit Abb., mehr, Taf. 49). M 3,60,

Flaskamp, F., Untersuchungen zur #lteren Kunstgeschichte der

?/t[aoit (\)X/iedenbriick. Mit 3 Taf. Rietberg, Vahle (26).

,50.
Schmieder, K. Die Wallfahrtskirche von Knechtsteden.
I[\(/Ine(;;]-xst(s)teden, Missionshaus, - 1933 (51 mehr. S. Abb.).

| Mehnert, Annemarie, Mittelalterliche Taufsteine in Vor-

pommern, Greifswald, Bamberg (66; 8 Taf.). M 2,40.

Burckhardt, F., Der Basler Minsterschatz. Mit
263 groBtenteils ganzseitigen Abb. Basel, Birkhiuser, 1933
(XV, 392 49). Lw. Fr 38.

Jerchel, H. Die bayerische Buchmalerei des 14. Jahrh.
(Miinch JbBildendeKunst 1933, 1/2, 70/109).

Dinklage, K., Die urkundlichen Beweise fiir das Deutschtum
des Veit Stof (MiinchJbBildendeKunst 1933, 1/2, 8/26).
Miiller, C. Th, Veit Stof in Krakau (27/58). Dink-
lage, K., Archivalisches iiber Veit Stof u. seine Mitarbeiter
in Krakau (59/69).
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KARDINAL FRANZ EHRLE ¥

In unserem Verlag erschien:

Der Sentenzenkommentar Peters von Candia, des
Pisaner Papstes Alexanders V.

Ein Beitrag zur Scheidung der Schulen in der Scholastik des 14. Jahrhunderts
und zur Geschichte des Wegestreites.

(Franziskanische Studien, hrsg. von Ferdinand Doelle, Beiheit 9.) = XII, 364 S. RM 12.70

Aus Urleilen:

Lorenz Fuetscher S. J. in Zeitschrift fiir katholische Theologie 1927: In diesem Werke
bietet uns der gelehrte Verfasser die reife Frucht langer Studien und unermiidlichen Sammel-
eifers... Ohne Zweifel bleibi das Werk nicht nur eine reiche Fundgrube fiir Anregungen,
sondern auch ein wichtiger Beitrag zur Geschichte der Scholastik im Ausgang des Mittelalters.

R. Seeberg in Theologische Literaturzeitung 1926: ... es hat ein gewaltiger Spiirsinn
und Fleil dazu gehdrt, um das umfassende Material zusammenzubringen, das in dem neuen
Werk. verarbeitet ist. Zu dem Studium der scholastischen Theologie und Philosophie kommt
aber weiter die scharfsinnige und sorgsame Durchiorschung der Universitdtsgeschichte mit
ihren Verfassungen, Statuten und Denkschriften. Das Werk bietet so viel Neues und so
viel zu neuer Forschung Anregendes, daB es alle, die fiir den Universititsbetrieb und die Philo-
sophie und Theologie des 14. Jahrhunderts Interesse haben, zu aufrichtigem Dank verpflichtet.

B. Altaner in Zeitschriit ilir Kirchengeschichte 1926: Diese neueste literarische Gabe Ehrles
bietet weit mehr als der Titel vermuten 14B8t; denn es handelt sich hier nicht blo8 um P. v.
Candia, sondern um eine Fiille neuer, meist aus handschriftlichen Quellen geschdpften Mitteilungen
und Untersuchungen zur Theologiegeschichte des 14. und 15. Jahrhunderts . . . Ergebnisreiche,
auf sehr ausgebreiteter Kenntnis des meist noch ungehobenen handschriftlichen Materials
beruhende Untersuchungen . ..

Archives de Philosophie 1926: La lecture . .. étonne vraiment par la somme d’indications
nouvelles qu'on y recueille .sur 'activité des universités de ce ‘temps.

R. M. Martin O. P. in Revue d’histoire ecclésiastiques 1926: Le Card. Ehrle a tracé
d'une main sfire les vastes cadres de Ihistoire des courants doctrinaux dans les écoles de
XIVe et du XVe siécle. Il les a rempli lui-méme pour une grande partie et indiqué les
vois 4 la recherche critique pour compléter et achever la tache. Son ouvrage — a standard
work — est le guide indispensable de tous ceux qui veulent étudier 4 fond T'histoire de la
scolastique pendant la période de sa décadence.

Recherches de science religieuse 1927: Le livre du cardinal Ehrle, bourré de piéces
d’archives presque toutes inédites, riche d’observations imprévues, passionnera le lecteur
épris d'histoire scolastique.

Archivam Franciscanum Historicum' 1927: Non solum Petrus de Candia, sed etiam
Nominalismus absque hoc libro cognosci nequeunt, quem pluribus laudare immodestiae foret.

Durch jede Buchhandlunq zu beziehen

VERLAG ASCHENDORFF, MUNSTER IN WESTF.
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NEUHEITEN UND NEUAUFLAGEN

FRUHJAHR 1934

Der Ursprung der Gottesidee. Band 5: Nachtriige
zu den Religionen der Urvilker Amerikas, Aslens
und Australiens. VonP.W. Sehmidt S. V. D. XXXVII],
921 8. Geh. RM 27.—, geb. RM 29.50.

Der jetzt vorliegende Band V des ,Ursprung der Gottesidee®
bringt wichtige ,Nachtrige” aus groBtenteils ganz neuen iiber-
raschenden Ergebnissen der Arbeilen von Feldforschern, die
vielfach durch die friiheren Biinde des Werkes angeregt waren.
Dadurch ist eine erhebliche Abrundung und Vertiefung des
Gesamtbildes der dltesten Menschheitsreligionen moglich gewor-
den, das in dem folgenden VI. Band, mit seiner letzten umfassenden
Synthese dieser Religionen, dargeboten werden wird.

Grundziige der Katholischen Apologetik. Von Joseph
Mausbach. In fiinfter und sech-ter Auflage neubear-
beitet und herausgegeben von Georg Wunderle. (Lebr-
biicher zum Gebrauch beim theologischen und philosophi-
schen Studium.) VIII, 196 S. Geh. RM 3.80, geb. RM 5.—

Mausbachs léingere Zeit vergriffene ,Grundziige der Katholischen
Apologetik“, nach denen starke Nachfrage herrschte, bemiihen
sich in vorbildlicher Art, dem modernen Menschen eine fruchtbare
apologetische Handreichung zu bieten. Auch den Nichttheologen
werden sie wertvolle Dienste leisten. Professor Wunderle-Wiirz-
burg hat sie unter mdglichster Schonung des Mausbachschen
Textes neubearbeitet.

Untersuchungen zur Septuaginta des Buches Isaias.
Von Dr. theol. Joseph Ziegler, Privatdozent an der Uni-
versitit Wiirzburg. (Alttestamentl. Abhandlungen, hrsgg.
von A. Schulz. Band 12, Heft3,) VilIl, 220 S. RM 14.20

Die verschiedenen Fragen der Is-LXX (Einheit der Ubersetzung,
Plus und Minus der LXX, Beziehung zu verwandten Stellen
innerhalb und auBerhalb des Is-Buches) sind hier eingehend be-
handelt. Besondere Beachtung verdient der VIIL Abschnitt, der an
Hand der Papyri und der sonstigen einschligigen Literatur den
»alexandrinisch-dgyptischen Hintergrund der Is-LXX“ aufzeigt.

Das Institut der Inclusen in Siiddeutschland. Von
Otmar Doerr. (Beitrige zur Geschichte des alten Ménch-
tums und des Benediktinerordens, herausgegeben von
lidefons Herwegen O. S. B. Heft 18.) XVI, 168 S. RM 8.25

Wohl eine der seltsamsten Erscheinungeu im mittelalterlichen
Monchsleben erfihrt hier zum erstenmal ihre Bearbeitung. Die
Inclusen, deren Leben uns Menschen des ‘0. Jahrhunderts in
Staunen versetzt, spielen im mittelalierlichen Volksleben eine
nicht zu unterschiitzende Rolle. Die vorliegenden Studien lielern
eine eingehende Unlersuchung dieses kirchtichen Instituts, ins-
besondere in Siiddeutschland und suchen auf den Zusammen-
hang des Inclusenwesens mit den groBen religiosen Bewegungen
des Mittelalters hinzuweisen.

Die Primizianten des Bistums Eichstiitt aus den

Jahren 1493—1577. Ein Beitrag zur Geschichte des
deutschen Klerus in der Reformationszeit. Von Dr, Joh.
B.Gotz. (Reformationsgeschichtliche Studien und Texte,
begr. von Jos. Greving, hrsg. von Albert Ehrhard, Heft
63.%1. VII, 120 S. RM 6.—
Die vorliegende Studie des durch seine reformationsgeschichtlichen
Forschungen bekannten Verfassers fiillt wenigstens fiir eine
Didzese eine schmerzlich empfundene Liicke aus, Sie gibt fiir
440 Geislliche nicht nur das Jahr ihrer Priesterweihe, sondern
auch, soweit als moglich, Aufschliisse iiber ihre Vorbildung und
ihre ferneren Lebensschicksale.

Die deutsche Kulturarbeit in Italien. Von Mons. Dr.
Alois Hudal, Titularbischof von Ela, Rektor der Anima
in Rom. (Deutschtum und Ausland, heraus%?geben von
Georg Schreiber. Heft 55/56.) XVI, 820 S. Mit 24 Abbil-
dungen auf 16 Bildtafeln im Anhang und einer SchluB-
vignette. Geh. RM 8.80, geb. RM 9.90.

Das Deutschtum auf der Apenninenhalbinsel wirkt als ein bedeut-
samer Briickenkopf, als eine aufgeschlossene Vermittlungsstelle,
als ein hochgemuter Teil des Auslanddeutschtums iiberhaupt. Es
arbeitet in Kulturinstituten und im Gemeindeleben, in Kirche und
Seelsorge, in Schule und Vereinsleben, in Wissenschaft und
Forschung. Das vorliegende Werk ist der neuen Zeit und ihrer
Volkstumspflege zugewandt. Es gibt sich zugleich als einen
der besien Nachschlagebiinde unter jenen Biichern, die man
als fithrende Deutschtumswerke bezeichnet.

Reich und Kirche. Eine Schriftenreihe. Kiirzlich er-
schienen: Der Totalititsanspruch des Nationalsozia-
lismus und der deutsche Kathollizismus. Von Dr.Franz
Taeschner, Professor an der Universitiit Miinster i. W.
52 S. 80 Pig. Das Arbeitsrecht des Neuen Reiches
und die Enzyklika Quadragesimo anno. Von Dr. Josef
Pieper. 32 5. 80 Pig.

Taeschner weist nach, daB die nationalsozialistische Auffassung
der Nation als einer realen und damit zu realisierenden Einheit
sich mit der christlichen Philosophie des Mittelalters deckt. —
Pieper arbeitet den dem Nationalsozialismus und der christlichen
Sozialethik gemeinsamen Grundgedanken heraus: Wiederher-
stellung der natiirlichen Volksordnung (gegen den Marxismus)
durch die Entproletarisierung des Proletariats (gegen die Sozial-
reaktion).

Staat und Todesstrafe. Von DDr.Heinrich Kiihle, Privat-
dozent an der Universitit Miinster. XVI, 127 S. RM 3.60.

Eine zeitgemiBe Frage wird in dieser Schrift umfassend behan-
delt. Statt billiger Polemik mit der vielfach oberflichlichen
Bekimpfung der Todesstrafe wird in positiven Darlegungen der
Grund sichtbar gemacht, auf dem Staat, staatliche Gewalt, staat-
liche Strafe und schlieBlich das Recht der Todesstrafe erwachsen.
Die Untersuchungen stehen im Lichte des Gemeinschaftsdenkens,
wofiir heute neues Verstindnis erwachsen ist. Wenn sie auch
auf wissenschaftlicher Hohe gehalten sind, so wenden sie sich
doch an weite Kreise.

Walter Scott. Eine Rektoratsrede, gehalten am 5. No-
vember 1932 von Wolfgang Keller, 0. 6. Professor an
der Universitdt Miinster. (Schriften der Gesellschaft zur
Forderung der Westfilischen Wilhelms-Universitit zu
Miinster i. W., Heft 17.) 22 S. 70 Pfg.

Das kiinstlerische Werden Walter Scotts und das Wesen seiner
gesunden Romantik sind hier aus Elementen schottischer Heimat
und aus dem Goetheschen Go6tz, an dem sich der junge Scott
geschult hat, erklirt und neu belenchtet.

Schrifttum zur Geschichte der westfiilischen Kunst.
Von Dr. Heinrich Ossenberg (Veriffentlichungen des
Westfilischen Heimatbundes.) 60 S. 60 Pig.

Diese umfassende Zusammenstellung des Schrifttums iiber die
Kunst Westfalens von ihren ersten Anfingen bis zur Gegenwart
ist ein unentbehrliches Hilfsmittel fiir Heimat- und Kunstfreunde,
Forscher, Lehrer und Studierende.

Durch jede Buchhandlung zu beziehen

ASCHENDORFFSCHE VERLAGSBUCHHANDLUNG, MUNSTER i W.



