Theologische Revue.

In Verbindung mit der katholisch-theologischen Fakultit zu Minster und unter
Mitwirkung vieler anderer Gelehrten herausgegeben

Halbjéhbrlich 10 Nummern von
mindestens 12-16 Seiten.
Zu beziehen
durch alle Buchhandlungen
und Postanstalten.

von
Professor Dr. Franz Diekamp.

Aschendorffsche Verlagsbuchhandlung,
Miinster i. W.

Bezugspreis
halbjihrlich 5 M.
Inserate
25 Pi. fiir die dreimal
gespaltene Petitzeile oder
deren Raum.

Nr. 1/2.

11. Februar 1918.

17. Jahrgang.

Gedanken zum Ausbau der slavisch-orientalischen
Kirchenkunde I (Haase).

Zimmermann, Die idgyptische Religion nach
der Darstellung der Kirchenschriftsteller und der
dgyptischen Denkmiiler (Ddlger).

Messel, Die Einhe.tlichkeit der jiidischen Escha-
tologie (Alf. Schulz).

Notscher, Die Gerechtigkeit Gottes bei den vor-
exilischen Propheten (Eberharter).

Loois, Wer war Jesus Christus? (Espenberger).

Miiller, Der Staat in seinen Beziehungen zur

Ebner, Die Erkenntnislehre Richards von St
Viktor (Endres).

Huyskens, Die Kloster der Landschaft an der
Werra (Jak. Schmidt).

Schultze, Kloster, Stifter und Hospitiler der
Stadt Kassel und Kloster WeiBenstein (Jak.
Schmidt).

Stormann, Die stddtischen Gravamina gegen
den Klerus am Ausgange des Mittelalters und in
der Reformationszeit (Lohr).

Most, Gehe hin und kiinde! (Menge).

Horvath, Metaphysik der Relationen (Dérholt).

Séderblom, Das Werden des Gottesglaubens
(Engert).

Grunwald, Philosophische Pddagogik (Kahl).

Stiglmayr, Das humanistische Gymnpasium und
sein bleibender Wert (Meinertz).

Krose, Kirchliches Handbuch fiir das katholische
Deutschland. 6. Bd. (Baumgarten).

sittlichen Ordnung bei Thomas von Aquin

(Endres), zeitalter (Ludwig).

Gass, StraBburger Theologen im Aufklirungs-

Kleinere Mitteilungen.
Biicher- und Zeitschriftenschau.

Gedanken zum Aushau der slavisch-orien-
talischen Kirchenkunde.
.

In der Gelehrtengeschichte zeigt sich oft eine auf
den ersten Blick unerkldrliche Erscheinung: Gelehrte, die
in ihrem literarischen Wirken #uBerst fruchtbar waren
und durch zahlreiche, gediegene Arbeiten die Wissen-
schaft gefordert haben, verschwanden wie ein Meteor.
Ihre Schriften werden zwar als Grundlage fiir weitere
Forschungen benutzt, aber sie blieben vereinsamte Er-
zeugnisse. In auffallenden Gegensatz tritt hierzu die
Reihe jener Gelehrter, deren Arbeiten vielleicht weder an
Giite noch an Zahl die Schopfungen der oben genannten
erreicht, die aber trotzdem bahnbrechend in der Ge-
schichte einer Wissenschaft gewirkt haben, mit deren
Name sich fiir alle Zeiten ein wissenschaftlicher Forschungs-
zweig verbindet. Ich will nur, um auf dem Gebiete der
orientalischen Geschichtsforschung zu bleiben, zwei Namen
nennen, welche als ausgeprigte Vertreter der beiden ge-
nannten Klassen gelten k&nnen: A. de Lagarde und
Karl Krumbacher!). Wohl wird jeder Orientalist die
zahlreichen und vorziiglichen Arbeiten des Gottinger Ge-
lehrten stets beriicksichtigen, aber der Name A. de La-
garde ist kein Symbol, kein Programm. Mit Krum-
bachers Namen wird fir immer die byzantinische
Forschung verbunden bleiben. Welches ist nun die
Kraft, die in Krumbacher wirksam war? Es war die
Fahigkeit der Organisierung, das Geschick, sich eine
Schule zu bilden, welche die Gedanken des Lehrers und
Meisters weiter forterbte, das Verstindnis, die einschligi-
gen Gebiete straff zu zentralisieren, den Arbeiten einen
Sammelpunkt zu geben, von dem aus die Anregungen
und Weiterentwickelung des betreffenden Faches statt-
fanden. Die Bedeutung der Organisation braucht wohl in
den jetzigen Zeiten, wo die Wirkungen sich in groBen

1) Diese Wahl ist insofern nicht ganz dem Obigen ent-
sprechend, da Krumbachers Arbeiten an Giite keineswegs hinter
denen Lagardes zuriickstehen, sondern nur an Zahl.

1

Ereignissen zeigen, nicht niher bewiesen zu werden. Aber
notwendig ist der Ruf: Auch die Wissenschaft muB
sich mehr organisieren, als es bisher der Fall
war. Nur dann wird es ihr gelingen, ohne Kriiftezer-
splitterung in kiirzerer Frist Werte zu schaffen, die dem
gesamten Kulturleben Foérderung geben und gesicherte
Resultate vermitteln. Wohl hat ein Gelehrter erklirt:
Die Wissenschaft lebe von Zweifeln und Fragen; darum
sind ihr diese lieber als abgeschlossene Resultate. (Gegen
diese Auffassung muff Widerspruch erhoben werden und
zwar gerade in der Jetztzeit, welche die Krifte jedes ein-
zelnen voll und ganz fiir das allgemeine Kulturleben in
Anspruch nimmt. Sonst konnte man leicht einwenden:
Wenn die Gelehrten ihren Geist nur an Probleme und
Rétsel verschwenden, ohne abschlieBende Resultate zu
erreichen, so ist dies eine mehr oder minder geistreiche
Spielerei, fiir die die deutsche Kraft zu kostbar ist. Auf
allen iibrigen Gebieten gilt eine strenge Ein- und Unter-
ordnung der Arbeitskrifte als unbedingte Voraussetzung
fir das Gelingen; nur auf wissenschaftlichem Gebiete
glauben viele ihren eigenen Neigungen folgen zu dfrfen,
ohne sich in den Dienst eines gréBeren Ganzen zu stel-
len. Mein Plan, die Zentralisation und Organisation der
theologisch-wissenschaftlichen Arbeiten zunichst unter den
deutschen Katholiken in Vorschlag zu bringen und die
» Theologische Revune« zum Mittelpunkt dieser Arbeiten
zu machen, erscheint zur Zeit noch nicht durchfiithrbar,
ohne daB ich die Hoffnung auf Verwitklichung aufgebe.
Im folgenden mochte ich fiir mein Fachgebiet, den christ-
lichen Osten, einige Anregungen geben zu einheitlicher
Arbeit.

1. Begriff und Umfang der Forschung.

Der Begriff ,Christlicher Orient“ kann im geogra-
phischen oder kirchlichen Sinne verstanden werden. Im
ersteren Sinne miiBte man auch den fernsten Orient, die
Geschichte des Christentums in China, Japan ins Bereich
der Forschung ziehen. Tatsichlich hat die Revue de
POrient chrétien, wenn auch vereinzelt, Aufsitze iiber
diesen fernsten christlichen Osten gebracht. Man wird

2
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diese Gebiete wohl mit Recht der Missionsgeschichte und
Missionswissenschaft tiberlassen. Als d¢stliche Grenze konnte
man bei der geographischen Abgrenzung als Grenzscheide
die sprachlich-nationalen Unterschiede nehmen und die
Slaven insgesamt zum christlichen Orient rechnen. Als
Griinde fir diese Zurechnung kénnte man geltend machen:
1) Zum Studium dieser Linder ist die Kenntnis der
slavischen Sprachen wenigstens insoweit notwendig, um
die Quellen und Literatur benutzen zu kénnen. Bei der
groBen Verwandtschaft aller slavischen Sprachen ist es
fiir den, welcher eine dieser Sprachen vollig beherrscht,
nicht allzu schwer, wenigstens fiir den literarischen Ge-
brauch die Werke der iibrigen slavischen Sprachen aus-
zunutzen!). 2) Die Wissenschaft der religivsen Volks-
kunde zeigt uns immer deutlicher, dafi die Eigenart sla-
vischer Frommigkeit einen gewissen ,orientalischen Ein-
schlag® aufweist; auch der Kirchenhistoriker wird viele
Ereignisse besser verstehen und beurteilen, wenn er die
nationale Abstammung und Zusammengehorigkeit bertick-
sichtigt.  Allerdings gehéren die Polen, Czechen und
Kroaten durchweg der romisch-katholischen Kirche und
der abendlindischen Kulturwelt an, doch diirfte dies fiir
die wissenschaftliche Erforschung keinen ernstlichen Gegen-
grund abgeben?),

Ernstere Schwierigkeiten bereitet die Regelung der
Grenzgebiete, welche die Missionswissenschaft und
orientalische Kirchengeschichte gemeinsam haben.

In dem »Fihrer durch die deutsche Missionsliteratur« von
Robert Streit (Freiburg 1911) wird u. a. bei den ,,orientalischen
Missionen* genannt: Julian Pelesz, Geschichte der Union der
ruthenischen Kirche mit Rom. 2 Bde. Wien 1878 —1880. Gegen
den Versuch von Streit, in dieser Hinsicht einen Unterschied
zwischen den Aufgaben der Kirchengeschichte und Missionsge-
schichte zu machen, hat bereits Jos. Schmidlin Stellung genom-
men. Aber ich kann auch ,,die missionsgeschichtliche Methode*,
die der Herausgeber der Zeitschrift fiir Missionswissenschaft 2
(1912) S. 101—114 fordert, nur als die gleiche Methode erkennen,
die der Kirchenhistoriker zu befolgen hat. Es wiirde wohl ein
Wortstreit werden, ob z, B. A, v. Harnacks »Die Mission und
Ausbreitung des Christentums in den ersten drei Jahrhunderten«
(3. Aufl. 1915) ein spezifisches Werk der Missionsgeschichte oder

der Kirchengeschichte sei, wenn auch niemand bestreiten wird, |

daB diese Bekehrungsgeschichte zur Missionswissenschaft ge-
rechnet werden kann, Schmidlin ist tbrigens selbst fir die An-
sicht eingetreten, fiir die Quellensammlungen die altchristliche
und frihmittelalterliche Mission auszuschalten®), Aus praktischen
Grinden dirfte es sich empfehlen, diese Einschrinkung streng
durchzufihren. Der Kirchenhistoriker kann schon deshalb nicht
auf die Periode der Grundlegung des Christentums in den ein-
zelnen Lindern verzichten, weil sie ihm das Verstindnis o6ffnet
fir den weiteren geschichtlichen Verlauf und die innerkirchliche
Entwickelung. Leider sind nun nicht, wie Schmidlin glaubt, die

1) Vgl. Hruby, Vergleichende Grammatik der slavischen
Sprachen. Ein praktischer Behelf, alle slavischen Sprachen in
Wort und Schrift zu verstehen. Wien-Leipzig 1914. 168 S,

2) Versuche zur psychologischen Erforschung der Slaven
liegen nur wenige vor. Ich nenne: Stanislav Przybyszewski,
Von Polens Seele, Jena 1916, M. Faviev, L’Ame du paysan
russe d’aprés ses légendes (U C 57, 406—440). Panov, Psi-
chologia na bulgarskija narod (Psychologie des bulgar. Volkes),
Sofia 1914 (306 S.). Auch die Werke von Louis Leger, Ln
mythologie slave, Paris 1901 (248 S.), und F. S. Krauss, Sla-
vische Volksforschungen, Leipzig 1908 (431 S.), bringen viel
Materialien. Von nicht streng wissenschaftlicher Darstellung ist
das Buch von Karl Nétzel und M. Barwinskyj, Die slawische
Volksseele, Jena 1916.

8) Uber die Herausgabe * missionsgeschichtlicher Quellen.
Zwei Denkschriften zur Missionsgeschichte, Freiburg i. Br. 1911,
S. 11. In einem Schreiben vom 30, Juli 1917 erklirt er mir
%::fioch, dall Altertum und Mittelalter zur Missionsgeschichte ge-

oren.,

Quellen zur alten und frithmittelalterlichen Missionsgeschichte
im Zusammenhang mit den patristischen, epigraphischen und
lokalen Quellensammlungen bereits verdffentlicht. Gerade auf
dem Gebiete der orientalischen Kirchengeschichte liegt dber der
Bekehrungszeit noch vielfaches Dunkel. Ich erinnefe nur an die
uns vor kurzem zugidnglich gemachte Chronik des Msiha-zkha,
die uns die Bekehrung der Adiabene in vollig neuem Lichte
zeigte. Ebenso gibt es noch zahlreiche syrische, armenische,
koptische Quellen, die fiir die ilteste Missions- (= Kirchen)
geschichte der Edition warten. Wird das ,,Missionshistorische
Institut*® die athiopischen, abessinischen, georgischen Quellen,
die fir die Bekehrungsgeschichte des spiten Mittelalters von
grofem Wert sind, herausgeben? Da Schmidlin das Projekt
vom 13. Jahrhundert an einsetzen will, miilte man es erwarten,
Dadurch wirde das Institut aber eine Aufgabe tibernehmen, dic
allein viele Krifte fir Jahrzehnte hinaus erfordern wirde. Es
lieflen sich leicht noch andere Griinde anfithren, die es not-
wendig erscheinen lassen, dafl die Missionsgeschichte ihren Um-
fang und ihre Aufgabe gegeniber der Kirchengeschichte neu be-
griindet und genau abgrenzt.

Geradezu bedenklich und den Widerspruch herausfordernd
ist das Verfahren von F. Schwager und Robert Streit, in die
»Orient-Mission® Osterreich-Ungarn, Bosnien und die Herzego-
wina, Montenegro und Albanien, Serbien, Ruminien, Bulgarien,
Rumelien und das Gebiet der Griechen aufzunehmen. Weshalb
werden dann nicht auch Rulland, die nordischen Staaten, Eng-
land aufgenommen, wenn etwa Streit den kirchenrechtlichen Be-
griff der Mission (die im J. 1622 der Propaganda unterstellten
Jurisdiktionsbezirke) annehmen will? Da Schmidlin in seiner
Zeitschrift ausdricklich die Mission auf die Heiden beschrinkt,
und in seiner ,Missionsrundschau® folgerichtig nie die Balkan-
linder erwihnt — denn trotz zahlreicher Muhammedaner sind
die Balkanstaaten doch christlich —, erscheint es um so auf-
fallender, daB Streit regelmidfig in dem missionsbibliogra-
phischen Bericht dieser Zeitschrift iiber den Balkan berichtet.
Dafl die nichtwissenschaftlichen Missionsblitter den alten Irrtum
weiterschleppen, rechtfertigt das Verfahren von Streit nicht
Auch H. A. Krose will, wenigstens aus praktischen Griinden,
die Mission im Sinne von Heidenmission unter Einschluf der
Juden und Muhammedaner verstehen?),

Wihrend auf diesen Gebieten die orientalische Kirchen-
geschichte, ihrem Begriff entsprechend, eine Einschrin-
kung der Missionsgeschichte fordern wird, mdchte sie der
Missionswisse “schaft in viel htherem Grade, als es bisher
geschehen ist, die Aufgabe zuweisen, die Missionstitigkeit
der orientalischen Kirchen selbst zu verfolgen. In wissen-
schaftlicher, kirchlicher, nationaler und allgemein kultureller
Hinsicht bietet gerade die von den orientalischen Kirchen
betriebene Missionstitigkeit lebhaftes Interesse. Es wire
z. B. schon sehr verdienstvoll, wenn die in russischen
Zeitschriften erscheinenden Aufsitze iiber Missionsfragen
durch unsere missionswissenschaftlichen Organe weitesten
Kreisen zuginglich gemacht wiirden, wenn iiberhaupt der
russischen, tberaus eifrigen und auch erfolgreichen (ich
mochte hier nur auf Japan hinweisen) Missionstitigkeit

. eine regere Aufmerksamkeit entgegengebracht wiirde.

Auch mit der Religionsgeschichte und der ver-
gleichenden Religionswissenschaft hat die orienta-
lische Kirchengeschichte Grenzgebiete. Gerade der orien-
talische Kirchenhistoriker stoBt bestdndig auf die alten
groBen Weltreligionen; er muB sich die Frage vorlegen,
welchen EinfluB Buddhismus, Parsismus, Hellenismus, die
altdgyptische Religion, Islam usw. auf die Gestaltung des
orientalischen Christentums ausgeiibt haben, wie sie auch
rein duBerlich den Gang der Kirchengeschichte bestimmt
haben.

Gerade das sonst so vorziigliche Buch von Richard Garbe

' »Indien und das Christentume« (Tibingen 1914) zeigt, dal die

malgebendsten Kenner der nichtchristlichen Religionen. des ,,theo-
logischen Gefithles* entbehren, wenn sie Vergleichungen mit

1) Katholische Missionsstatistik. Freiburg 1908, S. 18.
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dem Christentum vornehmen. Die in der orientalischen Litera-
tur- und Dogmengeschichte zahlreich auftauchenden auBerchrist-
lichen Vorstellungen zwingen den orientalischen Kirchenhistoriker,
in das Gebiet der vergleichenden Religionsgeschichte einzugreifen.
Ich méchte hier nur auf die Apokryphenliteratur hinweisen, die
fir die Frommigkeit und den Glauben der morgenlindischen
Volkskirchen so reiches Material bieten und ohne Beriicksichti-
gung der vorchristlichen Gedankenbeweise einfach unverstindlich
bleiben. Leider vermifit hier der Kirchenhistoriker vielfach die
Vorarbeiten der Religionswissenschaftler, insbesondere auf dem
Gebiete des Islams. Seit Dollinger hat kein deutscher katho-
lischer Theologe dieses Gebiet nach der theologischen Seite hin
bearbeitet1); gerade die Untersuchungen, die M. Horten iiber
die religionsgeschichtliche Entwicklung und die theologischen
Systeme des Islams gemacht hat, lassen erkennen, wie notwendig
diese Forschungen sind. Es scheint, dal nicht blof die for-
male Methodik mittelalterlichen Denkens auf die Ausgestaltung
der moslimischen Lehre mitgewirkt hat, sondern dal namentlich
in der Lehre iiber Gott, seine Eigenschaften und sein Wesen
christliche Dogmen geltend wurden.

Ich mochte den Begriff und Umfang der orientalischen
Kirchengeschichte und der Religionswissenschaft in fol-
gender Weise abgrenzen: Der Kirchenhistoriker muf bei
dem  duBeren und inneren Aufbau der orientalischen
Kirche stets darauf achten, ob und welche Einfliisse sei-
tens der nichtchristlichen Religionen vorhanden sind, in-
wiefern sie hemmend oder foérdernd auf die duBeren Ge-
schicke der Kirche, den Volksglauben, innere Einrichtun-
gen der Kirche (Dogma, Kult, Rechtsleben) eingewirkt
haben. Der Religionshistoriker wird den Gang und die
Entwicklung der nichtchristlichen Religionen darlegen und
nachspiiren, ob christliche Einwirkungen sich geltend ge-
macht haben.

Besondere Schwierigkeit bereitet endlich die Frage:
Gehoren die romisch-katholischen Kirchen des Morgen-
landes (die unierten Kirchen) in das Bereich der orien-
talischen Kirchengeschichte? Diese Frage wird man auf
den ersten Blick verneinen; man wird diese Aufgabe
dem abendlindischen Kirchenhistoriker bzw. der Missions-
geschichte zuweisen. Indes bleibt zu bedenken: Auch
diese Kirchen tragen durch ihren Ritus schon #uBerlich
orientalisches Gepriige; durch ihre Nationalitit, Sprache,
Geschichte stehen sie in engster Verbindung mit dem
Orient; der orientalische Kirchenhistoriker dirfte daher
besser in der Lage sein, ihre Eigenart zu wiirdigen. Ohne
Bedenken haben deshalb K. Beth, Ehrhard, Liibeck, Prinz
Max von Sachsen, Silbernagl-Schnitzer, um nur diese zu
nennen, auch die unierten orientalischen Kirchen in das
Bereich der orientalischen Kirchenkunde gezogen. Es
ergibt sich demmach von selbst eine Einteilung in grie-
chisch-orthodoxe und griechisch-unierte Kirchen. Bei der
kirchengeschichtlichen Wirdigung wird sich die Ein-
teilung nach den alten Patriarchaten Konstantinopel,
Alexandrien, Antiochien, Jerusalem, und die Beriicksich-
tigung der allmihlichen Absonderung einzelner Landes-
kirchen empfehlen. Auch die dogmatische Scheidung,
besonders der nestorianischen und monophysitischen Kir-
chen, ist geschichtlich zu beachten. Fir die Konfes-
sionskunde der gegenwiirtigen orientalischen Kirchen
méchte ich folgende Einteilung -auf Grund kirchlicher und
sprachlicher Unterschiede empfehlen: I. Griechisch-ortho-
doxe Kirchen, II. Griechisch-unierte Kirchen. Die erste
Gruppe liBt sich gliedern a. Slavische Kirchen:
1. RuBland, 2. Serbien mit Karlowitz und Hermannstadt,
3. Montenegro, 4. Bulgarien, 5. Bosnien und die Herze-

1) Lammiens S. J. ist Niederkinder,

gowina, 6. Bukowina mit den Metropolen in Dalmatien,
Triest, Wien, 7. Galizien, 8. die nichtslavische Kirche in
Ruminien mit ihren Gebieten in Ungarn-Siebenbiirgen ;
b. Griechische Kirchen: 1. das Patriarchat in Kon-
stantinopel, 2. die Kirche im Konigreich Griechenland,
auf Kypern und den jonischen Inseln; c. Rein orien-
talische Kirchen; 1. die dgyptischen Kirchen (Kopten,
Abessinier-Athiopier, 2. die syrischen Kirchen a. im Pa-
triarchat Antiochien, f. im Patriarchat Jerusalem, y. im
Sinaikloster, 3. die armenischen Kirchen mit den
Katholikaten in Etschmiadzin, Sis, Aghtamar, den Patri-
archaten Konstantinopel, Jerusalem. Bei den Unierten
wiren zu nennen: Die Unierten in Italien, Serbien, Ga-
lizien, RuBland, den Balkanlindern, Osten‘eich-Ungarn;
ferner die unierten Melchiten, Kopten, Abessinier, Arme-
nier, Syrer, Chaldier, Maroniten, Thomaschristen, sowie
einzelne versprengte Gemeinden, die durch Auswande-
rungen (besonders in’ den Vereinigten Staaten) sich ge-
bildet haben. Die von Haus aus romisch-katholischen
Gemeinden, die fast in allen Gebieten der orientalischen
Kirchen in groflerem oder kleinerem Umfange anzutreffen
sind, diirften als Anhang zu behandeln sein.

Breslau. Felix Haase.

Zimmermann, Dr. Friedrich, Die agyptische Religion
nach der Darstellung der Kirchenschriftsteller und die
agyptischen Denkmadler. ([Studien zur Geschichte und Kul-
tur des Altertums. V. Bd., 5. und €. Heft]. Paderborn, Ferd.
Schoningh, 1912 (XVI, 201 S. gr. 8). M. 6,80.

Ein Buch mit diesem Titel habe ich mit Freuden
begriiBt. Die Kirchenschriftsteller des christlichen Alter-
tums haben uns doch mancherlei wertvolle Bemerkungen
tiber die #dgyptische Religion aufbewahrt, nur lagen diese
in den verschiedensten Werken weit zerstreut, sodaB man
nicht leicht ein einheitliches Bild davon gewinnen konnte..
Z. wollte diesem Ubelstand abhelfen. Es leitete ihn dabei
eine doppelte Absicht. ,Einmal sollte denjenigen, die sich
mit dem Studium der patristischen Werke besonders nach
der kulturgeschichtlichen Seite hin beschiftigen, eine zu-
verldssige an den einheimischen Quellen gemessene Er-
kldrungsgrundlage fiir die hier in Betracht kommenden
Stellen der Kirchenschriftsteller geboten werden. Zugleich
soll diese Arbeit auch der &gyptologischen Forschung einen
Dienst leisten, indem darauf Bedacht genommen wurde,
unsere Kenntnis der fgyptischen Religion namentlich an
denjenigen Punkten, die bisher noch nicht oder nur weniger
bekannt waren, durch Entfaltung des einschligigen Materials
aus den christlichen Schriftstellern zu vertiefen und be-
reichern® (S. VII). Vollstindigkeit wurde fitr die Zeit
der ersten drei Jahrhunderte etwa bis Eusebius angestrebt.
(S. 4 A. 1). Der Stoff ist nicht nach den Schrifstellern,
sondern nach Gedankengruppen zusammengefaBt: Gotter
und Gitterglaube im allgemeinen — Géotter und Sagen der
Osirisreligion — Die tibrigen Hauptgitter — Sondergétter
— Die Tierverehrung — Tempel und Tempeldiener —
Unsterblichkeitslehre und Seelenwanderung.

Durch den Aufschub der Besprechung war mir wieder-
holt Gelegenheit geboten, das Buch auf seine Brauchbarkeit
zu priifen. Das Buch hat mir fiir meine religionsgeschicht-
lichen Studien manchen wertvollen Hinweis gegeben, das
sei riickhaltlos anerkannt, aber eine zuverlissige Erkldrungs-
grundlage fiir die in Frage kommenden Stellen der Kirchen-
schriftsteller habe ich nicht darin gefunden.
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Bei einer solchen Arbeit muflte doch der Verf. die erste
Grundbedingung erfilllen, er durfte sich nicht auf Texte und
Ubersetzungen aus zweiter Hand verlassen, er multe vielmehr
die einschligigen patristischen Texte im Original nachschlagen,
die neuesten Ausgaben zu Rate ziehen, etwa vorhandene Uber-
setzungen auf ihre Richtigkeit priiffen usw. Nur so konnte dem
Leser eine brauchbare Unterlage geboten und viel Verdrull und
Arger erspart werden. Z. hat alle diese selbstverstindlichen Be-
dingungen nicht oder doch nur in winzigem Mafe erfillt. Dies
ist ein wohlerwogenes Urteil, vor dessen Niederschrift ich mich
. lange gescheut habe. Allein der so schwer mifhandelte Ter-

tullian hat diesmal ein Recht, gehort zu werden: Nihil veritas
erubescit nisi solummodo abscondi,

Wiederholt wird von Z. eine Schrift Tertullians De pallio 6
angefohrt (S. 40 A. 2; 52 A. 4). In Wirklichkeit mull es
heiflen dpolog. 6. Nach Tertullian De aenima 2 soll Isis ein
Leinengewand getragen haben (S. 46) — richtig ist De testimonio
animae 2, eine vollig verschiedene Schrift. S. 41 A. 1 wird mit
Berufung auf Tertullian De {eiunio 2 von einem Keuschheitsfest
der Isis gesprochen. Nicht hier, aber De deiunio 16 hat die als
Vorlage von Z. herangezogene Ubersetzung von Kellner das
Wort Castus mit Keuschheitsfest tbersetzt. Castus heilit aber
im Sprachgebrauch jener Zeit ,,Enthaltung* (allgemein) und wird
von Tertullian und den bei Oehler [ 854 bequem beigedruckten
Hieronymusstellen ausdricklich als Speise-Enthaltung oder Fasten
erklirt, — S. 4 A. 2 steht ohne Ausgabenbemerkung Clem.,
Strom. I 1. Das Kapitel umfalt in der Ausgabe von Stihlin
11 Seiten. Ahnlich S. 7 A. 5 Clem. protrept. 4 (bei Stihlin
14 Seiten); S. 16 Clem. protrept, 1 (bei Stihlin 8 Seiten). In
dieser Art geht es weiter. Bei Zitaten antiker Schriftsteller ist
es dhnlich, z. B. S. 40 A. 3 Apuleius Met. XI (bei Helm 26
Seiten). Es ist doch dem Leser viel zugemutet, 59 volle Seiten
lesen zu sollen, um vier Bemerkungen zu finden, Ist es nur
Druckfehlerbosheit, wenn S. 47. 8o (hier dreimal). 118 stets
wiederkehrend eine Schrift erscheint Ruf. hist. monarch.? Ge-
meint ist selbstverstindlich historia monachorum. Es erweckt
manchmal den Eindruck, als ob der Verf. von der aus zweiter
Hand zitierten Schrift gar keine Ahnung gehabt hitte, so wenn
S. 73 von Gregor von Nazianz zitiert wird id., adv. Nemes (ohne
Punkt; im Register ist wenigstens der Punkt beigesetzt). Es
handelt sich um ein Gedicht (ad Nemesium) von 334 Versen.
Ich habe mir die Mihe gemacht, den fraglichen Vers zu suchen:
es ist 268. Nun versteht man auch ein merkwiirdig anmutendes
Wort auf S, XIII: ,,Die Werke der christlichen Schriftsteller
sind in der iiblichen Weise abgekiirzt worden®, fligen wir hinzu,
weil es zu umstindlich war, diese Werke immer nachzuschlagen.
Hitte Z. dieses getan, dann konnte er S. 161 nicht schreiben
,Epiphanius (haereses 30 und 33)“; gemeint ist natirlich hae-
resis 30 § 33,3. Mir geradezu unfallbar ist es, wie in einem
Buch, das doch als Sachkommentar zu patristischen Texten gel-
ten will, die griechisch geschriebenen Katechesen Cyrills von
Jerusalem in 14 Zeilen langem Zitat lateinisch angefiihrt werden
(S. 126). Auch Gregor von Nazianz wird S. 73 A. 2 und
S. 96 A. 4 lateinisch zitiert. — Aber die angefihrten Texte selbst
werden doch stimmen? S. 33 A. 1 liest man ,,Celsus bei Orig,
¢. Cels. VI 42: ,Die Sage von Typhon, Horus und Osiris be-
zieht sich auf den Kampf des Guten und Bésen, cbenso wie
Gott und Satan®.” Nach internationalem Brauch versteht man
einen in Anfithrungszeichen angefiihrten Text als wortliches Zitat.
Ich finde im Original diesen Text nicht; wohl aber ist das
ganze Kapitel eine Ausfihrung in diesem Sinne. Z. scheint also
ein irgendwo vorgefundenes Referat zum originalen Text des
Kelsos gemacht zu haben. Dazu werden originale Texte willkiirlich
gekiirzt und trotzdem unter Anfithrungszeichen fortlaufend zitiert,
was doch den Urtext bedeutend entstellen kann. Vgl etwa
S. 161 das Zitat Recogn. I 33. Derlei Erfahrungen mache ich
bei jeder Benutzung des Buches. Es hat damit sein Vertrauen
verwirkt,

Zu Aristides, dem iltesten christlichen Schriftsteller, der sich
ausfuhrlicher mit der dgyptischen Religion befafit hat, multe
unbedingt ]. Geffckens Kommentar herangezogen werden. Dann
hitten wir vielleicht auch naheres gehort, warum Z. S. 21 bei
Aristides eine ,,offenbare Anlehnung an Plutarchs Schrift de Iside
et Osiride“ behauptet, Geffcken aber S, 74 erklirt: ,,Uberhaupt
ist der Mythus bei Aristides anders als bei Plutarch* (die Notiz
S. 25 A. 2 und S. 32 genligt nicht); wir hitten vielleicht ge-
hort, ob Geffcken S. 210 A. 2 zu Athenagoras mgeofela 22
meAdgov richtig Pelusium vermutet, Uberhaupt hitte man hier
wie sonst gerne gesehen, wie von einem Agvptologen zu den

unter Philologen strittigen Punkten bei Athenagoras und anderen
Stellung genommen wiirde. Aber nicht einmal bei dem beson-
ders wichtigen Firmicus Maternus ist die Ausgabe von K. Ziegler
zu Rate gezogen; aber auch die aus dem J. 1867 stammende
Ausgabe von C. Halm hatte die fanf Fehler auf S. 35 A, 6
vermeiden lassen, hitte besonders kein incertum cum sorore
adulteriumque, sondern dncestum gesetzt. — S, 114 heilit es:
»Auf die Verehrung des Léwen nehmen Bezug: Martyr. S. Igna-
tii 4,...“ Es muf beigefiigt werden: Mart. Vatic. graec.;
denn das lateinische Martyrium weill nichts davon. Das konnte
schon bei F. X. Funk, Patres Apostolici 11 262. 224 nachgesehen
werden. (Vgl. jetzt in der volligen Neuausgabe F. Diekamp,
Patres Apostolici I 1913, 368. 347). — S. 126 wird der sagen-
hafte Vogel Phonix ,ein gewisser allein erzeugter Vogel* ge-
nannt, Der Text ist aus den Apost. Konstitutionen V, 7 ent-
nommen. Der griechische Text hat dovedv zc wovoyewvés d. h.
einzig, in einem Exemplar vorhanden und entspricht dem latei-
nischen wnicus, solus. So geht es aber, wenn man nur die
Kemptener Ubersetzung zu Rate zieht. Die Musterausgabe unseres
Funk hitte es wahrlich nicht verdient, so ignoriert zu werden.
Dort hiuwe Z. finden koénnen, dall die Phonixsage auch in der
Didaskalie des 3. Jahrh. steht. Dies wire um so wichtiger als
ja mach 8. 4 A. 1 fur die ersten drei Jahrhunderte Vollstindig-
keit erstrebt wird. Dann durfte aber auch die wichtige Stelle
des Klemens von Alexandrien Stromata V 4 § 21,2 iber den
Skarabaeuskifer als dgyptisches Sonnensymbol nicht fehlen, zu-
mal S. 129 der um 200 Jahre spitere Epiphanius eine Stelle
gefunden hat.

Auch sachlich vermisse ich in dem Buche gar manches.
Z, kennt nach S. 26 A. 1 sehr wohl das Ritual der Zerstiicke-
lung und Wiedervereinigung der Glieder in der Osiris-Liturgie.
Wie nahe hitte es da liegen miissen, zu erdrtern, ob wir nicht
bei Firmicus Maternus, De errore profanarum religionum XXII,
3 dieses Ritual vor uns haben? Hier heifit es: ,Du bestattest
ein Gotterbild, du beklagst ein Gétterbild, du bringst das Gotter-
bild wieder aus dem Grabe hervor und freust dich, wenn du
dies getan hast. Du befreist deinen Gott, setzest die daliegenden
Glieder des Steines zusammen und richtest den empfindungslosen
Stein (wieder) auf.“ Wir kennen den hier geschilderten Kult
bis heute nicht sicher. Z. multe dazu Stellung nehmen, da er
ja (S. 41) Firmicus Maternus De errore prof. rel. XXVII, 1
behandelt: ,,In den Mysterien der Isis wird von einer Pinie der
Stamm abgehauen. Der mittlere Teil des Stammes wird tief
ausgehohlt und in der Hohlung wird das aus Stiickchen gefertigte
Bild des Osiris beigesetzt”. Z. gibt leider keine Ubersetzung.
Es ist die Frage, ob das de segminibus factum idolum aus Stein
oder Holz war und dann mit den oben genannten iacentia lapidis
membra gleichgesetzt werden kann. Auch hitten wir gerne ge-
hoért, ob nicht das handschriftlich (berlieferte seminibus (statt
segminibus) besser dgyptischem Brauche entspricht. W. Spiegel-
berg (Archiv f. Religionswiss. 19. Bd. 1918 S. 194) behauptet
es. — S, 40 A. 3 heifit es ,,Zur Aufnahme in die roémischen
Isismysterien war ein Bad erforderlich (Tert, De baptismo 5);
vgl. das Bad des Lucius bei seiner Einweihung bei Apuleius
Met, XL*“ Beide Schriftsteller sind mir nun gerade so gut
bekannt wie Firmicus Maternus. Bei Tertullian heilit es: saeris
quibusdam per lavacrum initiontur Isidis alicusus aut Mithrae.
Von speziell romischen Isismysterien ist nicht die Rede, zudem
ist Tertullian Afrikaner und der andere Afrikaner Apuleins schil-
dert eine Aufnahme-Feier zu Kenchred, der griechischen Hafen-
stadt von Korinth. Doch vielleicht meint Z. nach S. 41 die
»agyptischen Mysterienspiele im Roémerreich®; auch das ist
mifiverstindlich, da Agypten in der patristischen Zeit selbst
zum Romerreich gehdrt. — Bei den Ausfilhrungen tber die
Beschneidung in Agypten vermisse ich vor allem die bei
Klemens von Alexandrien, Stromata 1 15 § 66,2 festge-
haltene antike Uberlieferung, dall Pythagoras durch die agyp-
tischen Propheten die Beschneidung empfangen habe, ,,um in
das innere Heiligtum zugelassen, die geheimnisvolle Philosophie
der Agypter erlernen zu koénnen.” Dall Origenes die religiose
Bedeutung der 4gyptischen Beschneidung leugne, wagt Z. S. 160
zu behaupten, da er auf der gleichen Seite einen 17 Zeilen langen
Text des Origenes anfithrt, der das glatte Gegenteil unwider-
leglich dartut! Nach S. 161 soll Epiphanius nur die dgyptischen
Priester als beschnitten nennen. Dann mifte uns Z. aber den
Text erkliren Haer. 30 § 33,3: ,%al ol sidwloldrgar xal
legelg tov Alyvmriov thy megrrouhy Eyovow.* — Bel der
Sphinx S, 170 ff. fehlt der wichtige Text des Klemens v, Alex.
Strom. V 8 § 48,2. 3. — Uber den ,drehbaren Ring an den
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Tempelbezirken* hitte Besseres gesagt werden dirfen als S. 169
steht. Die Symbolik des umgedrehten Rades als Zeichen der
Sinnesumkehr ist nicht erkannt. Von einem ,,Berihren des
Ringes ist in der angezogenen Stelle nicht die Rede, sondern
von einem Drehen und Ziehen. Auch ist es nicht Klemens von
Alexandrien, der das sagt, sondern Dionysios Thrax bei Klemens.
Die Stelle steht auch nicht Strom. V 7 sondern VIII, 45. 4.

Meine Beurteilung des Buches erstreckt sich nur auf
den patristischen Teil. Den dgyptologischen hat der Agyp-
tologe G. Rider bewertet, ihn bemingelt, aber wohlwollend
gemeint, daB es sich ja um denjenigen Teil handele, ,auf
den Z. gewiB selbst weniger Wert legt und und der von
vergdnglicher Bedeutung ist.“ Beinahe hiitte ich dasselbe
vom patristischen Teil geschrieben. Was mich davon
zuriickhielt, ist die Bemerkung von Rdéder: ,Aber fir die
griindliche Durchsicht der Kirchenschriftsteller kann Zimmer-
mann des Dankes vieler sicher sein.“ Zu diesen vielen
gehore ich nicht, da ich die Grindlichkeit im Buche
durchaus vermisse.

Minster i. W. F. Dslger.

Messel, N., Adjunkt-Stipendiat an der Universitit Kristiania,
Die Einheitlichkeit der jiidischen Eschatologie. Giessen,
Alfred Tépelmann, 1915 (IV, 188 S, gr. 8%. M. 6,80.

Messel untersucht eingehend die Eschatologie des
Spétjudentums (von 165 v. Chr. bis 100 n. Chr.) und
will ihre Einheitlichkeit in einem bestimmten Punkte nach-
weisen. Bisher war man der Ansicht (vgl. Bousset, Die
Religion des Judentums im neutest. Zeitalter; Volz, Jidische
Eschatologie von Daniel bis Akiba), es gingen zwei Stro-
mungen durch die Zukunftserwartungen jener Zeit. Kin-
mal die Hoffnung auf die politische Wiederherstellung
des judischen Volkes und die Niederwerfung der Heiden-
vilker, Daneben aber auch Gedanken héherer Art, wo-
nach die Umgestaltung sich nicht bloB auf das Volk
Israel beziehen solle, sondern wonach die gesamte irdische
Welt ein Ende nehmen und durch eine neue, bessere Welt
abgeldst werden solle. Damit hinge zusammen eine Um-
bildung der Hoffnung in geistig-ethischer Richtung: der
Gegensatz zwischen Israel und den Heidenvélkern werde
ersetzt durch den zwischen Gott und den bésen Geistern
und den zwischen frommen und bdsen Menschen. Vor-
ausgesetzt, daB diese beiden Richtungen bestehen, so ist
von vorneherein damit zu rechnen, daf alte und neue
Gedanken verwirrend durcheinander gehen. Die Schrift-
werke, die in Frage kommen, erstrecken sich iiber eine
Zeit von fast 300 Jahren, dieses war eine Zeit der Hoch-
spannung auf politischem und religitsem Gebiet — soll
man da planmiBige Ordnung gerade in den so schwie-
rigen eschatologischen Vorstellungen durchweg voraus-
setzen? M. will die Widerspriiche nun dadurch beseiti-
gen, daB er nur die dlteren Vorstellungen gelten 148t
und die Ansitze zu einer ,transzendenten KEschatologie
geradezu leugnet. Alles, was man dazu verwertet hat,
gehort nach ihm ,zur poetischen Veranschaulichung des
unermeBlichen Gliickes, das die neue Zeit der nationalen
Freiheit und Machtentfaltung auszeichnen wird. ... Neue
Ausdrucksformen, variierte Darstellungsmittel der alten
nationalen Zukunftshoffnung, das und nichts anderes sind
die Vorstellungen, in denen man Glieder einer neuen
ibernationalen und iberirdischen Eschatologie erkennen
zu diirffen meint® (6). Als die gemeinsame Wurzel dieser
MiBverstindnisse sieht er unsere christliche Eschatologie
an. ,Die christliche Eschatologie baute sich durch jidische

Steine auf. Aber auch ihr Bau stand zunichst auf der
Erde, und zwar auf der palistinischen. Nach einiger
Zeit erst ist es dann anders geworden, und der Bau in
die Transzendenz, in den Himmel emporgehoben® (7).

Diesen allgemeinen Gedanken stellt M. an die Spitze,
um dann seine Richtigkeit an Einzelbegriffen wie ,der
Heilsanbruch als Wunder®, , Naturkatastrophen in der
Eschatologie®, ,,der Weltbrand®, ,,der neue Himmel und
die neue Erde®, ,,das himmlische ]erusalem“, ,»die Ver-
nichtung des Todes®, ,die Verwandlung der Gerechten®,
»das eschatologische Gericht* u. a. nachzuprifen. Uberall
glaubt er seine Annahme bestitigt zu finden. So be-
deuten ihm die Naturkatastrophen in der Endzeit (Erd-
beben, Einstiirzen der Berge, Sonnen- und Mondfinster-
nisse, Austrocknen der Meere und Fliisse, Diirre mit
Mifwachs und Hungersnot) nicht eine Vernichtung der
Welt, sondern es seien nur Zige, die das auBerordent-
liche Eingreifen Gottes in die Natur schildern sollen.
Der Weltbrand sei keine Vernichtung der ganzen Welt,
sondern eine in starken Farben aufgetragene Schilderung
des Strafgerichtes itber die Heiden. Die Erneuerung
von Himmel und Erde sei bildlich zu verstehen. Die
Emeuerung der Schopfung oder des Aon sei die Erneue-
rung der Menschen. Die Verwandlung der Welt sei ein
bildlicher Ausdruck dafiir, daB ,die Geschichte oder die
geschichtliche Welt umgestaltet werden soll“ (37). ,Das
Vergingliche* in der Baruchapokalypse gehe ,auf die
geschichtlichen Verhiltnisse, die in der Gegenwart
herrschen® (42).

Aber wenn, wie M. ausdriicklich hervorhebt, die christliche
Eschatologie ihre Bausteine aus dem Judentum genommen hat,
dann ist es nicht ausgeschlossen, dal Ansdtze zu den liberir-
dischen Vorstellungen schon im Judentum vorhanden gewesen
sind, und wir brauchen nicht anzunehmen, dafl das Christentum
dazu Anleihen aus dem Hellenismus gemacht hat (so M. 7).
Es kommt vor allem darauf an, was die jiidischen Apokalyptiker
sich bei ihren Schilderungen gedacht haben. Nun ist es nicht
anzunehmen, dafl der Schreiber von IV Sib. 172 ff, sich dabei
etwas anderes als die Vernichtung der ganzen Welt und die
Entstehung einer neuen Welt vorgestellt hat. Vgl. V, 175 fi.:
» Verbrennen wird es die ganze Erde und das ganze Geschlecht
der Minner vernichten und alle Stidte, die Flisse zugleich und
das Meer; ausbrennen wird es alles, dal es zu russigem Staube

wird. Man wird M. kaum folgen kénnen, wenn er sagt, hier
erhebe sich das Buch ,nicht zur Idee einer wirklichen Vernich-

tung der Erde” (18). Wenn er betont, das neue Leben auf der

Erde werde durch die Stillung des Feuers (V. 180), nicht durch
eine neue Schopfung eingeleitet, so “fragt man sich, wie durch
blofle Stillung des Feuers allein wieder Leben in die ,ruflige
Asche” kommen soll. Man mul dann eben eine neue Schépfung
voraussetzen, auch wenn sie nicht ausdriicklich erwidhnt wird,
Es geht nicht, von ,zweckloser Umstindlichkeit* zu sprechen,
»die wir kein Recht haben, dem Verfasser zuzutrauen, wenn er
die neue Schopfung nicht einmal erwihnt (19). Es handelt
sich um eine Beschreibung endzeitlicher Vorginge, und wir
konnen von dem Verfasser nicht verlangen, dal er sie so schil-
dert, wie wir sie habern mochten. M. selbst mufl sich doch zu
dem Eingestindnis bequemen, es sei ,nicht sicher®, dal jene
Schilderung ,,auf einer transzendenten Auffassung des Heilszu-
standes beruht“ (22). Was nicht sicher ist, kann immerhin
moglich sein. Anderseits rechnet er damit, dal diese Dar-
stellong nicht zu dem urspriinglichen Bestande des Buches ge-
hért (a. a. O.). Das ist schon millich.

Mit seiner Anschauung hingt es zusammen, dall er bei
Ausdriicken wie ,,Schépfung®, aldw, 22 mit Vorliebe weniger
an die Welt als an die in der Welt lebenden Menschen, die
Menschheit oder die Menschengeschichte denkt. So wird aus
einer Umgestaltung des Weltalls nur eine Umgestaltung der
Menschen, die sich ohne grofere, ins Auge fallende Ereignisse
vollzichen kann. Aber in IV Esr. 5, 46b scheint ereatura doch
nicht die Menschen zu bedeuten, sondern die Welt, weil es

* X
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unterschieden ist von dem die Menschen bezeichnenden praesentes.
Es wird hier dasselbe sein wie in 44b saeculum. Ebenso ist in
V. 55 creatura mit ,,Welt“ zu tbersetzen. Es ist dasselbe wie
uzlots Rom. 8, 19 f. — In der syrischen Baruchapokalypse 49, 3
steht: , Verwandelst du die, die in dem_ Aon gewesen sind,
gleichwie auch den Aon?* Da gibt M. ,,Aon* den Sinn ,,Ge-
schichte® oder ,,geschichtliche Welt“. Aber der Aon steht im
Gegensatz zu den Menschen, die die Geschichte bilden, und so
kann es hier nur ,,Erde” heiflen. — Auch an vielen von den
Stellen, die M. S. 44 ff. behandelt, durfte n‘;"w oder aldv viel
eher ,, Welt* oder ,, Weltall“ bedeuten als ,,Menschheit, Weish 14,6
z. B. steht es im Unterschied von ozmépua yevéoews. Dieses
soll dem aid» die neue Menschheit bringen. Also kann aidw
unmoglich die Menschheit sein, sondern nur die Welt. M. gibt
selbst zu (54), dal an den meisten der von ihm behandelten
Stellen auch die Ubersetzung ,,Erde* passen wirde. Vgl. noch
Weish. 13,9, wo nach dem ganzen Zusammenhang eldw nur
die Welt sein kann.

M. hat sich in seinen Gegenstand liebevoll vertieft
und viele Anregungen gegeben; aber ich glaube nicht,
daB er die Aufstellungen von Bousset und Volz, mit
denen er sich besonders auseinandersetzt, sehr erschiit-

tert hat.

Braunsberg. Alfons Schulz.

Notscher, F., Die Gerechtigkeit Gottes bei den vor-
exilischen Propheten. Ein Beitrag zur alttestamentlichen
Theologie. [Alttest. Abhandlungen, herausgegeben von Prof.
Dr. J. Nikel VI, 1]. Minster i. W., Aschendorffsche Verlags-
buchhandlung, 1915 (VIII, 122 S. gr. 8°). M. 3,40,

Die alttest. Theologie enthilt eine Anzahl von Einzel-
fragen, die eine griindliche Behandlung von positiv-gliu-
biger Seite erheischen. Der Grund hiervon ist ein dop-
pelter: der eine liegt in der Art und Weise, wie die
alttest. Schriftsteller das Walten und Wirken Gottes in
der Geschichte Israels darstellten, die leicht miflverstanden
werden kann; der andere ist in der Behandlung der
alttest. Theologie von seiten moderner Forscher zu suchen,
die in Israels Religionsgeschichte den Entwickelungsge-
danken in jener Form wiederzufinden glauben, wie er
von ihren irrigen philosophischen Voraussetzungen diktiert
wird. Der Verf. hat nun die oben genannte Einzelfrage
herausgegriffen und darauf eine erschdpfende Antwort
gegeben. Er behandelt seinen Gegenstand in drei Ab-
schnitten. -

Im 1. Abschnitt wird zunichst der Begriff der Ge-

rechtigkeit im schriftlichen NachlaB der vorexilischen Pro-
pheten im allgemeinen festgestellt. Hierftir kommen die
Termini P7¥, TR7X und ©EYY in Betracht. Wihrend die
ersteren zwei Worte vollig synonym gebraucht werden
und normgemiBe Beschaffenheit, hauptsidchlich aber norm-
geméiBes Tun und Handeln bezeichnen, wird letzteres im
Sinne von ,,Norm* oder ,normierter Zustand® verwendet.
Beide Begriffe kénnen vom juristischen auf das sittliche
und religivse Gebiet iibertragen werden. Nach Fest-
stellung dieser Vorbegriffe geht der Verf. niher auf den
eigentlichen Gegenstand seiner Abhandlung ein. Die bis-
herige Bestimmung der Gerechtigkeit Gottes nach der
Darstellung der alttest. Schriften, insonderheit auch bei
den Propheten befriedigt nicht. Daher empfiehlt es sich,
dieselben einmal nach einem Teile des alttest. Schrift-
tums, den vorexilischen Propheten genau festzustellen,
um so den Weg fiir eine richtige Bestimmung im allge-
meinen freizumachen. Die Gerechtigkeit Jahwes nach
den vorexilischen Propheten kann bestimmt werden als
diejenige Tidtigkeit Gottes, durch welche er die

Geschicke seines Volkes und der einzelnen Men-
schen ihrem Verhalten entsprechend gestaltet.

Im 2. Abschnitt wird dann auf die Betitigung der
Gerechtigkeit Gottes eingegangen. Diese &duflert sich
hauptsdchlich als Strafgerechtigkeit und betitigt sich nach
sittlichen Prinzipien nicht nur gegeniiber Israel, sondern
auch gegeniiber den Heiden. Von besonderem Wert ist
die Feststellung, daB Jahwe nicht bloB gegeniiber der
Gemeinschaft, sondern auch dem einzelnen gegeniiber
nach dem AusmaB sittlicher Schuld die Vergeltung tt-
sdchlich bemiBt, wenngleich theoretisch die individuelle
Vergeltung fiir die Zukunft erst von Jeremias als Problem
behandelt wird. So erscheint Jahwe im Hinblick auf
sein richterliches Walten als ethische Personlichkeit, zu
der ihn aber nicht erst die vorexilischen Propheten zu
machen brauchten.

Im 3. Abschnitt wird die Gerechtigkeit Gottes in
ihrem Verhiltnis zum Zormn Gottes, von dem bei den
Propheten oft - die Rede ist, zur Heiligkeit und Gnade
Gottes untersucht, um die Erhabenheit der prophetischen
Gottesidee klarer hervortreten zu lassen.

Aut einige Einzelheiten sei der Verf. hier aufmerksam ge-
macht. S. 49 wire eine Benutzung von P. Vetters Abhandlun-
gen in der Theol. Quartalschrift 83 (1901) 94 ff. 187 ff. und 81
(1899) 512 ff. vorteilhaft gewesen. S. 89,6 ist der Satz: ,,Dall
es mit Juda dann (nach dem Gericht) doch nicht zu sein® durch
Ausfall des Wortes ,,Ende od. dgl. unverstindlich. Dall Israel-
Juda nach der Verheilfung der Propheten in der kiinftigen Heils-
anstalt einen Vorrang genieflen werden, ist wohl nur chrono-
logisch, aber nicht graduell zu verstehen. S. g95. Auller den
vom Verf, angefihrten Ausdriicken fir den Zorn Gottes finden
sich bei den vorexilischen Propheten noch folgende: AP Mich 9, 7,
723 Jes 9,13. 18; 13,95 Os 13, 11; Soph 1, 18, AXP. Jes 34, 2;
60, 10; Jer 10, 10, AX¥M'SN Jes 13,9. 13. Bei der Behandlung
des gotlichen Zornes hitte wohl auch auf die prophetisch-
poetische Sprechweise hingewiesen werden kénnen, die uns
phantastisch kithn scheint und deren Wortlaut nicht zu sehr ge-
preft werden darf, Damit verlieren derlei Ausdricke schon viel
von dem scheinbar Ansté(igen, dal das Recht beim Zorn nicht
zur Geltung kommt, S, 28 ist die Abkiirzung Pt unverstindlich;
soll wohl heiffen PC? S. 55. 58. 113 finden sich fir Jesaias
nebeneinander bald Is bald Jes zitiert.

Diese wenigen und nebensichlichen Mingel beein-
trichtigen den Wert der Arbeit nicht, die einen wichtigen
Teil der alttest. Theologie mit Flei® und sachkundiger
Hand behandelt hat.

Salzburg, AFEberharter

Loofs, Friedrich, Wer war Jesus Christus? Fir Theo-
logen und den weiteren Kreis gebildeter Christen. Deutsche
Neubearbeitung des Buches: What is the Truth about Jesus
Christ? Problems of Christology discussed in six Haskell-
Lectures at Oberlin, Ohio by Friedrich Loofs, Phil. D., Th. D.,
Professor of Church History in the University of Halle-Witten-
berg, Germany. New York, Charles Scribner’s Son, 19133
Halle a, d. Saale, Max Niemeyer, 1916 (XII, 255 S. 8%).
Kart. M. 4,40.

Die liberale Leben-Jesu-Forschung vertritt die These,
Jesus sei lediglich ein Mensch gewesen, den erst die
Nachwelt tiber MenschenmaB hinausgehoben hat. Eine
andere Richtung, zu der besonders W. B. Smith zihlt,
halt das Umgekehrte fiir richtig, ndmlich die Jesusver-
ehrung sei urspriinglich die Verehrung eines Gottes ge-
wesen, und nur volliges MiBverstehen der é&ltesten sym-
bolischen Verkiindigung von diesem Gott habe diesen zu
einem geschichtlichen Menschen gemacht.

Gegeniiber der letzteren Anschauung steht die. Ge-
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schichtlichkeit Jesu fest. Allerdings ist sie nicht bis zur
GewiBheit durch die auBerchristlichen Zeugnisse er-
hirtet. Denn der Brief des Pilatus und der Briefwechsel
Jesu mit Abgar von Edessa sind Filschungen. Der Brief
Maras an seinen Sohn ist beweis-unkriftig. Unsicher ist
das Zeugnis des Flavius Josephus und noch unsicherer
das des Rabbi Elieser. Die nichtchristliche Herkunft der
Tacitus-Nachricht ist nicht unzweifelhaft. Die noch
spiteren heidnischen und jtidischen Angaben iiber Jesus
sind sicher abhingig von christlicher. Uberlieferung. Immer-
hin machen die auBerchristlichen Zeugnisse tiber Jesus,
namentlich Tacitus und die jiudische Tradition, die Smith-
sche These schwierig. Diese Schwierigkeit wird aber
zur Unmoglichkeit durch die christlichen Quellen. Die
paulinischen Briefe geniigen allein zum Erweis der Ge-
schichtlichkeit Jesu, besonders der 1. und 2. Korinther-
brief, der Galater- und Philipperbrief, vom Romerbrief
nicht zu reden, den Smith zu Unrecht ablehnt. Ja, der
1. Korintherbrief und der Galaterbrief schon reichen aus
fiir die Tatsiichlichkeit des menschlichen Lebens Jesu.

Von der liberalen Leben-Jesu-Forschung ist zu sagen:
Schon ihre Geschichte mit ihren wesentlichen Unstimmig-
keiten macht ihre Aufstellungen wahrscheinlich unhaltbar.
Und selbst wenn man ihre Voraussetzung vom rein
menschlichen Leben Jesu gelten 148t, verfolgt sie ein
unerreichbares Ziel und ist unhaltbar. Da n#mlich die
Geschichtswissenschaft an die Analogie der sonstigen Er-
fahrung gebunden ist, so muB ein ,rein geschichtliches*
Leben Jesu dessen reine Menschlichkeit voraussetzen.
Diese Voraussetzung ist aber historisch-wissenschaftlich
sehr angreifbar. Zwar hat die liberale Quellenkritik Wert-
volles geleistet, doch sie tberschitzt die Markusiiberliefe-
rung und unterschitzt das Johannesevangelium, tber
dessen Ursprung die frei gefafite Echtheitshypothese am
besten AufschluB gibt. Sie zeigt sich befangen gegeniiber
dem johanneischen Bericht, aber auch gegeniiber der syn-
optischen Uberlieferung. Ihre Gesamtauffassung muB
zwischen Skeptizismus und ,apokalyptischem® Verstindnis
Jesu schwanken, und beides ist unberechtigt.

Auch sonst liBt sich das rein menschliche Leben
Jesu historisch und theologisch nicht dartun. Unhisto-
risches darf freilich auch der Glaube nicht annehmen.
Er darf also den Verdacht nicht unterdriicken, dem in
steigendem Mafe unterstehen z. B. Jungfrauengeburt,
Himmelfahrt, Auffassung der Auferstehung Jesu bei einigen
biblischen Schriftstellern. Er braucht sich nicht zu scheuen,
auch im N. T. Sagen anzunehmen; er kann gar nicht
alle Wundererzihlungen gelten lassen. Und dennoch, in
ihrer Gesamtheit — nicht im einzelnen — zeigen viele
Worte Jesu, sein SelbstbewuBtsein, das letzten Endes in
seinem Verhiltnis zum Vater wurzelt, passe nicht in einen
menschlichen Rahmen.: Damit stimmt auch der Glaube
der Urgemeinde und der folgenden Jahrhunderte iiberein.

Dadurch wird ein Verstindnis Jesu der geschichtlichen
Wissenschaft unmoglich, aber sie bleibt dem Glauben
moglich. Dieser Glaube ist aber nicht jener der ortho-
doxen Christologie und der damit zusammenh#ingenden
Dreieinigkeitslehre, die innerliche Widerspriiche bringen,
die nicht schriftgemdB sind — ,,Sohnes“-Begriff! Wesens-
trinitit! Jesu SelbstbewuBtsein, das zu einem schlecht-
hinnigen gottlichen Ich nicht paBt! Manche Widerfahr-
nisse Jesu! sein gliedlicher Zusammenhang mit den Seini-
gen! —, die abhingig sind von einer veralteten Philo-

sophie der Alten, z. B. Logoslehre! ewige Zeugung! Es
ist vielmehr der Glaube, der in unserer Gedankenform
Jesu Menschheit und SelbstbewuBtsein zu vereinigen und
zu erfassen sucht. Dies geschieht aber nicht durch die
Kenosislehre, auch nicht durch die ihr entgegengesetzte
Dornersche Christologie, sondern dadurch, daB wir Jesus
besonders als Offenbarer Gottes und auch als Anfinger
einer neuen Menschheit fassen, der uns in seiner Person
zeigt, was wir werden sollen. Dieses Glaubensverstindnis
fuBt nicht auf genetischer Erklirung, sondern eben auf
dem Glauben. - Dieser allein gibt demnach auf die Frage,
wer Jesus war, eine belriedigende Antwort. j

Loofs hat recht, wenn er die Leugnung der Geschichtlichkeit
Jesu entschieden zuriickweist. Was die aulerchristlichen Zeug-
nisse anlangt, ist er m. E. einem interpolierten (1) Flavius Jo-
sephus gegeniiber wohl zu vorsichtig, gegeniiber Tacitus und
der judischen Tradition dbertricben kritisch. Die Abhangigkeit
der spiteren heidnischen und jidischen Angaben von christlicher
Uberlieferung wirde sie nur dann wertlos machen, wenn diese
selbst grundlos wire. Gerade dies bestreitet aber Loofs mit
vollem Recht, :

Eine Besprechung seiner Lritischen Stellung gegeniber der
Bibel ist hier aus naheliegenden Grinden unméglich; doch be-
wahrt er in wichtigen Fragen im Vergleich zu manchen anderen
eine verstindnisvollere Unbefangenheit. Seine Stellung zur Bibel
macht sich auch sonst iberall geltend, daneben aber auch seine
Stellung zur Metaphysik. Stiinde er erkenntnistheoretisch zu ihr
in einem anderen Verhiltnis als z. B. S. 245 Z. 3 v. u, 218
Mitte, 216, 205 dartun, schiirfte er dann tiefer und genauer, so
wirden ithm Christologie z. B. und Dreieinigkeit in einem ganz
anderen Lichte erscheinen, “so wiirde auch der grundlegende
Glaubensbegriff, vgl. 218 f., eine wesentlich andere Firbung er-
halten. Und auch da, wo er veraltete Philosophie der Alten
sieht, wiirde er trotz historischer Erinnerung den Unterschied
erfassen und gelten lassen, Er wiirde auch von der Geschichts-
wissenschaft nicht verlangen, fiir Tatsachen nur Ursachen inner-
halb unserer Erfahrung aufzusuchen und wirksam zu denken und
Berichtetes ohne Erfahrungsursache fir unglaublich zu halten
Cvgl. S. 59)- : : ; :

Seiner Ablehnung des liberalen Jesusbildes ist zuzustimmen.

Es kénnte nur Vorteil bringen, wenn auch katholische Lite-
ratur und Anschauung griindlich und im weiten Umfang beachtet
und verarbeitet wiirden.

Freising. J. N. Espenberger.

1. Miiller, Dr. Wilhelm, Der Staat in seinen Beziehun-
gen zur sittlichen Ordnung bei Thomas von Aquin.
[Beitrige zur Geschichte der Philosophie des Mittelalters.
Bd. XIX, 1]. Miinster i. W., Aschendorff, 1916 (XI, 98 S.
gr. 89). M. 3,50.

2. Ebner, Dr. Joseph, Die Erkenntnislehre Richards von
St. Viktor. [Beitrige. Bd. XIX, 4]. Ebd. 1917 (VIII,
126, 8. gr. 80) " M. 425,

1. Sehr zahlreich sind die Abhandlungen und Mono-
graphien, welche in den letzten Dezennien zur Staatslehre
des h. Thomas von Aquin erschienen (vgl. P. Mandonnet,
S. Thomas d’Aquin et les sciences sociales: Revue tho-
miste XX (1912) 654 ff.; Uberweg-Baumgartner, Grundrif
der Geschichte der Philosophie der patrist. u. scholast.
Zeit. Berlin 1915, 174*f). Die vorliegende Arbeit hat
ihre Orientierung gegen die immer noch wiederholte Be-
hauptung, daB der Staat nach der Auffassung des Mittel-
alters lediglich eine Folge der Sunde sei und somit ein
Nichtseinsollendes darstelle. Dem gegeniiber ist es die
bestimmte Absicht des Verf. zu zeigen, daB der Staat
nach der Lehre des h. Thomas von Aquin, des groBten
unter den mittelalterlichen Scholastikern und zugleich
cines der ersten, welcher der Staatstheorie eingehenderes
Interesse entgegenbringt, durchaus auf der sittlichen, also
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auf der gottgewollten natirlichen Ordnung ruht. Als
Forderung der sittlichen Ordnung stellt er sich dar, so-
fern er von Anfang an nicht nur zur Befriedigung der
alltidglichen Lebensbediirfnisse, sondern auch zur Ermog-
lichung eines tugendgemiBen Lebens der Biirger da ist.
Der sittlichen Ordnung dient er, da er an seinem Teile
dem Menschen zur Erreichung seiner endgiiltigen Bestim-
mung zu verhelfen berufen ist. Kann er zu diesem Ziele,
soweit es iibernatiirlich ist, nur indirekt beitragen, so be-
sitzen doch seine direkten Aufgaben, wie Rechtsschutz,
materielle und geistige Wohlfahrt der Biirger, einen hohen
sittlichen Wert. Aus der sittlichen Ordnung entspringen
die staatlichen Befugnisse in Gesetzgebung und Recht-
sprechung, an ihr hat die Staatsgewalt ihre nattrlichen
Schranken. Eine Reihe von Pflichten des Biirgers gegen
den Staat, seine Gesetze und den Triger der Gewalt ist
mit dem Zwecke des Staates gegeben. Das Ethische in
der thomistischen Auffassung des Staates findet durch
den Verf. durchaus eine lichtvolle Darstellung. Abwei-
chender Ansicht kann man sein iiber das MaB der von
ihm angezogenen Literatur, sowohl der Thomas zuge-
schriebenen als auch der in seinem Sinne redenden und
zar Erlduterung seiner Denkweise dienenden.

2. Ebner hat das Verdienst, die Erkenntnislehre des
pmagnus confemplator” erstmals monographisch zu be-
handeln. Er gliedert den Stoff in der Weise, daB er je
einen besonderen Abschnitt der Sinnes- und der Ver-
nunfterkenntnis, dem Glauben und der mystischen Schau-
ung widmet. Das Verstindnis und die Darstellung der
Richardschen Lehre erschweren sich dadurch, daB der
Viktoriner nicht eine festgeprégte Terminologie verwendet,
sondern eine wechselnde, stark von rhetorischen Motiven
beeinflute und durch Bilder belebte Wiedergabe seiner
Gedanken bevorzugt. Als Anhidnger der platonisch-
augustinischen Denkweise betrachtet Richard die Sinne
nicht als selbstindige Erkenntnisquelle. Einzige Wissens-
quelle ist ihm vielmehr die Vernunft. Thr entstammen
namentlich die allgemeinsten Wahrheiten, die Denkgesetze,
Wertbegriffe wie wahr und falsch, gerecht und ungerecht,
niitzlich und schidlich. Sie werden von Gott aus in die
Seele eingestrahlt. Die (nichtmystische) Vernunfterkenntnis
erfahrt bei E. eine eingehende Darlegung und Zergliede-
rung nach Anlage, Betitigungsweise und Gegenstinden.
Uber das Verhiltnis von Wissen und Glauben herrscht
bei Richard noch nicht jene Klarheit und Bestimmtheit
wie bei den meisten Hochscholastikern. Er meint not-
wendige Griinde (rationes necessariae) fiir Glaubensdogmen
zu besitzen. E. kann hier einer apologetischen Anwand-
lung nicht ganz widerstehen und sucht das Unfertige und
Liickenhafte bei Richard durch giitige Interpretation zu
glitten und auszugleichen. Von der cogitatio, meditatio,
contemplatio, welche der Viktoriner unterscheidet, bemerkt
E., bisherige Auffassungen nach dem Vorgang H. Ostlers
in seiner trefflichen Schrift iiber die Psychologie Hugos
von' St. Viktor verbessernd, daB sie auf das eine geistige
Erkenntnisprinzip zuriickgehen. Sie seien dem Wesen
nach identisch und nur dem Grade nach verschieden.
Die Kontemplation selbst hat wieder drei Stufen, nimlich
die Erweiterung, Erhebung und Entriickung des Geistes.
Dieser letztere Zustand ist von auBerordentlicher Art und
nur wenigen durch eigenes Erleben bekannt. Er bestehe
in einem Eindringen in den innersten Grund des Geistes.
Hir taucht bei Richard die von jetzt ab festgehaltene

Lehre vom Seelengrunde auf, der nach den Mystikern
als ein Unbegreifliches, Unbeschreibliches erscheint. Mit
der Darstellung des kiinstlichen Gebidudes der sechs Kon-
templationen, das der Viktoriner konstruiert, schlieBt die

Schrift. Sie zeichnet sich durch Griindlichkeit und Klar-
heit aus.
Regensburg. J. A. Endres.

Huyskens, Albert, Die Kléster der Landschaft an der
Werra. Regesten und Urkunden. [Veréffentlichungen der
Histor. Kommission fiir Hessen und Waldeck. Bd. IX, 1].
Marburg, Elwertsche Verlagsbuchhandlung, 1916 (XXV, 882 S,
gr. 89, M. 37,50; geb. M. 40.

Schultze, Johannes, Kldster, Stifter und Hospitaler der
Stadt Kassel und Kloster Weillenstein. Regesten und
Urkunden. [Dasselbe IX, 2]. Ebd. 1913 (XXIV, 788). M. 30;
geb. M. 32.

Die ,historische Kommission fiir Hessen und Waldeck*
hat beschlossén, die noch erhaltenen Archivalien der im
Mittelalter bestehenden Kloster und Stifte von Hessen
und Waldeck zu verdffentlichen. In welcher Weise dies
geschehen soll, zeigen die beiden vorliegenden Binde. Von
diesen bietet der zuerst erschienene vor allem Regesten
und Urkunden der Kléster und Stifte der Stadt Kassel.
Es handelt sich dabei um das Augustinerinnenkloster
Ahnaberg, das 1152 von Erzbischof Heinrich I von Mainz
bestitigt wurde, um das Karmeliterkloster zu Kassel, das
1292 entstand, um das dortige ,,St. Martinsstift auf der
Freiheit”, ein Kollegiatstift von Weltgeistlichen, dessen
Errichtung von 1364 datiert, um das 1454 mit Priestern
und Klerikern aus dem Liichtenhofe bei Hildesheim be-
setzte ,,St. Georgsstift“ der Fraterherren ,,im WeiBenhofe*,
um die SchloBkapelle, an der um 13500 einige Benefizien
errichtet wurden, und um zwei Spitiler und zwei Schwestern-
(wohl Tertiarinnen- oder Beghinen-)hduser. Von diesen
Anstalten bringt der Band insgesamt 1359 Regesten, von
denen die Nummern 1—593 auf Ahnaberg, 594—745
auf die Karmeliter, 746—1199 auf das St. Martinsstift,
1200—1286 auf das St. Georgsstift, 1287 —1295 auf
die SchloBkapelle, 1296—1336 auf das Elisabethospital,
1337 —1346 auf den Siechenhof und 1347—1359 auf
die beiden Schwesternhduser fallen. Dazu kommen noch
Regesten des an der Stelle des Schlosses Wilhelmshohe
bei Kassel gelegenen ehemaligen Augustinerinnenklosters
WeiBenstein unter Nummer 1360—1659. Sie beginnen
mit dem J. 1143, wo Erzbischof Heinrich I von Mainz
die bereits vor 1137 erfolgte Stiftung des genannten
Klosters bestitigte, und enden, gleich' den Regesten der
anderen Hiuser im wesentlichen mit 1527, wo Landgraf
Philipp von Hessen die Kloster seines Landes aufhob.
Es folgen noch vier Nachtrige als Nummer 1660—1663
und ein Anhang von 34 vollstindig abgedruckten Ur-
kunden, deren wichtiger Inhalt die Wiedergabe i exfenso
empfahl. Den SchluB des Bandes bildet ein nicht weniger
als 125 zweispaltige Seiten’ umfassendes Personen- und
Ortsregister.

Dieselbe Einrichtung weist der jlingst ausgegebene
Band IX, 1 auf, der Regesten und Urkunden aus den
Klostern der Landschaft an der Werra bringt. Darunter
sind zu verstehen das Benediktinerinnenkloster auf dem
St. Cyriaxberg bei Eschwege, das vor 1075 entstand,
das seit etwa 1236 bestehende HI. Geistspital vor Esch-
wege, das dem Zisterzienserkloster Reiffenstein 1308 unter-
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stellt wurde, das Augustinerkloster zu Eschwege, das 1278
gegrindet wurde, das um die Mitte des 12. Jahrh. er-
richtete Primonstratenserinnenkloster Germerode (in der
Nihe von Eschwege) und das seit 1291 bestehende
Wilhelmitenkloster zu Witzenhausen. Auf St. Cyriaxberg
beziehen sich die Regestennummern 1—4835 und 1674
—1676, auf das Spital 486—504, auf den Augustiner-
konvent 505—871, auf Germerode 872—1437, auf die
Wilhelmitenniederlassung zu Witzenhausen 1440—1673.
Nummer 1438 und 1439 betreffen ein Zisterzienserinnen-
kloster, das am Ende des 13. Jahrh. kurze Zeit in
Witzenhausen bestand. An die Regesten schlieBen sich
33 durch ihren Inhalt bedeutsame Texte. Das Register
zihlt 150 Seiten mit je zwei Spalten enggedruckter Orts-
und Personennamen,

Wie in der Einleitung der beiden Binde hervorgehoben
wird, haben die Herausgeber alles zusammengestellt, was
sich in Urkunden und Quellen anderer Art iiber die oben
verzeichneten Anstalten findet. Thr Augenmerk richteten
sie dabei darauf, in die Regesten der Urkunden alles
aufzunehmen, was sachlich irgendwie von Belang ist,
genaueste Angaben also iiber Person, Ort und Zeit der
Aussteller und Empfinger, tiber den Gegenstand des
behandelten Rechtsgeschiiftes und die Weise seiner Aus-
fithrung, tiber die Zeugen, die bei manchen Akten mit-
wirkten usw. Tatsiichlich wird dem Forscher in den
weitaus meisten Ausziigen ein vollwertiger Ersatz fiir das
Aktenstiick selbst geliefert.

Jedem Regest ist ein Vermerk iber die Ausfertigungsweise
dér betreffenden Urkunde, iiber den Ort, wo sie aufbewahrt wird,
und iber Notizen beigegeben, die sich auf der Riickseite vieler
Ausstellungen finden. Sie betreffen durchweg iltere Signaturen
der einzelnen Urkunden. Sachliche Erklirungen zu den Angaben
der Dokumente haben dagegen die Herausgeber fast ganz ver-
mieden, Hier und da ist dies zu bedauern. So kommt an vielen
Stellen ein Hohlmal ,lime(“ vor. Was mag es bedeuten? —
In zahlreichen Stiftungsbriefen wird als ,Seelgerite’ ein sog.
»groles Gebet“ angeordnet. Dieser Gottesdienst ist mit der
heute in Mitteldeutschland so genannten Anbetung des allerhei-
ligsten Sakramentes kaum identisch. Aber was war damit ge-
meint? — In die Regesten haben sich einzelne kleine Irrtimer
eingeschlichen. So wird in Nr. 1455 von IX, 2 papaver mit
nPleffer* wiedergegeben, wihrend es ,,Mohn‘ bezeichnet. Eine
Naturrallieferung von ,Pfeffer* hitte in Weillenstein nicht auf-
gelegt werden konnen. Milverstindlich ist in Regest 524 von
Ahnaberg die Ubersetzung von vicarius generalis mit ,,General-
vikar®, da dieser Ausdruck in der Gegenwart einen ganz be-
stimmten Sinn hat, der sich mit dem Amte des dort genannten
Titularbischofs Paul von Askalon nicht deckt. Dieser war vic.
gen. in pontificalibus, d. h. ,Weihbischof*, Merkwirdig ist,
dall der Bearbeiter des die Kasseler Ordenshiuser behandelnden
Bandes fast in all den zahlreichen Regesten, die eine Widmung
in honorem B, M. V. enthalten, dies mit ,,zu Ehren der Maria®
wiedergibt, wihrend Huyskens von der ,hl. Maria“ redet. Bei
anderen Heiligen, die vorkommen, bereitet (brigens die Bei-
fugung eines ,,hl.* vor dem Namen auch Schultze keine Schwie-
rigkeit. Um so auffallender ist aber die Weglassung des Epi-
thetons bei dem Namen der h. Jungfrau.

Die weitaus meisten Schriftstiicke, die in den beiden
Binden verzeichnet sind, beziehen sich auf Vermd&gens-
angelegenheiten. Es sind Stiftungsbriefe, Schuldscheine,
Urkunden iiber Rentenk#ufe, Zinsregister, Quittungen u.
dgl. Thre Verdffentlichung ist in erster Linie fiir die
Wirtschaftsgeschichte von Bedeutung, daneben natiirlich
fir die Ortsgeschichte von Kassel, Eschwege, Witzen-
hausen und Umgegend und fiir die Geschichte der dort
ansédssigen Familien. Aber auch fiir die Kirchengeschichte
dieser Gegend ist der Ertrag aus den hier mitgeteilten
Regesten nicht gering. Aus den Stiftungsurkunden erfdhrt

man gar manches iiber die inneren Verhiltnisse der ein-
zelnen Konvente, itber ihre Beziehungen zur Bevélkerung,
iiber gottesdienstliche Gebriuche usw. Beispielsweise er-
gibt sich aus zahlreichen Urkunden des Klosters Ahna-
berg, daB dort im 14. Jahrh. manche Nonnen ihre Sonder-
einkiinfte hatten, daB also das Geliibde der Armut damals
nicht mehr genau beobachtet wurde. Zeitweilig scheint
geradezu eine Neigung zur Auflgsung des gemeinsamen
Lebens bestanden zu haben. Ahnliches lassen Urkunden
des 14. Jahrh. auch in WeiBenstein und Germerode ver-
muten, wihrend aus dem Benediktinerinnenkloster auf
dem St. Cyriaxberg bei Eschwege derartiges nicht vor-
zuliegen scheint. Doch wurde dort zeitweilig wenigstens .
zwischen dem Gut der Abtissin und dem der Gesamt-
heit der iibrigen Ordensfrauen unterschieden.

Eine Anzahl Regesten betreffen klgsterliche Refor-
men und Reformversuche seit der Mitte des 15.
Jahrh. 1462 verordnete Erzbischof Adolf von Mainz,
daB dem Kloster Ahnaberg ,nur ein frommer Priester
der Observanz, der den Ordensfrauen ,,durch Wort .und
Beispiel nutzen kann, zum Propst und Rektor* gegeben
werden sollte. Als seine Aufgabe bezeichnete der Erz-
bischof, die Novizen aufzunehmen, sie in den Ordens-
regeln zu unterrichten, ihnen das Ordenskleid ,,zu geben
und ihnen die Gelitbde nach der Ordensregel abzunehmen*.
Den Rektor stellte das reformierte Augustiner-Chorherren-
stift Boddeken i. W. (IX, 2, 456), mit dem in der Folge
Ahnaberg in Verbindung blieb (IX, 2, 526). Das Recht
zur Visitation des Klosters erhielt der Propst von Bddde-
ken aber erst 1518 vom Abte von Bursfeld, den 1462
der FErzbischof von Mainz mit der Ul)erwachung von
Ahnaberg betraut hatte (IX, 2, 538). DaB die Reform
von 1462 auch abgesehen von den Beziehungen zu Stift
Boéddeken Bestand hatte, darf man wohl daraus erschlieBen,
da 1508 der Prior der GroBen Kartause die Ordens-
frauen von Ahnaberg ,in die Gemeinschaft aller guten
Werke* des Kartiuserordens ,im Leben und im Tode
aufnahm®, aber beiftigte, daB diese Gemeinschaft auf-
hore, sobald die Nonnen von der Ordensregel ablassen
wiirden (IX, 2, 513). — Von Béddeken aus wurde auch
Kloster WeiBenstein reformiert, hauptsichlich wohl auf
die Anregung des Erzbischofs Adolf hin; doch war um
1480 noch manches zur Besserung der Zustinde dort zu
tun. Darum bevollmichtigte Erzbischof Diether von 'Isen-
burg in dem genannten Jahre den Prior von Bdddeken,
»in jedem Jahre“ WeiBenstein durch einen Ordens- oder
Weltpriester visitieren zu lassen und den Angehorigen
des Stiftes ,geeignete Beichtviter zu bestellen” (IX, 2,
1621). — Das in seinen Einrichtungen Ahnaberg und
Weilenstein sehr #hnliche Priimonstratenserinnenkloster
Germerode bedurfte am Ende des 15. Jahrh. ebenfalls
einer Hebung des Ordenslebens. Erzbischof Berthold
von Mainz beauftragte deshalb 1494 die Obern der Pri-
monstratenserkloster Spieskappel und Ilfeld und den Stifts-
dekan von Fritzlar, Germerode ,kraft seiner Autoritit zu
visitieren, an Haupt und Gliedern zu bessern®, und ,alles
nach den heilsamen Statuten des Ordens von Prémontré
zu reicherer Frucht nach ihrem Gutdiinken zurtickzufithren
(IX, 1, 1309). Der pipstliche Kardinallegat Peraudi,
der seit Spdtsommer. 1501 in Deutschland titig war, be-
zeugt am 20. Febr. 1502 (Alexandri papae sexti anno
decimo, also nicht 1501, wie es IX, 1, 1323 heifit),
ausdriicklich, daB jungst in Germerode die Ordenszucht



19 1918,

TrroLosiscHE REVUE.

Nr. 1/2, 20

wiederhergestellt worden sei (1323). Manche Mingel
zeigten sich aber doch auch spiter noch, da am 11. Juli
1502 Landgraf Wilhelm II von Hessen die Primonstra-
tenserinnen von Konradsdorf (,, KuneBdorf”) in Oberhessen
bat, zwei Chor- und zwei Laienschwestern nach G. zu
senden, damit sie den dortigen Nonnen ,zu der Refor-
mation ihre Unterweisung® gidben (Anm. zu 1323). —
Landgraf Wilhelm lag auch die Wiederherstellung des
reguliren Lebens in dem Wilhelmitenkloster zu
Witzenhausen am Herzen. Im Herbste 1502 machte
er Peraudi darauf aufmerksam, daB die Monche des ge-
nannten Klosters ,in ihrer Mehrheit ein wenig ehrbares
Leben zum Schaden ihrer Seele und zum Argernis vieler
ftihrten®. . Der pipstliche Legat bevollmichtigte darauf
die Benediktineribte von Bursfeld und Breitenau, das
Kloster in Witzenhausen mit Hilfe einiger Wilhelmiten,
die ihre Ordensregel beobachteten, ,an Haupt und Glie-
dern zu reformieren (IX, 1, 1619). Uber den Erfolg
des Auftrags melden leider die Aktenstiicke nichts. —
Die Benediktinerinnenabtei St. Cyriaxberg wurde seit
1504 reformiert. Im Sommer dieses Jahres tibernahm
die Abtissin des westfilischen Klosters Oesede, Benedikta
von Glane, als,,Vormiinderin®“ die Leitung des Konventes,
in dem sie, wie es scheint, auch noch -blieb, nachdem
Elisabeth von Holzdorf Abtissin geworden war. Am
24. Sept. 1507 war sie, die ,domina reformatriz® von
St. Cyriaxberg, Zeugin eines Abkommens, das zwischen
den dortigen ‘Benediktinerinnen und den Augustinern von
Eschwege getroffen wurde. Aus der Urkunde, die dartiber
aufgenommen wurde, geht hervor, daB sich die Augustiner
um die Reform der Abtei Verdienste erwarben (IX, I,
754). Die Augustiner von Eschwege selbst nahmen
1455 zum Teil die Observanz an. Mehrere verliefien
jedoch lieber das Kloster, und andere suchten die Ab-
weichungen von der Ordensregel, die sich unter ihnen
eingebiirgert hatten, zu rechtfertigen und leisteten der Re-
form entschiedenen Widerstand. Diese siegte trotzdem
und behauptete sich auch bis zum Untergang des Klosters,
das einer der angesehensten Konvente der deutschen Kon-
gregation der reformierten Augustiner-Eremiten war. Prior
Johannes Spangenberg und Pater Konrad Aldorf von
Eschwege gehorten zu den Augustinern, die am 22z. Juni
1523 vor Notar und Zeugen im Minoritenkloster zu
Leipzig die Erklirung abgaben, daB sie gegen die ,neue,
fremde Lehre, die man die Martiniana oder Lutherana
nennt”, protestieren und ,jetzt und in Zukunft, wie ihre
Vorfahren, bei der Entscheidung der h. Mutter, der
katholischen Kirche, verharren wollten (IX, 1, 819). —
Auch bei den Kasseler Karmeliten gab es am Ende
des 15. Jahrh. Unordnungen. Landgraf Wilhelm d. A.
von Hessen lief sich deshalb auf der Riickreise von einer
Wallfahrt ins hl. Land in Rom die Vollmacht zur Reform
der Monche erteilen. Diese machten jedoch gegen die
Ausfihrung seines Planes so gewichtige Bedenken geltend,

daBl er seine Absicht aufgab und in einer Urkunde vom |

30. August 1492 den Karmeliten das Versprechen gab,
sie mit den Befugnissen, die ihm der h. Stuhl eingerdumt
hatte, ,nicht zu bedringen“, sie namentlich nicht zu
zwingen, als Obern den Angehorigen eines fremden Klosters
anzunehmen (IX, 2, 702). Ob die Reform etwa spiter
doch noch in Angriff genommen wurde, 148t sich nicht
feststellen.

Die letzten Ausziige aus den Kloster- und Stiftsarchiven,

deren Bearbeitung hier vorliegt, betreffen die Aufhebung der
verschiedenen kirchlichen Anstalten. Sie erfolgte 1527, abge-
sehen von der Niederlassung der Karmeliten in Kassel, die
schon am 22, Febr, 1526 ihr Kloster mit seinem ganzen Besitz
dem Landgrafen Philipp ubergaben, ihn um ,,eine ziemliche Ver-
sorgung® baten und zugleich erklirten, daB sie mit einer solchen
von ihm abgefertigt worden seien. Dies taten sie, weil ,,sich
dieser Zeit die Liufe hin und wieder dermallen begeben, daB*
ihnen und ihrem ,Konvent die Opfer und Almosen (worauf ihr
Orden gestiftet sei) niederfillig werden®, so ,,dall sie sich hin-
firo mit Leibes Nahrung nicht konnten noch mochten erhalten®
(IX, 2, 740). 23 Ordensleute, von denen 16 Priester und 7
Laienbriidder (oder Novizen) gewesen zu sein scheinen, unter-
schrieben diese Urkunde, Darnach war das Kloster in einer Zeit,
in der die Abfallsbewegung in den benachbarten sichsischen
und thiiringischen Landen den Ordenshiusern schon so schwere
Verluste gebracht hatte, noch gut besetzt. Den gleichen Ein-
druck machen die Angaben tber die andern Konvente von Kassel.
So lebten im Sommer 1527 in Ahnaberg 25 Chorfrauen und
11 Laienschwestern, 3 waren vorher ausgetreten (592). In
Weilenstein zihlte man 1527 14 Chor- und 6 Laienschwestern
(IX, 2, 1657). Daneben sind noch die Namen von 17 weiteren
ehemaligen Ordensfraven des erwihnten Klosters bekannt, Viel-
leicht hatten sie bereits ihr Ordenshaus verlassen. Im St. Ge-
orgenstift lebten im Sommer 1527 14 Fraterherren, darunter
wohl 2 Priester, g Kleriker und 3 Laienbrider (IX, 2, 1285).
Uber den Bestand der Kloster der Landschaft an der
Werra bringen die Regesten folgende Einzelheiten: Auf dem St
Cyriaxberg weilten von Mai bis September 1527 noch aufller
der Abtissin 18 Benediktinerinnen, je g9 Chor- und Laienschwestern,
11 andere waren ausgetreten (IX, 1, 470/72). Bei den Augusti-
nern in Eschwege waren 20 Priester und 6 Laienbriider abzu-
fertigen (IX, 1, 834), im Wilhelmitenkloster von Witzenhausen
fanden sich im April 1527 7 Brider vor, wihrend 4 abwesend
waren (IX, 1, 1669), im Primonstratenserinnenstift Germerode
traf die Kommission, die die Aufhebung der Kloster durchfiihrte,
im September 1527 24 Chor- und 17 Laienschwestern an (1404),
das Augustinerkloster von Eschwege war zur selben Zeit noch
mit 20 -Priestern und 6 Laienbridern besetzt (IX, 2,-834). Diese
Zahlen lassen die Annahme als berechtigt erscheinen; dal das
Luthertum in den Ordenshdusern des nordlichen Hessens bis
1527 nur verhilnismidBig wenige Anhdnger gefunden hatte.
Uber die Stellung, die die Monche und Nonnen 1527 und
spiter zu der religiosen Umwilzung einnahmen, geben die
Notizen, die Schultze und Huyskens zusammengestellt haben,
nicht so viel Aufschluff, als man wiinschen méchte. Die Re-
verse, die die Ordensleute bei der Aufhebung ihrer Niederlassun-
gen ausstellten, sind in dem den Kasseler Hiusern gewidmeten
Bande bedauerlicherweise nicht ihrem wesentlichen Texte nach
aufgenommen worden und lassen deshalb gar nichts Sicheres
tber die Haltung der von der Sikularisation Betroffenen sagen.
Ihre Erklirung, sie hitten Anweisung auf bestimmte Lieferungen
von der hessischen Regierung erhalten und verzichteten auf
weitere Anspriiche an Landgraf Philipp, beweist allein u. E.
weder fiir noch gegen die Annahme der neuen Lehren durch sie.
Anders ist es, wenn sie ihren Verzicht auf das gemeinsame
Leben begriindeten. Zuweilen geschah dies. So unterzeichneten
16 Ordensfrauen vom St. Cyriaxberg am 5. Nov. 1527 ¢in
Formular, worin es hiell, dal ,,sich Landgraf Philipp angesichts
dessen, dall das Klésterliche Leben wegen vieler Miflbriuche und
als dem Evangelium nicht entsprechend, jetzt verachtet werde,
und dab viele Kloster leer und wist werden, veranlalit gesehen
habe, die ubriggebliebenen Ordensleute von den Klostergiitern
abzufertigen, zumal er von vielen derselben, darunter auch et-
lichen ihrer Mitschwestern, darum ersucht werde® (IX, 1, 468).
In dem Protokoll tber die Abfertigung der Augustiner zu
Eschwege vom September 1527 steht bei den Namen von
12 Priestern und 2 Laienbridern die Bemerkung ,hat Beschwe-
rung im Verzicht®, bei einem andern heilt es sogar ,ist nicht
gesinnt, Verzicht 20 tun® (IX, 1, 834). Eine Anzahl von ihnen
verzichtete im November 1527 indessen nach einer Abfindung
aus Klostergitern auf weitere Anspriche an den Landgrafen.
Die Begrindung dabei war, daB sich ihre ,,Gelegenheit der-
maflen zugetragen habe, dal sic nicht linger im Kloster zu blei-
ben geneigt seten” (1X, 1, 843 u. 8.). 5 Augustiner erklirten,
dall sie ,bei niherer Selbsterforschung gefunden hitten, das
Ordensleben sei ,,dem Evangelium und der schuldigen christlichen
Liebe zuwider*, und darum hatten sie sich veranlalt gesehen,
ihren Stand zu verlassen, da sie als Christen auch zu christ-
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lichem Leben verpflichtet seien” (IX, 1, 835). Darunter waren
drei Priester und zwei Laienbriidder. Sie mégen zu der neuen
Einsicht durch Leonhard Bosch gebracht worden sein, den Land-
graf Philipp im Juni oder Juli 1527 zum ,Pridikanten® des
Benediktinerinnenstiftes auf dem St. Cyriaxberg und des Augu-
stinerklosters in Eschwege bestellt hatte (IX, 1, 864). Von den
41 Ordensfrauen, die sich im September 1527 in Germerode
fanden, liegen 22 Reverse vor, in denen gegen eine Entschadi-
gung auf alle ferneren Anspriiche an die Regierung verzichtet
wird, Begriindet wird die Erklirung damit, dal die Ausstelle-
rinnen ,aus Verleihung der géttlichen Gnade® zu der Erkenntnis
gekommen seien, ihr vermeinter geistlicher Stand sei dem
h. Evangelium zuwider. Dadurch seien sie bestimmt worden,
ihren seitherigen Stand zu verlassen und sich in ein ehrbares
gottseliges Leben zu begeben. Andere aber gaben nur zu Proto-
koll, dal} sie eine gewisse Summe erhalten hatten und sich da-
mit zufrieden giben, ohne Stellung zu der religiésen Frage zu
nehmen, und von andern fehlen alle Erklirungen. Von den
Witzenhiuser Wilhelmiten liegen nur zwei Verzichturkunden
vor (IX, 1, 1672/3). :

Diese wenigen Notizen zeigen, daB die in dieser
neuesten Publikation der ,historischen Kommission fiir
Hessen und Waldeck” vorgelegten ,,Regesten und Ur-
kunden® vielerlei Material zur Kirchengeschichte enthalten.
Die Beispiele lieBen sich ohne Mihe stark vermehren.
Wir schen deshalb mit dem gréfiten Interesse der Ver-
offentlichung weiterer hessischer Klosterarchive entgegen.
Ein doppelter Wunsch lieBe sich dabei wohl leicht er-
fallen: die kiinftigen Bearbeiter mdgen doch nicht zu
zuriickhaltend sein in Erliuterungen des Inhaltes der Ur-
kunden. Niitzlich wiren dann auch Mitteilungen aus den
nach 1527 entstandenen Akten, die {iber das spitere
Schicksal der eingezogenen Klostergiiter unterrichten. Fiir
die Angaben, die Dersch in seinem »Hessischen Kloster-
buch« (Marburg 1915) tber diesen Punkt macht, lassen
sich gewif urkundliche Belege beibringen. Sie wiirden
ganz naturgemiB den AbschluB von Regesten bilden, die
sich in erster Linie auf Besitztitel beziehen.

Mainz. Jo Sehmidt,

Stbrmann, Anton, Die stadtischen Gravamina gegen
den Klerus am Ausgange des Mittelalters und in der
Reformationszeit. [Reformationsgeschichtliche Studien und

Texte, herausgegeben von ]. Greving, Heft 24—26]. Miin-
ster 1. W., Aschendorff, 1916 (XXII, 324 S. gr. 80). M. 8,80.

Diese umfangreiche Arbeit, die von der katholisch-
theologischen Fakultit in Minster als Doktor-Dissertation
angenommen worden ist, beschiftigt sich im Gegensatze
zu den auf den Reichstagen vorgebrachten nationalen
Gravamina mit den stidtischen Beschwerden gegen den
Klerus des sinkenden Mittelalters und gewihrt dem Leser
einen interessanten und héchst lehrreichen Einblick in die
antiklerikale Bewegung des spiten Mittelalters, die bei
Beginn ‘der Neuzeit sich zur antikirchlichen Bewegung
der Reformation erweiterte und in dieser ihren Hohe-
punkt erreichte. Die zahlreichen Streitigkeiten mit der
Geistlichkeit waren fiir manche der AnlaB zum Abfalle
von der alten Kirche. Es ist zu begriiBen, daB einmal
eine solche Zusammenfassung der vielen Klagepunkte ge-
macht wurde, die, wie zahlreich und wie bekannt sie auch
waren, uns doch bisher in der Literatur immer nur ein-
zeln zu Gesichte kamen und darum viel von ihrer Wucht
und ihrem Gesamteindrucke einbtiften. Hier in dieser
Zusammenfassung lernt man wirklich die Reformation
verstehen. Diese muBte kommen, ob nun Luther oder
ein anderer es war, der den Stein ins Rollen brachte,
ohne daB dessen personliche Bedeutung irgendwie ver-

kannt werden soll. Der Boden war dafiir allenthalben
seit langemm vorbereitet und die unzufriedenen Geister
waren reif zum Abfalle.

Der Verf. beabsichtigte nicht, die mehr oder weniger
groBe Schuld der einen oder der anderen Seite festzu-
stellen, nachzuforschen, wieviel berechtigter Kern in den
Anschuldigungen steckte, darauf kommt es auch nicht an;
es ist eine Tatsache, daB die Anklagen und Beschwerden
erhoben wurden und eine groBe Unzufriedenheit da war.
Das gentigt vollkommen, um zu verstehen und zu er-
kliren, wieviel diese Dinge zum Entstehen der gewaltigen
Bewegung im Anfange des 16. Jahrh. beigetragen haben.
DaB viele Klagen unbegriindet oder iibertrieben, andere
unabstellbar waren, weil eben durch die politischen und
wirtschaftlichen Zeitverhiltnisse bedingt, ist klar aufgezeigt.
Daneben gab es selbstverstindlich auch berechtigte Be-
schwerden genug, die zur rechten Zeit hitten abgestellt
werden konnen und sollen. Was die schlichte, einfache
Darstellung, die leidenschaftslos Licht und Schatten ver-
teilt, so interessant macht, ist, daB man es fast mit Héin-
den greifen kann, wie das groBe Drama - sich vorbereitet
und der Knoten sich schiirzt; man meint unmittelbar zu
beobachten, wie dunkle Wolken am Himmel der spét-
mittelalterlichen Kirche sich zusammenziehen und immer
mehr verdichten, um sich in dem wenn auch lange be-
ftirchteten, so doch plétzlich hervorbrechenden Ungewitter
des groBen Abfalles von der alten Kirche zu entladen.
Es muBte einfach so kommen: das ist der Gedanke,
mit dem man das Buch aus der Hand legt.

St. legt uns fleiBig zusammengetragenes Material aus
einer grofen Zahl von Reichsstidten vor, dagegen sind
die Landstddte weniger beriicksichtigt, doch werden die
Verhiltnisse dort vermutlich nicht wesentlich anders ge-
wesen sein. Freilich beruht das Dargebotene fast nirgend,
so viel ich sehe, auf unmittelbarer Einsicht in die Quel-
len und stellt darum keine gelehrte historische Forscher-
arbeit im engeren Sinne dar, es ist meist bloB Literatur
gesammelt und verarbeitet, der Verf. darum von seinen
zahlreichen Autoren, vielfach Lokalhistorikern, und der
Giite der von diesen geleisteten Arbeit abhingig, die
naturgemdB von verschiedenem Werte ist. Die Literatur
ist gut benutzt und annihernd vollstindig herangezogen ;
es fehlen allerdings einige Sachen, die man nicht unter
»die seit Beginn der Drucklegung noch erschienene Lite-
ratur® zdhlen kann.

Der reiche Inhalt des Buches lilit sich blof andeuten.

Unter den Dingen, die Mifstimmung gegen die mittelalterliche
Geistlichkeit hervorriefen, werden in 7 Kapiteln genannt:

I. Die Abgaben an den Klerus. Hier unterscheidet St.
die Abgaben an die Kurie, nimlich die Ablalgelder, die Forde-
rungen bei der Verleihung von Kirchenimtern wie Annaten, Ser-
vitien und Palliengelder sowie die pipstlichen Steuern, z. B. den
Turkenzehnten; endlich die Zahlungen an kuriale Beamten und
Behérden, insbesondere die Taxen und Kompositionen an die
Ponitentiarie, die Datarie, die apostolische Kanzlei und die Rota.
Dazu kamen die Abgaben an den einheimischen Klerus und zwar
rein kirchliche Zahlungen wie Stolgebiihren bei Taufe, Trauung,
Beichte, Osterkommunion und Beerdigung; die Stolgebiihren fiir
Versehginge sind nicht erwihnt; Melstipendien gehéren aber
nicht zu den Stolgebihren, worunter St. sie auffihrt. Ferner
Zahlungen auf Grund verschiedener Rechustitel, grundherrliche
und landesherrliche Abgaben, Zinsen, Zehaten, Zélle, Ungeld usw.
Streng genommen gehoren diese ,.landesherrlichen Rechte” in
das letzte Kapitel, das von den ,weltlichen Hoheitsrechten des
Klerus® handelt.

II. Der kirchliche Vermégensbesitz und die welt-
liche Erwerbstiatigkeit geistlicher Personen und Genossen-
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schaften. An erster Stelle steht das unbewegliche Kirchenver-
mogen mit seinen zahlreichen Freiheiten und Privilegien, seiner
Grolle und seiner Lage, die manchmal die stidtische Entwicke-
lung hemmten. Ebenso erregte das bewegliche Kirchengut den
Neid der Stadtbewohner. An dritter Stelle erwihnt der Verf.
,das Stiftungs- und Bruderschaftsvermégen® und verlilt hier-
durch die angefiihrte Einteilung, da auch dies in bewegliche und
unbewegliche Vermoégensmassen zerfillt. Unter der weltlichen
Erwerbstitigkeit waren Handwerksbetrieb und Handel, insbeson-
dere das Textilgewerbe sowie der Getreide- und der Wein-
handel und der Bierumsatz von hervorragender Bedeutung.
Weniger erregte die Urproduktion, der Betrieb der Landwirtschaft,
in jenem noch stark agrarischen Zeitalter den Neid und die Be-
gehrlichkeit der Mitbirger.

III. Unter den Privilegien des Klerus riefen am meisten
die Freiheit von offentlichen Abgaben und Lasten die Mifgunst
der ubrigen Bevolkerungsklassen hervor, zumal in einer Zeit, in
der allgemein eine starke Abneigung gegen jede Art von Ab-
gaben tberhaupt herrschte. Dabei bleibt bestehen, dafll der
Klerus unter den damaligen eigenartigen Verhiltnissen nicht auf
jenes Privileg verzichten konnte; denn einerseits waren viele
deutsche Dibdzesen iiberschuldet und die Folge davon war, dal
die Bischofe den Geistlichen hohe, manchmal drickende Auf-
lagen aufbirden muflten, Auferdem muliten die Bischofe als
Fiirsten bedeutende Reichslasten tragen, die wiederum zum grofen
Teil auf den Klerus abgewilzt wurden, so dall derselbe schon
auf diese Weise, abgesehen von seiner  berufsmaligen Tatigheit
fir das Gemeinwohl, wahrlich genug fiir die offentlichen Be-
diirfnisse leistete. Ferner war manchmal das, was infolge der
geistlichen Sonderrechte dem Stadtsickel entging, doch bei weitem
nicht so bedeutend, wie es die hitzigen Worte eifriger Anklager
schildern. Daneben ging man gegen den eximierten Gerichts-
stand der Geistlichkeit vor, hier namentlich gegen die zu weite
Ausdehnung des Kreises der Privilegierten.
Asylrecht hatte manche Gegner. Hier hitte die Arbeit von
Bindchedler (Sammlung Stutz) verwertet werden miissen.

IV. ,Die kirchliche Gerichtspraxis® war ebenfalls
ein Gegenstand scharfer Kritik. Die grundsitzliche Abneigung
gegen das romische Recht iibertrug sich auf das kanonische
Recht. Daneben war es die weite Ausdehnung der kirchlichen
Rechtsprechung auf weltliche Dinge, die Anstol erregte, Frei-
lich erkldrt dies sich aus der im frihen und vielfach auch im spiten
" Mittelalter noch durchaus ungentigenden weltlichen Gerichtsbar-
keit. Ein Ubelstand war es -ferner, dal die Immunititen, die
geistlichen Gerichisbezirke, mit den weltlichen mehrfach zu-
sammenstiefen und einer scharfen Abgrenzung ermangelten.
Hier mufite die anregende Schrift von Hofmann iber die engere
Immunitit in deutschen Bischofsstidten (Gorresgesellschaft) ver-
arbeitet werden. Auch die mit vielen Kosten und groflem Zeit-
verluste verbundene, umstindliche Entscheidung mancher Sachen
durch entfernte, namentlich rémische Gerichtsbehérden, war die
Ursache grofler Unzufriedenheit. Ebenso tadelte man die hohen
Gerichtskosten an inlindischen Gerichtshofen. Hier hatten meine
Statistiken (iber die Gerichtseinnahmen aus der Verwaltung des
kolnischen GroBarchidiakonates Xanten Verwendung finden kén-
nen, die das Gegenteil beweisen. Nicht minder war das kano-
nische Prozefiverfahren als solches und die Strafen des kirch-
lichen Gerichtes vielen Verddchtigungen unterworfen. Unter
»Gerichtspraxis®“ auch die Beschwerden gegen das kirchliche
Eherecht als letzten Abschnitt zu bringen, ist wohl keine lo-
gische Einteilung.

V. Die Besetzung der Kirchenimter wies manche
Schiden auf, die Anlall zu Klagen gaben. Zunichst war es die
Vergebung zahlreicher Amter durch die Kurie sowie die Verleihung
von Stellen, auch Seelsorgeposten, an landesfremde Kandidaten,
die die Lokalpatrioten erbitterten. Dazu zdhlte ferner die ein-
seitige Bevorzugung des Adels namentlich in Bezug auf die
héheren Pfriinden (Bischofs-, Abtspfriinden, Dignititen an Dom-
und Stiftskirchen) und weiterhin die abtrigliche Scheidung in
den clerus primarius und den clerus secundarius; auberdem
Amterkumulation, Pensionslasten, Inkorporation von Seelsorge-
pfrinden in Stifter und Kloster und das dadurch bedingte Vika-
riatswesen mit seinen unvermeidlichen Schattenseiten, sowie
andererseits das Ubel der Absenz, d. h. der zeitweiligen oder der
dauernden Abwesenheit der ordentlichen Stelleninhaber, die an
dem Amte ibermélig oder einseitig das Benefizium zum Schaden
des Offizium im Auge hatten. Hier geniigt es durchaus nicht,
um den Umfang der Absenz zu zeichnen, sich auf einen allge-
meinen Satz von Finke zu berufen, hier muflten vielmehr meine

Auch das kirchliche

ausfithrlichen Darlegungen der Absenz im kolnischen Grofiarchi-
diakonate Xanten, die erstmals die genauesten Statistiken fiir ein
weites Gebiet und fir einen Zeitraum von mehr als einem Jahr-
hundert liefern, gebracht werden. Endlich werden die Stellen-
jigerei, der Pfrindenhandel und die Pfriindenprozesse erwihnt,
die die Eintracht im Klerus storten und den Laien nicht zur
Erbauung gereichten.

VI. Die Disziplin des Klerus war ebenfalls Gegenstand
vieler Angriffe von seiten der Laien, frommer wie boswilliger
Menschen, Bei einem Stande, der wie kein anderer auf den
Leuchter erhoben ist, mufte jeder Flecken schon an sich unlieb-
sames Aufsehen erregen. Auflerdem kann man nicht verhehlen,
dall der Klerus in den allgemeinen sittlichen Niedergang und in
die Verweltlichung am Ende des Mittelalters hineingezogen wurde.
Die Ubertreibungen und Verallgemeinerungen iibereifriger Re-
former und Prediger trugen dazu bei, erst recht die Augen der
Menge auf die wirklichen Schattenseiten hinzulenken und diese
noch dunkler zu machen. Unerwihnt sind die vielen, lang-
dauernden  Streitigkeiten zwischen Welt- und Klosterklerus sowie
die Zwistigieiten innerhalb des Monchtums gelassen. Als Criinde
fir den Niedergang zeigt der Verf. besonders den zunehmenden
Reichtum und die Abhingigkeit der Kirche von dem Laien-
firstentum und den niederen weltlichen Gewalten auf, die oft
genug ungeeignete und unwiirdige Giinstlinge in kirchliche Stel-
len brachten und das Kirchengut fiir ihre Familienzwecke aus-
nutzten. Bezeichnend ist es ubrigens, dafl die von St. aufge-
fundenen stidtischen Klagen uber Verletzung der Amtspflichten
simtlich erst aus dem 16. Jahrh. und zwar mit Ausnahme von
zweien erst aus der Zeit nach dem Ausbruche der Reformation
stammen (vgl. S, 263). Fast dasselbe ist mit den Beschwerden
iber Verweltlichung und unpriesterlichen Lebenswandel der Fall.
Auch diese stammen, abgesehen von zweien, aus der Zeit nach
1517. Damit soll natiirlich nicht gesagt sein, dal frither keine
Klagen vorgekommen seien und kein Grund zu Klagen vor-
handen gewesen sei, es soll nur bemerkt werden, wie die Re-
formation den Blick schirfte und andererseits unsicheren Ele-
menten im Klerus Ermunterung zu Ausschreitungen gab. Es
stimmt dies tbrigens mit meinen relativ ginstigen Ergebnissen
und Statistiken iiber das 15. Jahrh. tberein,

VIL. Infolge der engen Verbindung von Kirche und Staat
besafl das geistliche Firstentum zahlreiche weltliche Hoheits-
rechte, die die Milgunst und Begehrlichkeit der Standesgenossen
aus dem Laienstande und die Unzufriedenheit der Untertanen
erregten, die leicht wirkliche oder vermeintliche Fehler im welt-
lichen Regimente des Priesterherrschers auf die Religion und
den geistlichen Stand als solche iibertrugen. Dall gerade die
Stidte und deren reich gewordene Bewohner stolz auf ihre fort-
schreitende stidtische Kultur und Bildung mit besonderer Unlust
die Herrschaft der Fiirsten, namentlich der geistlichen, ertrugen,
ist begreiflich. Alle diese Gegensitze wurden durch die Refor-
mation und die Flugschriftenliteratur gewaltig verschirft. Die
Unzufriedenheit bereitete den Boden zum Abfalle, der mancher-
orts nicht so sehr aus innerer Anhinglichkeit an die religiose
Bewegung, sondern aus tiefer Abneigung gegen die Vertreter der
alten Kirche erfolgte und in der Umwilzung ein willkommenes
Mittel ergriff, um den ersten Stand, den man auf politischem,
sozialem und wirtschaftlichem Gebiete als den organisierten
Gegner ansah, zu schidigen.

An Einzelausstellungen bemerke ich folgendes. Einige juri-
stische Ungenauigkeiten finden sich, z. B. S. 199; da spricht St. von
,vertrigen und Rechtsgeschiften”, S. 202 A. 4 ist die Rede
von ,endgiltiger Entscheidung®; dennoch wird mit der Moglich-
keit einer Appellation an die hohere Instanz gerechnet. S. 199
wird behauptet, dall die Stidte der Geistlichkeit ,,ihr Verfiigungs-
recht iber das Erworbene kirzen® wollten; umgekehrt, sie soll-
ten gerade dariber verfigen, es verdulern oder die stadtischen
Lasten tragen.

Ein Widerspruch findet sich S. 162 A., wo die Rede ist
von ,geistlichen Gerichtsbeamten* und gleich im folgenden
Satze gesagt wird, ,,diese waren insgesamt Laien, waren meist
verheiratet . . . Gedacht ist wohl an die Beamten des geist-
lichen Gerichtes, die aber gewdhnlich durchaus nicht simtlich
Laien waren. Ein Widerspruch scheint mir auch S. 229 vorzu-
liegen. Danach sollen der Adel und die Landesherren bei der
kirchlichen Stellenbesetzung in Rom das erreicht haben, was sie
gewollt hatten: ,Die kirchlichen Benefizien wurden in ihrem
Sinne verliechen. Wenige Zeilen weiter heifit es, die Inhaber
seien ,Fremdlinge* und ,Auslinder gewesen. Es ist eine
Ubertreibung, zu sagen, es habe im Sinne des Adels ge-
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legen, dal ,Elemente von sehr zweifelhaftem Charakter” und
,niedrige Streber Pfriinden erhielten. Kurz darauf wird dann
gesagt, ,,es verstimmte stark, dal die Kurie in vielen Fillen auf
lokale Wiinsche . . . gar keine Riicksicht nahm und wohlbegriin-
dete Patronatsrechte kurzerhand ausschaltete® (S. 230). Mehr-
mals werden seltene Worter oder technische Ausdriicke, die
einer Erklirung bediirfen, ohne diese gebraucht, wihrend die
Erliuterung dann spiter gelegentlich folgt, z. B. ,Freistidte®
kommt S. 287 ff. vor und wird erst S. 293 A. 2 erklirt; ,Rach-
tung® wird erst S. 174 erklirt, obgleich es schon S. 155, 167
u. a. vorkommt, ihnlich ,assisia”, erst S. 166 erliutert, ob-
gleich schon S. 163 das Wort Akzise gebraucht., Wiederholt
ubernimmt der Verf. Ausdriicke der mitelalterlichen Sprache,
ohne diese in Anfithrungszeichen zu setzen, so S. 159 A. 3:
1478 verbot ein bischéflicher Erlal . .. dem Klerus Kaufmann-
schaft und andere weltliche Hantierung; ferner S. 250 letzte
Zeile, S. 259 Z. 18, Andererseits werden Worter, die fir den
Durchschnittsleser nicht ohne weiteres verstindlich sind, ohne
Erklirung gelassen, so S. 221 ,latwergen®, S. 269 teickens”,
In sprachlicher Hinsicht sind folgende Unrichtigkeiten und Pro-
vinzialismen vorhanden: S. 205 ist die Rede von ,Rechtsbie-
gungen, S. 213 heilt es, dab die Kolner die ,Feste Deutz
schliffen*, S, 122 ,das Mittelalter setzt seinen Stolz darin®;
S. 159 ,,wihrend” mit dem Dativ, S. 215 ,,wegen® mit dem
SDativ, S. 236 ,dem alten und () verehrten Erzpriester®, ebenso
24T

Breslau. Joseph Lohr.

Gass, Dr., StrabBburger Theologen im Aufklarungszeit-
alteg' (1766—1790). Stralburg, Le Roux, 1917 (302 S. gr. 89).
Seit ich durch die Herausgabe meines: »Zirkel« die
Aufmerksamkeit der Kirchenhistoriker, deren Blicke wie
gebannt auf der Geschichte des Urchristentums hafteten,
auf die Aufklarungszeit als wichtiges Forschungsgebiet fiir
die Erkenntnis der modernen kirchengeschichtlichen Ent-
wicklung gelenkt, erschien eine Reihe wertvoller Arbeiten,
durch die unsere Kenntnis der sog. Aufklirung im katho-
lischen Deutschland wesentlich geférdert wurde. Zu ihnen
darf ich auch die hier angezeigte Schrift zdhlen, die um
so unentbehrlicher ist, als sie urkundliche Beweise fiir die
energische Bekimpfung katholischer Aufklirungstendenzen
durch die Professoren der 1775 neu gegriindeten katho-
lischen bischéflichen Universitdt zu StraBburg bringt. Die
bedeutendsten Minner waren der Dogmatiker Louis, der
aus Franken stammende Kanonist Ditterich, der Historiker
Grandidier und die Theologen Jeanjean, Denneville, Moser
und Saettler, von denen mehrere auch literarisch sehr
produktiv waren. Wiahrend der kurzen Zeit ihres Be-
standes trat die den Febronianismus und Josephinismus
unentwegt bekdmpfende und darum von Pius VI belobte
katholische Universitit wiederholt in scharfen Gegensatz
gegen die unter der Herrschaft des neuen Geistes stehende
theologische Fakultit von Freiburg, wobei auch manch-
mal eine gewisse personliche Gereiztheit und nationaler
Antagonismus mitspielten. So ist die durch RoBlers
Monographie tber Bischof Limburg-Stirum von Speyer
bereits bekannte Wieholsche Streitsache ohne Zweifel
durch Professor Louis’ scharfes Verdammungs-Verdikt
tiber Gebtihr ‘aufgebauscht worden und StraBburg konnte
von der romischen Kongregation MaBigung lernen. Auch
wirde man in der gegen den Mainzer Exegeten Isen-
biehl gerichteten Polemik Louis’ lieber eine gediegene
wissenschaftlich-exegetische Beweisfithrung lesen als die
fast ausschlieBliche Berufung auf Autoritdt und Tradition.
Leider kam bei Errichtung der katholischen Universitit
StraBburg die historische Theologie zu kurz. Professuren
fur I'xegese und Kirchengeschichte wurden nicht errichtet.

Hier hatte man von der Aufklirung lernen konnen und
sollen. Ob der Dogmatiker Louis gerade der richtige
Zensor fiur kirchenhistorische Werke war, mdochte man
bezweifeln. Die Abfassung eines Gebetbuches mit einem
kirchengeschichtlichen Kapitel darin konnte ihn doch nicht
als ,,Kirchenhistoriker legitimieren. DaB in den Stra8-
burger Kreisen eine gewisse Engherzigkeit herrschte, zeigt
der Umstand, daB selbst ein Grandidier in den Verdacht
mangelnder Orthodoxie kam! In eine Kritik des schwe-
ren Vorwurfs Blochs, daB Grandidier sich der Urkunden-
falschung schuldig macht, ist der Verf. nicht eingetreten.
Daf die elsissische Kirche von jansenistischem Rigorismus
sich nicht ganz freigehalten, zeigt ein Blick in die Moral
Saettlers. Sehr beachtenswert und wohltuend gerade fur
diese Zeit sind die trefflichen Darlegungen Ditterichs und
Dennevilles iiber den Jurisdiktionsprimat des Papstes.
Von Ditterich stammt auch der erste Versuch einer Kodi-
fikation des elsissischen Kirchen- und Kirchenstaats-
rechts, das manche Besonderheiten zeigt. So konnten
z. B. geschiedene Protestanten keine neue Ehe eingehen.
Leider hat Gass uns die historischen Beweise Dennevilles
tiber die Ohrenbeichte vorenthalten. Mit Interesse liest
man auch das Kapitel iiber die in StraBburg damals
noch tblichen Kontroverspredigten, deren Art und Ver-
lanf ein protestantischer Horer aus Norddeutschland
schildert, wihrend sie im katholischen Deutschland bereits
verpont waren. Die dringende Notwendigkeit einer Re-
form der historischen Brevierlektionen wird Verf. hoffent-
lich nicht in Abrede stellen wollen (S. 232). Das Buch
ist auch ein Beweis dafiir, wie die deutsche Sprache durch-
gingig die Sprache der elsissischen Bevolkerung war
(8. 3). Eine Reihe junger Theologen verstand iiberhaupt
nicht franzdsisch,

Einige stilistische Fehler wiren zu korrigieren, so z. B.
S. 193 ,,deren Namen genannt wird (statt Name); S. 143 ,,in
der Affaire verwickelt* (statt ,,die); S. 147 ,in den Hinden
kime® (statr ,,die”); S, 248 A. 3 hat das Wort ,bevorzugte*

keinen Sinn, ,,Karlsmann® (statt Karlman) und ,,Konversations-
statistik® (statt Konversionsstatistik) sind wohl nur Schreibfehler .

Freising. A. F. Ludwig.

Most, Helene, gest. als Schw. Regina, Dominikanerin in Speyer,
Gehe hin und kiinde! Eine Geschichte von Menschen-
wegen und Gotteswegen. Mit einem Vorwort von P. Albert
Maria Weiss O. P. Freiburg i. Br.,, Herder, 1917 (VIII,
142 S. 8%). M. 1,80; in Pappband M. 2,50.

Uberaus anziehend und lehrreich ist es, den Weg zu
verfolgen, auf dem Gott viele Protestanten zur Kirche
fithrt, die Verhiltnisse und Personen zu beobachten, die
den Schritt der Wahrheitssucher hemmen und férdern.
Gerade im Leben der Konvertiten tritt uns oft greifbar
klar die Schriftwahrheit entgegen, daB der Mensch sich
seinen Weg zurechtlegt, Gott aber seine Schritte lenkt.
Dies Walten der Vorsehung will Helene Most im vor-
liegenden Buche zeigen und schildert darum ihre Erleb-
nisse bis zu der Zeit, wo sie sich fir den Ordensstand
entschied. Im J. 1883 in einem wohlhabenden Hause
geboren, erhielt sie von ihrer frommen protestantischen
Mutter eine christliche Erziehung. Aber schon mit
13 Jahren wandte sie sich, ein reichbegabtes, frithreifes
Kind, von dem christlichen Glauben mehr und mehr ab,
um sich in den Strudel des modernen Geisteslebens zu
stiirzen, ohne jedoch die Bahn des Lasters zu betreten.
Ein tberzeugter, wenn auch nur voriibergehender Un-
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glaube ist indes bei ihr nicht anzunehmen; gar bald fand

sie auch den Weg zu Gott und Christus zuriick. Nun
schickte ihr Gott eine katholische Polin als Mitschiilerin
zu, und von ihr erhielt sie einen katholischen Katechis-
mus, der siec bis an die Tore des Heiligtums fithrte. Der
bekannte Dominikanerpater Bonaventura in Berlin bereitete
sie auf den Ubertritt vor und konnte am 24. Mai 1gor
ihr Glaubensbekenntnis entgegennehmen.

Die Verfasserin besaB eine hervorragende dichterische
Begabung; doch glaubt sie, daB kein schwirmerisches
Gefithl sie zum Eintritt in die Kirche bewogen, daB bei
ihrer Bekehrung ,keine gottesdienstliche Herrlichkeit, kein
menschlicher EinfluB* mitgespielt, daB nichts sie tiber-
zeugt und belehrt habe als ,der einfiltige, niichtemne,
allen rhetorischen Schmuckes bare Katechismus® (71).
Die ersten Stufen ihrer religitsen Entwicklung tragen
freilich das Gepridge eines lebhaften und launenhaften,
hochmiitigen und eigensinnigen Backfisches !); aber unver-
kennbar offenbart sich in ihrem Lebensgange die leitende
Hand Gottes, der ihre guten und schlimmen Higenschaften
benutzte, um sie immer mehr an sich zu ziehen und
endlich ins Kloster zu fithren, wo sie am 4. November
1913 starb. ;

Das in einem prichtigen, packenden Stile gehaltene, mit
.trefflichen Bemerkungen der gereiften Schriftstellerin durchsetzte
Buch bestitigt wieder die alte Erfahrung, daB zahllose Milver-
stindnisse so oft den Blick fur die Wahrheit der katholischen
Kirche triiben. Die Verfasserin sagt dariiber treffend: ,,Wie viele
tausend Seelen gibt es, die die katholische Wahrheit mit innig-
stem Jubel umfassen wirdenl Was sie von ihr trennt, ist eine
Mauer, aufgebaut von Vorurteilen und Milverstindnissen, eine
Mauer, die trotz ihrer Gebrechlichkeit ein unibersteigbares Hin-
dernis ist, weil man nicht auf den Gedanken kommt, sie zu iiber-
steigen® (S. 121). Unsere Hauptaufgabe, um die Drauflenstehen-
den aufzukliren und zu gewinnen, ist demnach die einfache, klare
und bestimmte, eindrucksvolle Darlegung der katholischen Lehre,
Nicht die Apologetik und Polemik bahnen dem Christentum und
der Kirche den Weg, sondern gewohnlich die einfache Verkindi-
gung der Heilslehre. Das Licht leuchtet, und das ist sein Be-
weis; lehrt die Wahrheit und ihr beweiset sie. Auch dafiir bietet
Helene Most einen Beleg, Eine grofle Umwandlung ging in
ihrem Herzen vor, als sie etwa sechs Wochen nach ihrer Kon-
firmation zum erstenmal den katholischen Katechismus offnete.
»Und nun, Herr, was soll ich sagen? Der Stift zogert; denn er
ist machtlos, das zu beschreiben, was nun geschah. Wer vermag
das Licht der himmlischen Sonne zu schildern? Ja, wie die
Sonne iber der irdischen Welt, so ging das Licht der Wahrheit
' uber meinem Geiste auf — stetig wachsend, immer leuchtender,
in majestitischer Stille und unabwendbarer Sieghaftigkeit. Da
sall ich des Abends, wenn die Tagesarbeit geleistet war, auf
meinem Bettrande und las mit glihenden Wangen und staunen-
dem Herzen, Vor meinem Auge hob sich in nie geahnter Herr-
lichkeit der gewaltige geistige Bau, den .Jesus Christus auf
Felsengrund aufgerichtet hat. Hier® fiigte sich Stein an Stein,
Dogma an Dogma zu einem Ganzen von unaussprechlicher Har-
monie. Hier verstand ich sie auf einmal, die geheimnisvollen
Lehren, die mir im Protestantismus leerer Schall blieben, Ihr
Geheimnis ist das Licht Gottes® (69).

Marienthal b. Hamm (Sieg).
P. Gisbernt Menge O F.oN.,

Horvath, Dr. P. Alexander, O. P., Metaphysik der Rela-
tionen, Graz, U. Mosers Buchhandlung (J. Meyerhoff), 1914
(XV, 204 S. gr. 80). M. 470.

Ein Buch fiir Denker. Das in ihm behandelte Thema

') Ihre Fehler verdienen freilich eine milde Beurteilung; denn
manche von ihren Eigenheiten sind, um einen Ausdruck der
Psychiatrie zu gebrauchen, gewil als psychopathische Minder-
wertigkeiten zu betrachten.

ist eines der schwierigsten der ganzen Metaphysik. Der
Grund liegt darin, daB die Relationen unter allen Dingen
das geringste Sein und deswegen auch schon an sich die
geringste Erkennbarkeit haben. Dazu kommt bei uns
Menschen die Abhingigkeit unserer Verstandeserkenntnis
vom Sinnlichen, wihrend doch die Relationen, mé&gen
sie auch im Sinnlichen ihre Ursachen haben, in sich nichts
Sinnliches sind, sondern zu dem gehoren, was fiber den
Bereich der Sinne vollig hinausliegt. Ignorieren darf
man aber diese schattenhaften Dinge nicht, weil sie trotz
ihres geringen Seinsgehaltes doch in den Wissenschaften
und Kiinsten und auch im hohen und niederen téglichen
Leben eine so tiberaus groBe Rolle spielen und ihr Nicht-
erkennen oder Nichtbeachten geradezu verhidngnisvoll
wirken kann. Daher hat denn auch die Philosophie
ihnen schon frith Beachtung geschenkt, ebenso und noch
mehr die Theologie, weil es Relationen nicht nur hier
auf Erden, sondern auch in der trinitarischen Gottheit
gibt.

Der Verf. ist sich sowohl der Schwierigkeiten als des Nutzens
der Relationslehre klar bewuflit und erértert sie kurz in der Ein-
leitung (S. 1—8). Dann gibt er im 1. Kap. (S. g—50) einen
guten und kritischen Uberblick iiber die historische Seite seines
Themas, nimlich tiber die Relationslehre 1. des Aristoteles,
der die Relation in seine Kategorien oder Pridikamente auf-
nahm, 2, der Stoiker, deren nominalistische Auffassung der
Relationen einen Riickschritt bedeutete, 3. des Boéthius, der
»ich zwar an Aristoteles anschlof), aber durch die allzu scharfe
Trennung der- Relation von ihrem Fundament und durch den
Satz von der ,relatio extrinsecus adveniens® die Folgezeit un-
glnstig beeinflufte und zu den Irrtimern gewisser Scholastiker
den Anlall gab, 4. der Araber, insbesondere des Avicenna,
dessen Lehre ausfihrlich, unter Mitteilung von Texten, dargelegt
wird, und des Averroés, bei dem gewisse Unstimmigkeiten
durch ein allzu sklavisches Festhalten an den Sitzen des Aristo-
teles erklirt werden, §. der mittelalterlichen christlichen Philo-
sophen Albertus und Thomas sowie im allgemeinen auch
der thomistischen Schule, die auch in der Relationslehre ithrem
Meister treu nachzufolgen bestrebt war, aber durch die Streitig-
keiten mit anderen Schulen sich hie und da zu Ausfithrungen
hindringen lie(, die eine Abweichung von Thomas bedeuteten.
Weiter hat der Verf. die geschichtliche Entwicklung nicht ver-
folgen wollen, weil er die Darstellung und Kritik der von der
aristotelischen wesentlich abweichenden Relationslehre der neue-
ren Philosophie fiir ein spiteres Werk sich vorbehilt. Die Lehre
des h. Augustinus aber hat er beiseite gelassen, weil eine nutz-
bringende Darstellung derselben ohne Erodrterung der theolo-
gischen Seite der Frage, die er nicht beabsichtigte, nicht méglich
war. Fir die dann folgende systematische Darstellung ist das
2. Kap. (8. s1—76), in welchem die Existenz der pridikamen-
talen Relation bewiesen wird, grundlegend. Eines solchen Be-
weises bedarf es auch dort, wo der objektive Wert unserer Er-
kenntnis anerkannt wird, weil die Relation scheinbar die Merk-
male ‘eines blofen Gedankendinges an sich trigt. Der erste,
bereits dem h. Thomas bekannte aber noch weiter, bis auf
Simplicius, zuriickzuverfolgende Beweis wird in der Erfahrung
gefunden, in der Tatsache, dal ,,die Vollkommenheit und das
Wohlsein eines Dinges nicht blofl von absoluten Elementen ab-
hangig ist.** Die Ordnung im Weltall fordert die relative Stel-
lung der einzelnen Glieder, und das Wohl dieser Glieder hingt
ebenso wie das des Ganzen von dieser relativen Stellung ab.
Dasselbe gilt von den anderen realen Ordnungen: von der Fa-
milie, dem Staate usw. Der Teil erhilt als Teil des Ganzen
eine Modifikation und das eben ist es, was wir Relation nennen.
Das dabei sich innerlich geltend machende Prinzip ist der Zweck:
er gestaltet die Vielheit zur Einheit und ist ,,die Form der ver-
einigten Vielheit*. Die so zur Einheit zusammengefiigte Vielheit
ist das, was Thomas einen ,o0rdo“ nennt. Der zweite Beweis
wird in dem Kausalnexus gefunden, aus dessen Zusammenwirken
die Relation sich ergibt. Das 3. Kap. (S. 77—113) behandelt
die transzendentalen Relationen. Diese sind nicht, wie die
priadikamentalen, eine eigene Seinsklasse (Kategorie) ausmachende
Akzidentien, sondern in die absolute Natur ihrer Subjekte ein-
geimpfte Abhingigkeiten gegeniiber anderen absoluten Dingen.
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Eine solche Relation besteht z. B. zwischen der menschlichen
Seele und ihrem Leibe, deren Verhiltnis zueinander der Verf.
niher betrachtet, um daran die Natur der transzendentalen Re-
lation zu erkliren. Zur weiteren Verdeutlichung behandelt er
dann auch noch die Erfordernisse und Eigenschaften dieser Art
Relation, um uns dabei in verschiedene Tiefen der Metaphysik
einen Blick tun zu lassen. Das 4. Kap. (S. 114—132) wendet
sich wieder den pridikamentalen Relationen zu, um ihr Wesen
und ihren Seinsgehalt zu bestimmen. Von besonderer Wichtig-
keit ist das 5. Kap. (S. 133—196), das von den Ursachen und
konstitutiven Prinzipien der pridikamentalen Relation handelt.
Es wird in vortrefflicher Weise gezeigt, dall es nur zwei nichste
Grundlagen fir pridikamentale Relationen gibt: die Quantitdt
und das Tun und Leiden, und daf hierin der h. Thomas den
Aristoteles, der eine Dreizahl solcher Grundlagen annahm, korri-
giert hat, Im Anschluf daran kommen noch allerhand inter-
essante Probleme und Schwierigkeiten der Relationslehre zur
Behandlung, unter diesen auch die Frage nach der Art der
Unterscheidung der Relation von ihrem Fundamente, ein Pro-
blem, das den Spitmittelalterlichen so viel Kopfzerbrechen ge-
macht und sie, wie der Verf. zugibt, etwas mehr als notwendig
beschiftigt hat. Im abschliefenden 6. Kap. (S. 197—204) wer-
den dann noch die Erfordernisse oder Bedingungen der realen
Relation im Anschlusse an Thomas kurz und klar zusammen-
gestellt.

Was nun die Art und Weise angeht, wie der Verf.
dieses schwierige Problem in Angriff genommen, behan-
delt und gelost hat, so muB ich gestehen, daB er alle
meine Erwartungen, mit denen ich an die Lektiire seines
Buches herangetreten bin, weit iibertroffen hat. Er hat
eine ganz vorzigliche Arbeit geliefert, die sicher ihre
Frichte tragen wird. Zunichst schon die genaue Kennt-
nis der Geschichte und Literatur der Frage. Dann aber
vor allem die tiefe und richtige Erfassung und eine dem-
entsprechend griindliche Behandlung des anerkannt schwie-
rigen Problems. Das hat er dadurch erreicht, daff er
das, was seine Vorgiinger tiber die Frage geschrieben,
nicht nur fliichtig und oberflichlich zur Kenntnis genom-
men, sondern auch in eingehendem Studium genaun sich
angesehen und dabei mit richtigem Blick denjenigen heraus-
gefunden hat, der unter allen am tiefsten vorgedrungen
war und am klarsten geschaut hatte, den groBten der
Aristoteliker, Thomas von Aguin. In ihm hat er die
Hohe gefunden, von der aus er in die vielfach verschlun-
genen Tiler und unabsehbaren Tiefen der reichen und
wechselvollen Relationswelt so klar hineinblicken konnte.
Wir danken ihm ftar das schéne
auf das lebhafteste, daB es in weite Kreise vordringen
moge, um in denselben alle Oberflichlichkeit und Seich-
tigkeit zu tiberwinden und wieder Liebe zu metaphysischem
Denken zu erwecken. Wir danken ihm auch, daBl er es
in deutscher Sprache geschrieben hat und sehén ihm bei
der sicheren Handhabung derselben, die er im allgemeinen
bekundet, gern die leichte ungarische Firbung nach, die
hie und da mit untergelaufen ist. Mit groBter Spannung
sehen wir seiner zweiten Arbeit entgegen, die auf die
mo.lerne Philosophie sich beziehen soll. KErst diese
wird der vorliegenden auch manches Tor o6ffnen, daB ihr
jetzt noch verschlossen bleibt.

Es sei mir zum Schluff noch gestattet, meiner hohen
Freude dariiber Ausdruck zu verlethen, daB Werke wie
das vorliegende gegenwirtig moglich sind. Wir kénnen
daran in etwa den Fortschritt bemessen, den das Werk
der Wiederherstellung der wahren und echten Philosophie
seit der Thomasenzyklika Leos XIIT bereits gemacht hat,
und dirfen angesichts solcher Leistungen mit kithnen
Hoffnungen in die Zukunft sehen.

Miinster i. W.

-

Bernh. Dorholt.

Buch und wiinschen |

Soderblom, N., Erzbischof von Upsala, Das Werden des
Gottesglaubens. Untersuchungen tiber die Anfinge der Re-
ligion. Deutsche Bearbeitung hrsg. von Rudolf Stibe. Leip-
zig, J. C. Hinrichssche Buchhandlung, 1916 (XII, 398 S, gr. 8°).
M. 8, geb. M. o.

Uber das Verhiltnis der deutschen Bearbeitung zum
schwedischen Original unterrichtet das Vorwort des Heraus-
gebers (S. VIILff); diesem zufolge ist es eine nicht un-
betriichtlich erweiterte Neubearbeitung, an welcher ver-
schiedene deutsche Gelehrte mitarbeiteten. Das Kapitel
Schang-ti hat der Leipziger Sinologe Dr. Aug. Conrady
iibernommen. Dr. Mogk stand zur Seite fur die altger-
manische Religionsgeschichte, Helmut de Boor und (nach
dessen Einberufung an die Front) Dr. Wolf von Unwerth-
Marburg fiir die Gestaltung der Ubersetzung. Der Arbeit
Stiibes lag zugrunde nicht bloB der schwedische Druck,
sondern auch ein wesentlich erweitertes Manuskript Soder-
bloms. So ist das Buch eine Musterleistung geworden,
sprachlich gewandt und glatt im Stil, inhaltlich eines der
wertvollsten Erzeugnisse der modernen Religionswissen-
schaft, sowohl in der Grundanlage, wie in der Fille fein-
sinnigster und wertvollster Beobachtungen.

S. geht neue Wege. Nicht nur, dafl er grundsitzlich
und kritisch die Methode der religionsgeschichtlichen
Forschung und deren Grenzen feststellt, er verliBt auch
ginzlich das Schema der gewdhnlichen zusammenfassenden
religionsgeschichtlichen Umrisse: er ordnet nicht nach
Volkern und Kulturkreisen, sondern nach Ideen, deren
Vorkommen er streng vergleichend priift und deren In-
halt er aus den verschiedenen Urkunden heraus rein tat-
sichlich in ihrer Verschiedenheit aufzeigt. Durch die
ernste Sichtung seines Tatsachen-Materials scheint er auch
der Gefahr entgangen zu sein, aus seinen Leitideen Sche-
mata zu machen, in die zumeist wie beim alten Tote-
mismus, Animismus die Tatsachen gepreBt wurden. Viel-
mehr sucht er die bei den Primitiven oft unvermittelt
nebeneinander herlaufenden Vorstellungen konkret zu er-
fassen und aus deren Verschiedenheit, soweit moglich,
einen gemeinsamen Grundgedanken zu erkennen.

Er ordnet nach den vorliufigen Begriffen: Animismus,
Macht, Urheber. Fiir diesen Abschnitt in gewissem Sinne
abschlieBend schiebt sich ein Kapitel Religion und Magie
ein, wihrend die folgenden Kapitel einzelne Religions-
vorstellungen behandeln: Schang-ti; das indische Brahman
und die iranische , Hermlichkeit®; die Gottheit als Wille
(Jahwe). Zwei SchluBf-Kapitel bringen auffillige religions-
geschichtliche Parallelen: die Urheberreligion in Europa
= Deismus der Aufklirung; die Mana-Brahman-Religion
in Europa = All-Einheits-Mystik des 19. Jahrh. Die
Zusammenfassung besagt: die Missionare haben recht
bekommen, und doch nicht durchaus recht, als sie nie
aufhorten, von der hohen Gottheit der Naturvolker zu
reden: der ,Urheber“-Glaube legt ein deutliches Zeugnis
ab von dem Ahnungsvermdgen der Primitiven fiir das
Gattliche und besonders auch fiir den mehr oder weniger
bewuBt durchlaufenen Gedankengang. der zur Gotteser-
kenntnis gefithrt hat. Aber auch der Animismus hat
zweimal epochemachend eingewirkt auf die Entwicklung
der Gotteserkenntnis in der westlichen Kulturwelt: das
eine Mal in der furchtbar uberwiltigenden Gestalt, in
welche der gottliche Wille dem Mose entgegengetreten
war; das andere Mal in Platos Lehre von Gott und den
gottlichen Wesen und Seelen, die mit Gottes reiner Geistig-
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keit verwandt sind. Das Mana als Heiligkeitsgedanke
hat im Gegensatz zu den beiden ersten Ideen seine klas-
sische Ausprigung im Brahman gefunden; aber nur die
Verbindung des A. T.: Heiligkeit mit Gottesglauben hat
die Welt erobert (vgl. S. 376—381).

Die Methode hatte schon zu einer ausfithrlichen
Besprechung gefithrt auf dem 3. Internationalen Kongref
fir Religionsgeschichte 1908 zu Oxford (Zransactions.
Oxford, Clarendon Press 19o8, Vol. II, 363 fi.), aber die
Hauptfrage nach einer erkenntniskritischen Wertung ihrer
Grundlagen und FErgebnisse hatte gar keine Beachtung
gefunden. Soderblom gibt in- methodischer Richtung
wertvolle Bemerkungen, indem er auf die psychologischen,
historischen (,,Ist der Mensch der Urzeit — dem Primi-
tiven von heute?“) und erkenntnistheoretischen Schwierig-
keiten hinweist. Gerade die Betonung der letzteren ist
ein ganz Neues, und so wenig im Rahmen des Ganzen
S. eine ausfithrliche Besprechung geben konnte, so be-
deutsam sind seine Ausfilhrungen, so sehr bleibt der
Wunsch offen nach einer ausfithrlichen wissenschaftlichen
Behandlung derselben.

S. formuliert die Schwierigkeit also: ,,Stoff der Untersuchung
ist die Idee selbst, Wir Ubersetzen nun wohl die primitiven
Worte in einer Art Lexikon, aber eine so tyrannische Koloni-
sation unter dem Zwange der westeuropidischen Kategorien des
20. Jahrh. ist keine wirkliche Beherrschung (S. 7). Ideen und
Kategorien sind sich so fremd wie Leben und Schema. Ich
mdochte deshalb S.s Gedanken weiterfithren: Fiir die Beherrschung
der Auflenwelt haben wir so bequeme Schemata wie die mathe-
matischen Formeln; sie fehlen uns fir die Bezwingung der
Innen-, der Ideenwelt. So gibt es hier niemals eine so zwin-
gende Beweiskraft wie in der mathematisch orientierten Natur-
wissenschaft und S. hat doppelt recht: ,Die Wirklichkeit ist
beschwerlich und widerspenstig®® (S. 7). Daher die Mahnung:
wie sehr die angewandten Grundbegriffe ineinander tbergehen,
z. B. Seele, Geist, Macht usw.; und wie Kraft und Geist aus
dem Mana, Hasina usw. entschwinden, wenn wir sie iber-
setzen (S. 8). Noch wichtiger aber wire die Feststellung: Jede
Theorie in der Religionsgeschichte von heute ist wissenschaftlich
nur im Wert einer Hypothese, die sich stindig Korrekturen ge-
fallen lassen mull durch neuere Forschungen. Und wo sie gar
itber abstrakte Wahrheit oder Unwahrheit einer Lehre (Schmidt,
Ursprung der Gottesidee I, 1912, S, 59), m. a. W. tlber die
ontologische Wahrheit entscheiden will, wird sie zur Religions-
philosophie und mul sich erst iber ihre ontologisch-erkenntnis-
kritische Berechtigung klar werden und ausweisen.

Dies gilt vor allem fiir die Besprechung solcher Theo-
rien wie Animismus, Totemismus bzw. ihres meta-
physischen Gehaltes, die darin nach einer starken onto-
logischen kritischen Prifung ihrer Grundlage und Trag-
weite verlangen: Wie weit konnen wir in primitiv-ge-
schichtliche Gedankengiinge eindringen? Wie weit lassen
sich aus dieser Geschichte metaphysische Konsequenzen
ziechen? Denn es ist Metaphysik, keine Geschichte mehr,
wenn Durkheim fiir alle Religionen gleiche Ehrfurcht be-
kundet, im Totemismus der Australier ,die charakteri-
stischsten Elemente des religivsen Lebens“ findet, und
»alle die groBien Ideen und alle wesentlichen rituellen In-
stitutionen, welche selbst den fortgeschrittensten Religionen
zugrunde liegen“ (S. 1 nach Emile Durkheim, Les formes
éléementaires de la vie religiense 1912, S. 393; vgl. Sod.
31). Gegen ihn weist S. als Historiker auf den Animis-
mus zuriick; und scheidet sorgfiltiger als Durkheim Tat-
sache und Theorie: ,Trotz der neueren Kritik bewihrt
sich immer noch die Theorie vom Animismus. Nur sind
wir genotigt, erstens im psychologischen Verlauf, den
das Wort ,Animismus‘ bezeichnen soll, verschiedene Stu-
fen zu unterscheiden; zweitens die animistische Theorie

durch andere Grundvorstellungen der. Primitiven zu er-
ginzen, die sich nicht aus ihr ableiten lassen® (S. 11).
Demgem4B scheidet er Animismus, den Glauben an eine
wirklich vorhandene, immateriell aufgefaBte Seele, vom
Animalismus oder Belebung, beispielsweise eines Steines
oder Gestirnes, die nach S. eine Stufe vor dem Animis-

mus bezeichnet.

Die Scheidung besteht u. E. zu Recht, aber S. beweist nicht
die historische Stufenfolge vom Animalismus zum Animismus.
Sie scheinen vielmehr beide nebeneinander bestanden zu haben.

Auf alle Fille scheint der Animismus eine metaphysische
Aussage za bedeuten, und ist im Munde der Primitiven der in-
stinktive Schlul auf einen geistigen Urgrund der Wirklichkeit,
also nichts anderes wie die primitive Form des Gedankens, dal
das Aulere und Sinnfillige vom Geist, vom Innerlichen her er-
kliart werden mul. Es scheint, und schon Schell hat sehr ener-
gisch darauf hingewiesen (Apol. des Christ. I8, 1907, S. 61), dall
der Animismus nicht restlos aus den Erfahrungen im Triumen
und Wachen zu erkldren ist; und im ibrigen bedeutet der ge-
schichtliche Ursprung einer Vorstellung eigentlich nichts fir oder
gegen ihren Wahrheitsgehalt, der selbstindig geprift werden mull
(Sod. 24. 26). Tylor selbst hat den Animismus metaphysisch
vertieft, wenn er sagt: ,I propose here, under the name of ani-
mism, to investigate the deep-lying doctrine of spiritual beings,
which embodies the very essence of Spiritualistic as opposed to
Materialistic philosophy” (Primitive Culture 12 1878, S. 425
nach 56d. 27). So6d. geht noch weiter und trifft hier mit Schell
und Schmidt einigermaflen zusammen, wenn er sagt: ,Fir den
Gottesglauben bedeutet der Animismus dasselbe wie fir die Auf-
fassung des Menschen, dal die Gottheit als Wille und Einzel-
personlichkeit betrachtet wird® (31, vgl. Schell a. a. O. 59 ff,
Schmidt a. a. O. g2).

So kann es sein, dafl Sod. in dem mosaischen Jahwe einen
animistischen Natrgott sieht, im Gegensatz zu Elohim, dem
still herrschenden und ruhenden Schoépfergott (Kittel), in seiner
Ahnlichkeit mit dem Urhebertyp der chinesischen Reichsreligion
und primitiven Australier. Doch weist S. scharf genug darauf
hin, dal Mose den Zusammenhang mit dem Elohim der Viter
wahren will, daB Mose in dem Jahwe-Glauben als Charakte-
ristischstes den sittlichen Grundgedanken hineingebracht hat; er
betont ebenso scharf, dal dieser Jahwe erst erklirlich ist durch
das Hindurchgehen durch das innere Erleben des Mose nach
der Weise der Propheten und Jesu. Mir fehlt die sachliche
Kompetenz, diese Gegeniibersetzung von Jahwe und Elohim zu
beurteilen, zumal die elohistische Quelle durch den Jahwisten
fast zur Unkenntlichkeit iiberarbeitet worden ist (298; hinweisen
mochte ich auf das von S. nicht erwihnte Buch Hehns uber
Mose). Aber ich vermisse hier wie iberall in der religionsge-
schichtlichen Literatur eine grundsitzliche Wirdigung der Inspi-
ration als religionsgeschichtlicher Tatsache, wie sie Schell (Apo-
logie des Christ. II2, 1908, S. 182 ff.) versucht hat. Warum
empfinden all die groflen Religionsstifter ihren Gott als eine
innerlich iberlegene, selbstindige Macht, von der sie erfafit und
tberwiltigt werden (vgl. Jer. 20, 7 ff.), verlangen sie zur Erkla-
rung ihrer Taitigkeit eine Inspiration? Und wenn dies bei allen
der Fall ist, ist der Anspruch bei allen in gleicher Weise wahr
bzw, falsch? Warum blieb Jahwe am Leben und schuf lebendige
Religion und Kultur, wGberwiltigte die anderen Gotter, wihrend
Kamos und Juppiter tot sind? Ein ,,wilder und schreckenerre-
gonder, unmittelbar naher und unentrinnbarer Naturgeist (308)
reicht nicht aus, um ,.den Stoff fir die hochste und wirksamste
Gotteserkenntnis der Religionsgeschichte, fiir den biblischen Offen-
barungsglauben zu liefern* (309. vgl. 322).

Die Religion, auch die hochstgebildete, enthilt mnicht
bloB den Glauben an den Geist als Urgrund der Wirk-
lichkeit; ebenso wesentlich sind ihr andere Grundvor-
stellungen, die sich nicht aus dem Animismus ableiten
lassen, vor allem bei den Primitiven nicht. Dazu rechnet
Sod. in erster Linie den Mana-Glauben, die Macht-
vorstellung, und widmet diesem Gedanken in seinen ver-
schiedensten Ausprigungen, seit Codrington 1891 seine
ersten Beobachtungen vertffentlichte, und Marett Wort
und Begriff einbiirgerte, sehr eingehende Untersuchungen.

Mana wird schon bei Codrington vom Glauben an
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Geister und Seelen unterschieden: Mana ist ,eine Kraft,
die, vollkommen getrennt von physischer Stirke, auf jede
Weise zum Guten oder Bosen wirkt, und die zu besitzen
und zu kontrollieren der griBte Vorteil ist... Alles
was iiber die gewohnliche Kraft des Menschen oder den
gewohnlichen Gang der Natur _hinausgeht, wird durch
Mana bewirkt® (S6d. 34. 35). In denselben Gedanken-
kreis hinein gehort das Tabu der Polynesier (39), das
Wa-kan-da und Ma-ni-do bei den nordamerikanischen
Indianern, das Nzambi im Kongo-Gebiet, nur daB in den
zwei letzten Fillen der Name des Urheber-Gottes mit
der Bezeichnung des Geheimnisvollen und Wunderbaren
zusammenfallt (52 ff.). Das Hasina der Madegassen, das
altgermanische Heilagr bedeutet dasselbe wie Mana-Tabu
(61. 66). Der Glaube an Machtriten und Formeln fin-
det sich noch bei den Hochkultivierten genau wie bei
den Primitiven; wenn aber S. sagt: Es kommt vor, meist
bei Katholiken, doch auch bei Protestanten, daf das
Sakrament der Kirche verlangt wird ... aus typischer
Tabufurcht und als Machtritus® (64), so fehlt hierfiir der
Beweis; mir ist, auch aus meiner Landseelsorge, nicht
ein einziger Fall bekannt:

S. fithrt den ‘Nachweis, daB Seele und Macht nicht
ohne weiteres zusammenfallen (83). Wohl rithrt die
Macht in der Regel von einem persénlichen Willen her,
der die Anlage ausbildet, wie eine Begabung durch
Technik und Regeln ausgebildet wird (87 ff.). Den Zu-
sammenhang zwischen Macht und Urheber erklirt er so:
die Macht bedeutet einfach ein Ubernatirliches, das
seinem Wesen nach gut und bése sein kann; ebenso wird
auch im Schopfer die Ursache gesucht fiir etwas, was
man sonst nicht erkliren kann (93). Ursprung der Mana-
Vorstellung ist nach S. das AuBerordentliche, das was
Verwunderung erregt; die Gesellschaft nahm es auf und
schuf Regeln und Formeln, um das Machterfillte und
Gefahrliche zu bezwingen (9g/1or). SchlieBlich wurde
die Formel, der h. Gesang, der Ritus, selbst zur Macht,
mit der man auch die Gotter bezwang wie in der Zauber-
formel des Medizinmannes, im Brahman der Inder. So
wurde in der einen (indischen) Richtung die Heiligkeits-
kraft, die fiberall sich findet, in pantheistischer Auspri-
gung direkt zum Prinzip des Heils und der Welterklirung;
bei den Semiten dagegen, insbesondere in Israel, wurde
der Supranaturalismus der Offenbarungsreligion verstirkt.

Die Erklirung fir den Zusammenhang zwischen Urheber
und Macht diirfte zu sehr an der Oberfliche haften. Nach den
Ausfithrungen von Schmidt in seinem »Ursprung der Gottesidee«
ist viel eher der Urheber auch Urheber der Heiligkeit, und mit
ihm stimmt die Konstatierung Delehayes fiir eine spitere Zeit
im rémischen Gebrauch des Wortes sanctus: die Bezichung zur
Gottheit ist stets gegeben (Analecta Boll. XXVIII, 1909, S. 146 ff.).
Was aber S. tiber das Verhiltnis der katholischen Heiligenver-
ehrung zum Managlauben sagt, ist ungerecht und irrefiihrend.
Wenn die mittelalterliche und auch heute noch die romanische
Frommigkeit o6fters einer massiven und krasseren Auffassung der
Heiligkeit huldigte, so ist dies eben ein Herabsinken von der
Hohe der von der Kirche verlangten Auffassung mit ihrer starken
Betonung des Gottesgedankens, und kann nicht in einem ernsten
Werk als katholische Frommigkeit bezeichnet werden, so wenig
wie man z. B. die Borniertheit, mit welcher der Evangelische
Bund katholischen Einrichtungen gegeniibersteht, als ,,protestan-
tisch® bezeichnen wird. Von katholischen Gelehrten wird eine
solche Verkennung protestantischen Wesens woh selten begangen,
wie wir es umgekehrt leider zu oft konstatieren kénnen. S.s
Beweise aus der Zeit nach den Mirtyrern kann ich nicht alle
nachprifen. Die Seitenangabe bei Delehaye im angezogenen
Artikel stimmt nicht; es mull heiflen 166, Zu Gregor v, Nazianz
vgl. Delehaye a. a. O. 165. Fiir Joh. Chrysostomus verweise

ich auf Hig Mdgrvoas dutdia: Adpe &Aatov dywov . .. To yig
Zlawor 616 s edwdlas Gvautuvioner oe Tov EdAwv oV
pagrdpor wté, (Migne P. G. 49, 661 f., baw. 664); hier ist ge-
wil keine mechanisch-magische Wunderkraft in den h, Reliquien
gefunden. Sehr klar ist die Stelle fiir die katholische Auffassung
bei Augustinus Civ. dei XXII, 9. Als ,katholisch® ist doch nur
die von der Kirche und ihren Vertretern gewollte und gepflegte
Frommigkeit zu bezeichnen, nicht aber das von einzelnen Zeiten
und Volkern geiibte Herabsinken zu einer niederen Stufe. Es
gibt fir die katholische Frommigkeit keine Heiligkeit, getrennt
von ihrer Beziehung zu Gott (vgl. Delehaye a. a. O. 161. 164).

Grundsitzlich ist auch hier zu bemerken: Es ist wohl richtig,
wenn S. die primitive Form des Supranaturalismus im Mana-
Tabu-Glauben sieht, Neben dieser religionsgeschichtlichen Ab-
leitung ist aber von noch grolerer Wichtigkeit eine metaphysisch-
kritische Prifung des Begriffes ,ibernatirlich; denn derselbe
ruht auf dem Grunde jeder héheren Religion und macht ins-
besondere in der Offenbarungsreligion ein ganz wesentliches
Moment aus. Hier klaffen Religionsgeschichte, Metaphysik und
Offenbarungstheologie rettungslos auseinander.

Als dritte Hauptvorstellung der primitiven Magie und
Religion hat zu gelten die der Urvidter oder Allviter.
S. stellt zundchst das Vorkommen desselben fest als
Biiami (W. Schmidt schreibt in seinem Ursprung der
Gottesidee« Bajame) bei den Australiern, dann bei den
Indianern und in Afrika. Gemeinsam ist dieser Urheber-
vorstellung bei allen Stimmen der Gedanke, daB die
Urheber in der Vorzeit vieles verfertigt und eingerichtet
haben, neben den Naturdingen insbesondere auch die
h. Zeremonien; der zweite charakteristische Zug ist die
Trennung der Urheber von ihrem Werk: das Werk der
Urheber ist getan, sie leben in weiter Ferne als Gotter
a. D., dei otiosi; ebendeshalb genieBen sie im allgemeinen
keinen Kult mehr (vgl. 1461f), der Glaube an sie trigt
mehr theoretischen Charakter.

Woher kommt diese Urvitervorstellung ? S. erkennt mit
A. Lang und W. Schmidt an, daB die Naturbeziehung
in der Urvitervorstellung erst sekundir ist (152. 162 ff.);
aber er lehnt auch Langs und Schmidts Hypothese eines
Urmonotheismus ab; denn die Urviiter genieBen keinen
Kultus noch ausgebildeten Glauben, sind nicht selten
auch mehr als einer; der einzige, der monotheistische
Zuge aufweise, Bijimi, sei erst auf dem Wege, eine
Gottesgestalt im eigentlichen Sinne mit Kultus (leider
blieb der iible Druckfehler ,Kultur® S, 161 stehen, bessert
auch das Druckiehlerverzeichnis recht irrtiimlich Schmidts
Mungan-ngaua in Mungan-ngana 157. 398) zu werden.
Die Ahnenhypothese ist zur Erklirung ungeniigend, weil
kein Ahnenkult vorhanden ist: so beschrinkt sich 8.
darauf, die Urviter auBerhalb der gewohnlichen mytho-
logischen Kategorien als ,Urheber zu bezeichnen, als
ein Genus fur sich.

Damit ist natiirlich die Frage nach dem-Ursprung nicht ge-
16st, und in der Angelegenheit, ob Bajame -ein entschwindender
oder aufsteigender Kultgott ist, befindet sich der Ethnologe
Schmidt in einer weitaus besseren Position als der Religions-
historiker Soderblom, dessen Kritik Schmidts Aufstellungen im
wesentlichen nicht trifft. Wichtiger ist der Versuch, den S. mit
Ehrenreich (nach dessen »Allgemeine Mythologie und ihre ethno-
logischen Grundlagen« 78f.) macht, den Urheberglauben dber-
haupt aus der Religion als ein nichtreligioses Moment zu strei-
chen: ,Es ist ein grobes MiBverstindnis, hierin einen primitiven
Monotheismus im religidsen Sinne zu sehen, weil jenes Wesen
eben mit der Religion noch nichts zu tun hat, vielmehr rein
mythisch ist (Ehr. bei S6d. 184 Anm.). Was ist denn tber-
haupt Religion? Jene Urheber sind doch nicht blofi Welt-
schopfer, sondern auch Schépfer aller religiosen Gebriuche.
Séd. bespricht in einem sehr wichtigen Kapitel (Religion und
Magie), welche von den drei Vorstellungsreihen: Animismus,
Mana-Tabu-Glaube, Urhebervorstellung zeitliche und begriffliche
Prioritit beanspruchen kénnten, um alle drei in der Schopfung
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der Religion und Magie wirksam zu finden. Meines Erachtens
mit Recht. Ebenso glaube ich, verdient S6d. weitgehende Zu-
stimmung, wenn er die Grenzlinie zwischen Religion und Magie
zieht zwischen einem ehrfurchisvollen Einhalten der Riten und
einer rein profanen Anwendung der primitiven Einsichten, nimlich
zu dem Nichsten feindlichen Zwecken in Anwendung des Gott-
lichen als bloflen Mittels anstatt frommer Unterwerfung und
Ehrfurcht (215. 218 ff.). Demgemil ist Religion ,,Unterwerfung
und Gehorsam dem Geheimnisvollen, Unfaflbaren gegeniiber*
(202). BloB dies? Ehrenreich, anscheinend auch S., nennt
jede theoretische Aussage iiber dies UnfaBbare Mythologie: leider,
mit ihnen fast die gesamte Religionswissenschaft, vergessen sie, dall
es keine Religion ohne Konfession d. h. ohne Glauben an das
irgendwie, aber sicher bestimmte ,,UnfaBbare*, ohne Tradition,
ohne lehrende Priester gab: selbst die Intiachuma-Riten der
Australier kennen solche ,, Traditionen des Stammes, die hohen
Urheber und ihr Werk® (Séd. 195). Wenn nun die Religions-
wissenschaft eine Objektivitit religiéser Erkenntnisse leugnet,
dann marschiert sie gerade wieder am Schwanzstick der neueren
Erkenntniskritik. So sehr Séd. recht hat, wenn er beziglich des
Ursprunges der Religion sagt: ,,Soweit wir zuriickblicken konnen,
scheinen die ,,Macht”, der Urheber und die Geister die Men-
schen in gleicher Weise beschiftigt zu haben* (223), so wenig
kann er das Wesen der Religion, und damit deren objektiven
Wert aus der Geschichte allein bestimmen; ebenso notwendig
ist die Beriicksichtigung des Inhaltes, weil wir mit der Geschichte
zumeist nur die Formen, die religiose Ubung, erfassen.

Wie Jahwe fir Sod. das Schulbeispiel animistischer Religi-
onsauffassung wurde, so dient Schang-ti als Paradigma des
Urheberglaubens (allerdings fiigt sich dieses Kapitel, und ins-
besondere der von dem ehemaligen chinesischen Unterrichts-
minister Yuen beh Ts’ai bearbeitete Anhang nicht recht dem
Schema Soderbloms); schliellich das indische Brahman und das
iranische Hvarcuen zum Beispiel fiir den Mana-Glauben in ihrer
Fortentwicklung; dem Urheberglauben steht als interessant aus-
gefihrie religionsgeschichtliche Parallele der Deismus der Auf-
klirung zur Seite, der Brahman-Mana-Religion der Mystizismus
des 19. Jahrh,; freilich nicht in ihren Ausgangspunkten, Denn
der Deismus ist zundchst ,natiirliche® d. h. vernunfigemifle Re-
ligion, in der die Beziehung zwischen Gott und Welt nicht viel
abgeschwiicht ist gegeniiber der christlich-theistischen Auffassung
(vgl. meine Studie: »Der Deismus in der Religions- und Offen-
barungskritik des H. S. Reimarus« Wien 1916); und Schopen-
hauers Mystik schopfte urspringlich nicht aus indischen Quellen
(vgl. S6d. 370). In der Sache stimme ich Séd. bei: ,,Will man
die in der primitiven Vorstellungswelt erkennbaren Linien aus-
ziehen, so konnte man sagen, dal-in der Fortfilhrung des Urheber-
glaubens eine Art von kosmologischer Gottesidee und gétilicher
Begriindung der sozialen Pflichten liegt. In der Mana-Idee dim-
mert die Vorstellung vom Ubernatiirlichen, der Animismus tragt
in seiner Fortbildung in sich, daB der Geist als Willenseinheit
den Lebensiuflerungen zugrunde liegt und daf alles Dasein als
eine Anzahl von Willenseinheiten aufgefallt wird* (191). Und:
»Das Geistesleben des Kulturmenschen knipft an die Seelen-
verfassung des Primitiven an® (380). Nur mochte ich eine
phiérosophie winschen, welche im Sinne der neueren realisti-
schen Erkenntnistheorie auch unsere Erkenntnis des Religiésen
auf zuverldssige Basis stelll. Nirgends treibt der Apriorismus
und das vorgefalite Schema schonere Bliten als in der Religions-
wissenschaft. Séderbloms Buch ist neben dem von Schmidt
ein erfreuliches Zeichen der Heimkehr zu den Tatsachen.

Dillingen (Bayern). Jos. Engert.

Grunwald, Georg, Philosophische Padagogik. Pader-
born, Ferdinand Schéningh, 1917 (VII, 375 S. gr. 89). M. §,50.

Wen Beruf oder Neigung mit den Lehrbiichern der
Péddagogik in Berithrung bringen, die namentlich fir die
Zwecke des Seminarunterrichts alljihrlich auf den Biicher-
markt kommen, der erstaunt geradezu dariiber, wie wenig
selbstindige Leistungen sich hierunter befinden. Fast alle
diese Biicher, so gut gemeint sie im einzelnen sein mogen,
sind mehr die Frucht einer gewissen Belesenheit der Ver-
fasser als das Ergebnis eigenen Nachdenkens. Um so
groBer und berechtigter ist die Freude, endlich einmal

auf diesem Gebiete einem Buch zu begegnen, das die
alten, ausgefahrenen Geleise vermeidet und neue Wege
einzuschlagen sich bemiiht. Das hat Grunwald in seiner
» Philosophischen Pidagogik« mit bestem Gelingen getan.
Neben anderen Veroffentlichungen hatte scine Bearbeitung
der 4. Auflage des bekannten ,,Lehrbuches der Pidagogik*
von C. Krieg wohlwollende Aufnahme gefunden. Aber
Riicksichten der Pietdt hatten G. gezwungen, das Werk
in der Hauptsache so zu lassen, wie Krieg es geschaffen,
GroBere Selbstindigkeit zeigten mehrere, viel beachtete
Beitrdge, die G. zu Roloffs »Lexikon der Piddagogik« bei-
gesteuert hatte. Aus ihnen war auch zu ersehen, daB er
sich mit einer, von neuen Gesichtspunkten ausgehenden
Darstellung der allgemeinen Péddagogik triige, und man
durfte ihr, gerade weil man hier des Neuen so wenig
gewohnt war, mit einer gewissen Spannung entgegensehen.
Die Erwartung ist nicht getiuscht worden. Wir verdanken
G. ein Buch, das ecinerseits fast auf jeder Seite griindliche
Beherrschung der bisherigen Leistungen auf dem Gebiete
der allgemeinen Erziehungslehre verrit, andererseits aber
diese auf eine neue Grundlage zu stellen bestrebt ist, nimlich
die Lehre von den Werten, der namentlich Windelband
in der Philosophie Geltung verschafft hat. Wohl hatte
schon Diirr in seiner 1908 erschienenen »Einfithrung in
die Padagogik« versucht, die Werttheorie in Verbindung
mit der Pidagogik zu setzen. Aber dieser Versuch, der
zum Teil mit nicht ganz gliicklich gewihlten Mitteln
unternommen wurde, fand wenig Beachtung. G.s Dar-
stellung hat vor 'allem den Vorzug einer strengen, ziel-
bewuBten Durchfihrung der grundlegenden Gedanken,
wodurch die Pddagogik das durchaus neue Gepriige eines
einheitlichen, in sich geschlossenen Aufbaus erhalten hat.
Manches, so z. B. die Stellung, die er der Kunstpddagogik
einriumt, mag auf den ersten Blick etwas befremdlich
“erscheinen. Aber in der Gliederung des Ganzen steht
sie da, wohin sie gehort, und erhilt auch die Bedeutung,
die ihr zukommt. Denn die Erziehung hat nicht nur
die Aufgabe, den Zogling in das Reich des Wahren, des
Guten und des Heiligen oder des Religiosen, sondern
auch in das des Schoénen einzufithren. Awuch fir andere
Teile des tiefgriindigen Werkes muB man zunichst eine
gewisse ,,Umlernung” vornehmen; aber man wird sich
gern dazu entschlieBen, wofern man in der Grundauf-
fassung mit G. tbereinstimmt, ,,daB die Erzichung mehrere
voneinander verschiedene Werte — eben das Wahre, das
Schone, das Gute und das Heilige oder Religiose — dem
Zoglinge zu vermitteln hat, die sich in einem hd&chsten
Erzichungsziele miissen vereinigen lassen® (S. 23). Eine
philosophische Orientierung der Pidagogik tut uns in un-
seren Tagen aber mehr not denn je, da, mit Aloys Fischer
(Ztschr. f. pad. Psych. 1gr1, 88.) zu reden, ,die teils na-
tirliche, teils absichtliche Emanzipation der Pidagogik von
der Philosophie ... der Grundirrtum der gegenwirtigen
Pidagogik ist, der verhiingnisvoller als alle Einseitigkeiten
der Methoden und alle Ubertreibungen der neuen Ergebnisse
in Psychologie und Didaktik wirkt®. Mit Recht klagt
Waunderle in Roloffs Lexikon der Piddagogik V 1917, 1147
dartiber, daf Meumann, der Hauptvertreter der sog. ex-
perimentellen Piddagogik, , den normativen Teil der Er-
ziehungswissenschaft, wenn nicht geradezu verschwinden,
so doch ungebiihrlich stark zurticktreten lasse, wogegen
sich die christliche Padagogik mit Entschiedenheit wenden
miisse”. Und wie begriindet dieser Widerspruch ist, zeigt

&
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eine jiingst erschienene, nach der psychologischen Seite
hin vortreffliche » Einfithrung in die Padagogik» von Peters
1916, fiir den (S. 4) Padagogik ,jener Teil der angewandten
Psychologie oder Psychotechnik ist, der die von der Ge-
sellschaft aufgestellten Erziehungsziele am psychologischen
Objekt, der Seele des Kindes, mit psychologischen Mitteln
zu verwirklichen sucht®. Angesichs solcher Bestrebungen
wird man G.s Buch mit doppelter Freude begriiffen. Ab-
gesehen von den wertvollen Grundgedanken, auf die es
mit logischer Folgerichtigkeit aufgebaut ist, iiberrascht es
durch eine Fille von feinen Bemerkungen, die auch da,
wo man sich ihnen nicht ohne weiteres anschliefien kann,
reiche Anregung geben. Ich mpB es mir versagen, hier
auf Einzelheiten einzugehen, und mochte nur noch auf
einiges aufmerksam machen, was m. E. diesem Buche
einen Vorzug vor anderen sichert. Das ist einmal S.24/35
ein auf reicher Quellenkenntnis beruhender Uberblick tiber
die,,Geschichte und Literatur der pidagogischen Theorie®,

die nur selten von der pidagogischen Praxis siuberlich.

geschieden wird. Anerkennung verdienen sodann die sorg-
filtig ausgew#hlten Literaturangaben, die nur wirklich
Wertvolles beriicksichtigen und bibliographisch durchaus
zuverlissig sind (nur S. 12 muf es statt Harnacke Hartnacke
heifien). Wer weil, wie viel Spreu und wie wenig Weizen
in der padagogischen Literatur unserer Tage steckt, der
wird G. dafiir dankbar sein, daB er nicht maBlos Zitate
iiber Zitate aufgehduft, sondern nur auf solche Bicher
aufmerksam gemacht hat, aus denen man etwas lernen
kann. Wenn er dabei manches, an dem andere achtlos
voriibergegangen sind, unverdienter Vergessenheit entrissen
hat, so S. 266 die gediegene, gedankenreiche Abhandlung
von Keller, Prinzipien der Willenserzichung 1913, so soll
ihm dafiir noch besonders gedankt sein. Und ebenso
auch fiir die ausfithrlichen, nicht weniger als 23 Seiten
umfassenden Personen- und Sachverzeichnisse, die ein kleines
Lexikon der Pidagogik darstellen.

So scheidet man denn von G.s Buch mit einem Ge-
fiihle reicher Befriedigung, wie es einem auf diesem Ge-
biete nicht eben hiufiz zu teil wird. Der Verf. hat uns
neuerdings auch noch eine »Piddagogische Psychologie«
versprochen. Moge er uns nicht allzu lange auf sie warten
lassen. Denn sie wird — des sind wir schon jetzt ge-
wifh — eine willkommene Ergiinzung seiner » Philosophischen
Pidagogik« sein, und beide Biicher zusammen werden den
am Erziehungswerke Beteiligten zu der, nicht nur psycho-
logisch, sondern auch philosophisch vertieften Einsicht in
die vielgestaltigen Probleme der Péddagogik verhelfen.

Coln-Lindenthal. Wilhelm Kahl.

Stiglmayr, Joseph, S. J., Das humanistische Gymnasium
und sein bleibender Wert. [Erginzungshefte zu den Stim-
men der Zeit. Erste Reihe: Kulturfragen. 4. Heft]. Freiburg
i. Br.,, Herder, 1917 (XII, 150 S. gr. 89). M. 3.

Der Verf. hat im go. Bande der Stimmen der Zeit
(1916, S. 533—554) einen Aufsatz veroffentlicht unter
dem Titel: ,Wird das humanistische Gymnasium durch
den Weltkrieg entwertet?“ Jetzt bietet er diesen Aufsatz
in erweiterter Form als eigene Schrift einem groBeren
Leserkreise dar. In einem ersten Abschnitt verfolgt er
die Geschichte der humanistischen Studien durch die Jahr-
hunderte hindurch bis zur Gegenwart. Dann erortert er
den idealen Wert der humanistischen Bildung, weiter ihre

praktische Bedeutung fir die verschiedenen Berufe. In
einem vierten Abschnitt werden die modernen Vorwiirfe
gegen das humanistische Gymnasium (tatloser Idealismus,
sterile Geistesbildung, einseitiger Intellektualismus — Uber-
biirdung und Unterdriickung der Individualitit — mangel-
hafte Nationalisierung und ungeniigende staatsbiirgerliche
Erziehung — mangelhafte Wehrhaftmachung und geringe
Nutzbarmachung — Vorwiirfe der ,Teutonomanen® und
., Deutschhumanisten® — Gegner des Christentums und
padagogische Umsturzménner) tibersichtlich in Gruppen
geordnet und griindlich und besonnen zuriickgewiesen. Ein
eigener Abschnitt sucht sodann Richtlinien fiir die Be-
seitigung berechtigter Klagen zu geben, wihrend der SchluB-
abschnitt noch eigens das Theologiestudium im gleichen
Sinne wie der Referent (Koln. Volkszeitung 1910, Nr. 73
und 335) beriicksichtigt. Ein Anhang bespricht den Wert
der Ubersetzungen.

Ich kann wohl gestehen, dal ich den ruhigen, iberzeugen-
den Ausfihrungen des kompetenten Verf, vom Anfang bis zum
Schluf mit ungeteilter Freude gefolgt bin. S. hat den Freunden
des humanistischen Gymnasiums aus der Seele gesprochen.
Wohltuend berithrt vor ~allem die objektive, vornehme Art der
Polemik und der gemifligte, von Ubertreibungen sich freihaltende
grundsitzliche Standpunkt. Hier und dort kann man vielleicht
lleine Einschrinkungen machen. So halte ich die Bedeutung
guter Ubersetzungen, insbesondere der ausgezeichneten ,-Biblio-
thek der Kirchenviter®, auch fir Theologen, sogar fir wissen-
schaftlich arbeitende Theologen, fiir grofer als der Verf. es zu
tun scheint. Zwar charakterisiert er den Wert der Ubersetzung
im Verhiltnis zum Original durchaus zutreffend und lobt auch
die Késelsche Kirchenviterausgabe. Gleichwohl nennt er sie
weinen Notbehelf (S. 131) und meint, daB nur_ der ,leidige
Umstand® der Arbeitsiiberhiufung den Gebrauch der Ubersetzungen
rechtfertige (S. 137). Aber die Ubersetzung hat einen Wert in
sich, sie ist der erste Kommentar, sie ermdglicht, die fremd-
sprachigen Geistesschitze in groflerer Zahl und in schnellerem
Vergleich nebeneinander zu geniefen. Es gilt hier eben wie so
oft: Original und Ubersetzung sollen dem Theologen beide treue
Gefihrten sein. Im Grunde wird der Verf. diesen Gedanken
seine Zustimmung gar nicht verweigern, seine verstandliche Vor-
liebe fiir den Urtext hat ihn im vorliegenden Falle nur den Ge-
danken etwas einseitig formulieren lassen.

DaB S. bewihrte Verteidiger des humanistischen Gym-
nasiums reichlich zu Worte kommen 1iBt, insbesondere die
verschiedenen einschligigen Aufsitze der -Zeitschrift ,,Das
humanistische Gymnasium® zitiert, ist wohl begreiflich.
Dadurch wird der Leser mit der Literatur ausgiebig be-
kannt gemacht. In der gegenwirtigen Zeit der Reform-
bestrebungen auf dem Gebiete des Schulwesens hat der
Verf. sich im Interesse der Besonnenheit ein Verdienst er-
worben; er kann verlangen, gehort zu werden. Gott gebe,
daB der Reformeifer in Deutschland — bewuffit oder un-
bewuBt — nicht vom Grundsatz ,,all for business* getrieben
werde. Die SchluBworte des Verf. lauten: ,,Werden die
besonnenen, maﬁ\f_ol!en, aus reicher Erfahrung entsprungenen
Warnungen vor Uberstiirzung und Reformfieber zu Gehor
kommen, oder werden die ldrmenden, unruhigen, von
Leidenschaft beherrschten Kampfesrufe der Gegner des
Gymnasiums mehr und mehr alles fbertonen? Fideant
consules! Der gesunde, iberlegende Sinn, die ideale Mit-
gift der Natur des Deutschen und die Erinnerung an die
historischen Tatsachen mogen obsiegen.“

Miinster 1. W. M. Meinertz.
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Krose, H. A., Kirchliches Handbuch fiir das katholische
Deutschland. Nebst Mitteilungen der amtlichen Zentralstelle
fiir kirchliche Statistik. In Verbindung mit Weber, Hilling,
Selbst, Vith, Brining, Weydmann und Eitner herausgegeben.
6. Band 1916—17. Freiburg, Herder, 1917 (XX, 502 S. 89).
Geb. M. 8.

Es ist da, es lebt! Es arbeitet recht tiichtig! Das
langersehnte amtliche Institut fiir kirchliche Statistik in
Deutschland, das im vergangenen Jahre sein erstes offent-
liches Lebenszeichen von sich gab, bringt seinen zweiten
Jahresbericht heraus, dessen Zahlen unser gesamtes Inter-
esse beanspruchen. In einer fiir diese Dinge noch recht
wenig empfinglichen Zeit bin ich als der erste Rufer fiir
die Notwendigkeit einer solchen Einrichtung in Wort und
Schrift nachdriicklich eingetreten. Daf diese amtliche
Stelle ohne jegliche Mitwirkung meinerseits wirklich ein-
gerichtet wurde, zeigt, daB richtige Gedanken sich von
selbst durchsetzen, selbst wenn die Personlichkeit, die sie
vertritt, als ungeeignet zur Ausfithrung oder Mitarbeit
empfunden wird. Kroses kluger, diplomatischer Tétigkeit
ist es gelungen, alle entgegenstehenden Hindernisse fort-
zurdumen und einem umsichtig ausgearbeiteten Plane die
Annahme zu sichern.

Die gewaltigen Zahlenreihen des statistischen Jahres-
berichtes aus allen deutschen Ditzesen geben zu denken.
Frither hob ich einmal hervor, daB richtiy gelesene Sta-
tistiken einerseits die Erfolge und Fortschritte klarstellen
und andererseits den verantwortlichen Leitern die Fehler-
quellen aufzeigen, die im Betriebe stecken und so be-
rufen sind, vorbeugend, treibend, bessernd zu wirken. Das
kann man auch an den vorliegenden Zahlen ersehen.
Aber ich betone auf das schirfste, da ein mechanisches
Dividieren und eine einfache Vergleichung der Divisions-
ergebnisse vollig falsche Bilder vor uns aufrollen wiirden.
Die Zahlen miissen richtig gelesen d. h. in Verbindung
mit den Verhiltnissen gebracht werden, denen sie ihre
Entstehung verdanken. Erst dann kann eine Vergleichung
mit Nutzen vorgenommen werden. Namentlich die Zah-
len der jahrlichen Kommunionen, die am ehesten zu
einem Vergleich herausfordern, darf man nur mit groBer
Vorsicht zueinander in Beziehung setzen. Die verzeich-
nete Gesamtzahl der Kommunionen betrigt 229 go7 884.
Ich halte sie fir viel zu gering, weil die Zihlarten in
den einzelnen Pfarreien, Klostern usw. oft noch recht
unzuldnglicher Natur sind. Das wird sich im Laufe der
Jahre nach und nach bessern, wie auch andere Spalten
. noch weit davon entfernt sind, den Wiinschen der Zentral-
stelle zu entsprechen. Man muf Geduld haben und da-
mit rechnen, daB alle Neuerungen Weile brauchen, bis
sie stichfest ausgebaut sind.

Eine der angenehmsten Nachrichten steht im Vor-
wort. Hs heilt dort, daf der 5. Band, der eine hohe
Auflagenziffer hatte, neugedruckt werden muBte, weil die
Auflage bald -ausverkauft war. Wer also die Lebens-
fahigkeit einer solchen Veroffentlichung frither stets be-
tont hatte, steht jetzt glinzend gerechtfertigt da. In nicht-
katholischen Kreisen hat das Handbuch wegen
groBen Brauchbarkeit freundlichste Aufnahme gefunden,
was zu begriiBen ist.

Der eingehende Uberblick iber simtliche Ordensniederlas-
sungen in Deutschland, den wir erstmals in kritischer Auf-
machung hier erhalten, ist von groftem Werte, Wenn die
Oberinnen der Frauenklfster nun noch ein ibriges tun wollten

und Kandidatinnen und Postulantinnen in Zukunft nicht mitzu-
zdhlen, dann kimen wir mit der Zeit sogar dazu, auch die ge-

seiner

naue Zahl der Ordensfrauen kennen zu lernen. So gar schnell
wird das aber wohl kaum gehen, weil der Reiz der groflen Zahl
gar zu verfithrerisch wirkt, Schliefllich werden sich sogar die
Anstaltsleitungen und Vereinsvorstinde dazu bequemen missen,
tber Unterricht und karitativ-soziale Tatigkeit Aufschlufl zu
geben, selbst auf die Gefahr hin, dal sie etwas Zeit fir die Be-
antwortung des Fragebogens aufwenden multen. Ja, ja, das
Verstindnis fiir die Wichtigkeit der kirchlichen Statistik dimmert
manchem erst spit. Es wird noch in weiten Kreisen als listige
Einmischung empfunden, wenn man im Interesse dieser Anstalten
selbst genaue Auskunft tiber dieselben verlangt. Ich kenne das
aus Erfahrung, da ich manchen groben Brief erhielt, als ich
seiner Zeit die ersten schiichternen Versuche einer umfassenden
kirchlichen Statistik machte. So manche kirchlich-amtliche
Stelle. gab mir damals durch’ die Blume oder auch ohne dieselbe
zu verstehen, ich solle mich gefilligst um meine eigenen Sachen
bekiimmern und fremde Leute nicht beldstigen.

Dem neuen Bande wiinsche ich viel Glick auf den
Weg. Der Herausgeber verdient unseren allerwirmsten
Dank, daB er ein solches Jahrbuch trotz der entgegen-
stehenden groBen Hindernisse geschaffen, und — was
schwerer war — am Leben erhalten hat. Jetzt scheint
die Bahn frei zu sein, das Handbuch ist im sicheren
Hafen eingelaufen.

Nunmehr muB ein zweiter Wunsch verwirklicht wer-
den, den ich seit vielen Jahren vertrete: Eine leistungs-
fahige, groBe, fur die Allgemeinheit bestimmte Kirchen-
zeitung mufB allwgchentlich herausgebracht werden. Sie
kann dann das Jahrbuch wesentlich unterstiitzen und eine
Reihe von Aufsitzen bringen, die berufen sind, die An-
gaben des Jahrbuches sachgemifi vorzubereiten oder zu
verarbeiten., Die deutschen Katholiken miissen ein
solches Wochenblatt haben. In der englisch sprechenden
Welt ist The Tablet schon seit langen Jahren der Mittel-
punkt der katholischen Interessen. Warum geht das
nicht auch bei uns?

Berlin. Paul Maria Baumgarten.

Kleinere Mitteilungen.

»Molsen, Dr. Ulrich, David als religidser und sitt-
licher Charakter. Leipzig, A. Deichertsche Verlagsbuchhand-
lung, 1917 (56 S. 8%. M. 1,50.« — Verf. erklirt, dal bei der
Beurteilung des Konigs David von zwei Seiten gefehlt werde,

- von den einen, die ihn fast nur als Heiligen betrachten, von den

anderen, die ihn zu einem rohen Briganten und Tyrannen machen.
Verf. selbst will einen kritischen Mittelweg einschlagen. Nach
einem interessanten ,,Uberblick dber die Bewertungen Davids
durch die Kritik* gibt er ein im ganzen sympathisches Bild von
dem religiosen und dem sittlichen Charakter Davids als eines
Menschen und Herrschers von seltener Grofe. Neues hat Verf.
wohl nicht beigebracht und manches, was er sagt, ist zu bean-
standen. Im allgemeinen entsprechen seine Auffassungen der
konservativen protestantischen Exegese. Eigenartig sind in dem
angenehm lesbaren Biichlein die Zurtckfihrung der iibelwollenden
Kritik an David auf Bayle und Voltaire, eine Sammlung von
Aussprichen Luthers tber die Anstofe in Davids Leben, und
das Verzeichnis fleifig gesammelter Literatur seit der Mitte des
17. Jahrhunderts.

»Cassius. Geschichtlicher Roman aus der Zeit des Kaisers
Diokletian von Carl Hauptmann. [Angewandte Geschichte,
I. Band]. Bonn, Rhenania-Verlag (IV, 140 S. kl. 49, M. 2,80,
geb. M. 3,60.« — Die legenddre Erzahlung vom h. Cassius ist
von lokalarchiologischem Interesse beherrscht. Mit liebevoller
Sachkenntnis fihrt uns der Verf. durch die alte Bonna um die
Wende des 4. u. 5. Jahrh. n. Chr. und ‘setzt uns durch beige-
figte Stadtpline in den Stand, die Grenzen und Straflen des
alten Romerkastells und des Forums in der modernen Stadt zu
verfolgen. Von ebenso groflem Interesse ist das in vier Karten-
skizzen veranschaulichte romische Wegenetz am Rhein, das zu
militirischen, kolonialen und Verwaltungszwecken angelegt, noch
heute zum allergroBten Teil unsern Landstralen als Grundlage
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dient. Auf diesem klassischen Boden lifit H, ein Stick Kultur-
geschichte aus diokletianischer Zeit an unserem Auge voriiber-
zichen, die uns den in allen Fugen reiflenden Riesenbau des
rémischen Staates um so ergreifender schildert, als er vielfach
mit den Worten rémischer Schriftsteller redet. Die Stellen sind
am Rande zum Teil im Originaltext angefiihrt, allerdings nicht
immer mit genauer Angabe der Fundstelle; auch macht die
Romanform eine kritische Sichtung der Quellen iberflissig.
Die Cassiushandlung, soweit davon die Rede sein kann, tritt
gegeniiber diesen Kulturschilderungen zuriick; das Grab des
Heiligen wird mehr zum idealen Mittelpunkt, um den die Er-
zihlung sich lose schlingt. Die Absicht des Verf. ist, sich darch
die Romanform fiir seine Forschungen einen weiteren Leserkreis
zu verschaffen und Liebe zur Heimat zu wecken. Storend wirkt
mehrfach die Interpunktion (Komma zwischen Artikel und attri-
butiver Bestimmung). Fe Bl

»De Systemate Morali Dissertatio, auctore Ludovico
Wouters C. ss. R. Editio altera ad novum ius accommodata.
Gulpen (Holland), M. Alberts, 1918 (51 S. 8%). FL 0,25.« —
In dieser neuen Auflage wird von dem Verf. dem neuen Codsx
Juris Canonici sowie auch den verschiedenen nach der 1. Auf-
lage erschienenen Arbeiten tiber das Moralsystem Rechnung ge-
tragen, Von den letzteren seien besonders Frins S. ]., De
actibus humanis. 1II. De informanda Conscientia, und Lehm-
kohl, Theologia Moralis, Ed. XII erwihnt. Weiter sind zwei
u. E. besonders wichtige Anhinge hinzugefiigt, Der erste be-
handelt die praktische Wichtigkeit der zwischen Aquiprobabilisten
und Probabilisten gefiihrten Kontroverse. Der zweite bespricht
die Frage, inwiefern dem Beichtvater die Verpflichtung obliegt,
das System auch bei dem Beichthéren anzuwenden. Diese klare,
mit wohltuender Ruhe verfalte Dissertation sei allen bestens
empfohlen. BiPE:

»Scheler, Selmar, Dr. phil, Sitten und Bildung der
franzdsischen Geistlichkeit nach den Briefen Stephans
von Tournai ({ 1203). [Historische Studien, Heft 130.] Berlin,
Ebering (XV, 110 S. gr. 80).«c —— Stephan, geboren zu Orléans
1128, nach 1150 Regularkanoniker dortselbst, um 1177 Abt des
Chorherrnstifts St. Genovefa zu Paris, wurde 1192 Bischof von
Tournai, wo er am 11. Sept. 1203 starb. Die zahlreichen, von
ihm hinterlassenen Briefe bringen ,.eine wertvolle Bereicherung
unseres kirchen- und kulturgeschichtlichen Wissens. Nach ihnen
will Sch. in der vorliegenden Jenaer Dokiordissertation Sitten
und Bildung der franzosischen Geistlichkeit im 12. Jahrh. schil-
dern. Nach einer lingeren Einleitung tber Stephans Leben, Per-
sonlichkeit und Glaubwirdigkeit handelt der 1. Teil (S. 33—75)
von der Zucht und Siulichkeit in den regulierten Stiften, in den
Monchsorden und beim Weltklerus und der 2, Teil (S. 79—94)
von den Bildungsstitten, dem Lehrstoff und der Lehrmethode
sowie von der durchschnittlichen Bildungshohe der franzésischen
Geistlichkeit. Der Verf,, der bereits am 9. Sept. 1914 bei Cham-
penoux als Leutnant den Heldentod erlitt, kommt zu folgendem
Ergebnisse: Die franzosische Geistlichkeit am Ende des 12. Jahrh,
wies in den neuen Orden, besonders in den Cisterciensern und
in den regulierten Stiften eine Fillle von gesunder Kraft auf. ..
Doch machte sich gegen die strenge Zucht der Abte schon sehr
hiufig Widerspruch und Auflehnung bemerkbar; indes sind auch
einige Schatten vorhanden. In den Orden der Benediktiner und
der Grandmontenser findet man nicht selten schweren Anstol} bei
einzelnen oder auch bei ganzen Kapiteln. Am meisten gab es
zu tadeln beim Weltklerus, daher ,,das Bestreben, die irregulare
Geistlichkeit dem kanonischen Leben zuzufithren, freilich ohne
davernden Erfolg®. Die Durchschnittsbildung der Geistlichen war
gering, aber ,um so leuchtender heben sich von diesem Unter-
grund die groflen franzosischen Theologen, auch Stephan selbst,
ab (S. 95 f). — Die Studie bildet einen guten Beitrag zur Ge-
schichte der Bildung und Sittlichkeit des Klerus im Mittelalter,
in der Licht und Schatten nicht immer leicht voneinapder zu
trennen sind. Allerdings mul} das Bild bei der engen Begrenzung
des Quellenmaterials notwendigerweise. unvollstindig und unvoll-
kommen sein. —ng.

»Cladder, Hermann J., S. J., und Haggeney, Karl, S. J,,
In der Schule des Evangeliums. Betrachtungen fiir Priester,
IV. Bindchen: Die Scheidung zwischen Volk und Jiin-
gern. Freiburg i. Br., Herder, 1916 (X, 233 S. 129).« — Die
25 Betrachtungen dieses Bindchens folgen dem Matthiustexte
von Kap. 12, 46 bis Kap. 16, 20. Den 1. Teil bilden die Gleichnis-
reden Jesu (Simann, Lolch unter dem Weizen, Unkraut, Senf-

korn und Sauerteig, kostbare Perle, Fischnetze usw.). In dem
2. Teil tritt die Scheidung der Jinger vom Volke immer mehr
hervor und die Grindung der Kirche erscheint immer niher.
Die Betrachtungen schliefien sich eng an den Evangelientext an,
der jeweils in selbstindiger Ubersetzung vorangeht, —ng.

»Nieder, Dr, Ludwig, Gedanken iiber Krieg, Gott und
Christentum. Sonderabdruck aus der Prisides-Korrespondenz.
Heft 4/5, 1917. M.-Gladbach, Volksvereins-Verlag, 1917 (51 S.
8%). M. o,60.« — Die religiosen Probleme der Kriegszeit wer-
den in 7 Gruppen auseinandergelegt und beantwortet. - Sie geben
eine praktische, klare Apologetik fiir die christlichen Lebens-
gedanken. Allerdings fehlt denselben die Kraft innerlichen Erlebt-
habens, die Ruhe eines frohen, durchgerungenen Geistes, und
es haftet ihnen, einem anderen, Grofleren nachgebildet, eine ge-
wisse ,,Wortathletik an, z. B. ,.Lehnstuhlbehaglichkeit® des
Christentums (S. 12), dazu eine gewisse journalistische Fliachtig-
keit. So wirken sie mehr auf den iberzeugten als auf den rin-
genden Leser, sie lassen Willen und Herz leer. Die ,,Pessi-
misten® des 18. Jahrh. werden eher ,,Optimisten® heiflen missen,
denn damals war der Leibnizsche Optimismus zur philosophischen
Herrschaft gelangt. Von Zahlen der Inhaltsangabe stimmt nur
die letzte, ;

»Hupfeld, Lic. Renatus, bisher Feldprediger, Von der
Hoheit des Christenlebens. Siille Gedanken fiir Feld und
Heimat. 2. Auflage. Berlin, Trowitzsch und Sohn, 1917 (109 S.).
Geb. M. 1,40.« — Urspriinglich 12 Feldbriefe an die Frau des
Verf., ohne Absicht auf eine Verdffentlichung, aber einer solchen
wert. Ein Bichlein feiner besinnlicher Art, voller Innerlichkeit
und unaufdringlicher Apologetik eines treuen Christenlebens.
Die Gedanken tiber das Gebet sprechen besonders an: Gebet ist
Vereinigung mit Gott, um Kraft zu entfalten; merkenswert die
theologische Beleuchtung der sozialen Frage ,,Vom Briickenbauen®:
sozialer Sinn — aber keine Liebe. Mamdenke an den November-
hirtenbrief der deutschen Bischife, wo sie von der Caritas reden.
Die Trinitit scheint H. blol soteriologisch zu fassen (S. 11).
Leider kann auch in diesem Biichlein ein ganz unndtiger Seiten-
hieb auf den ,katholischen Irrtum* nicht fehlen. . Die letzten
Kapitel fallen ein wenig ab.

»Deutschlands Totenklage. Von Dr. Paul Wilhelm
von Keppler, Bischof von Rottenburg, 1. bis 15. Tausend.
Freiburg, Herder, 1917 (IV, 44 S. 8%). M. o,50.« — ,Seine
toten Helden darf ein Volk nicht vergessen; solche Untreue und
solcher Undank wiirde sich in den Charakter schlagen, wire
Schmach und Schande, Die Nationaltrauer um die toten Helden
ist auch ein hohes nationales Gut, das nicht beseitigt, nicht ver-
geudet werden darf, das ausgewertet werden soll.* Deshalb
stimmt der hochwurdigste Herr Verfasser abermals die Toten-
klage an, nicht um Trauer zu wecken, sondern um die Trauer
am Grabe unserer gefallenen Helden zu liutern, zu veredeln. In
herrlichen, tief ergreifenden Worten schildert er zu diesem Zwecke
die Bedeutung des Todes firs Vaterland. Das Schrifichen ist
ein Trostbiichlein fiir alle, die um einen lieben Toten weinen;
fur die Geistlichen zugleich ein Hilfsbiichiein, aus dem sie lernen
kénnen, wie die hohen religidsen und sittlichen Werte, die der
Krieg geschaffen hat, fir die Seelsorge auszunutzen sind.

Gisbert Menge O. F. M,

»Das Ubersinnliche im Weltkriege von Bruno Gra-
binski. Hildesheim, Borgmeyer, 1917 (190 S.). M. 2.« —
Der Weltkrieg hat unter anderen unerfreulichen Erscheinungen
auch eine Uberschwemmung des Biichermarktes mit sog. Kriegs-
prophezeiungen gebracht, von denen keine sich als haltbar er-
weist und von denen die zwei angeblich von Don Bosco und
dem polnischen Jesuiten Bobola stammenden in ihrer Echtheit
noch nicht sichergestellt sind, auch von Grabinski nicht. Im
tibrigen bringt die Schrift fast ausschlieflich Zitate,

Ludwig.

Personennachrichten. Es sind aus dem Leben geschieden
am 22. Dezember der o. Prof. der Kirchengeschichte an der
Akademie zu Braunsberg Dr. Joseph Kolberg im 59, Lebens-
jahre; am 5. Januar der o. Prof. des Kirchenrechts in der kath.-
theol. Fakultit der Univ. Breslau Geh, Regierungsrat Prilat Dr,
Hugo Limmer im 84. Lebensjahre; am 8. Januar der o. Prof,
des Kirchenrechts in der theol. Fakultit der Univ, Miinchen Dr.
Heinrich Maria Gietl i Alter von 66 Jahren; am 22. Januar
der o. Honorar-Prof. in der kath.-theol. Fakultit der Univ. Bres-
lau Geistl. Rat und Firstbischoflicher Archiv-Direktor Dr. Joseph
Jungnitz im Alter von 73 Jahren,
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Biicher- und Zeitschriftenschau.

Biblische Theologie.
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(I, 169). M 4,20.
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What saith the Scripture? Lo., Thynne, 1917 (78). 135 6d.
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Tib., Mohr, 1917 (179). M 2.
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Hodder & S., 1917 (364). 6 s.
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Niebuhr, C., Bethlehem Ephrata (Ebd. 360—63).
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Verlag, 1917 (382). M 6,40.
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uGl 1917, 9/10, 577—91). L : :
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Kastner, K., Zu Jo. 20, 17 (TheoluGl 1917, 9/10, 651/2).

Die Schriften des N. T., neu ibers. u, fir d. Gegenwart erklirt.
3. Aufl. hrsg. v. W. Bousset u. W. Heitmuller. 21. bis

Lo,

The Gospel of John: an outline Bible-study
Cambr.,

28. Taus. 3. Bd. Die Apostelgeschichte, d. Hebrierbrief u.
d. kathol. Briefe. Goétt., Vandenhoeck & R., 1917 (318
Lex; 80).. M 7,
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Transl. from  the Ethiopic' text, "Eo.; 'S, P. G, 'K 1917
(Z24):~ 4 8t

James, M. R., The Biblical antiquities of Philo. Now first
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Marx, F., Zur Geschichte der Barmherzigkeit im Abendlande.
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Wessel, Bericksichtigung des Protestantismus im kath, Reli-
gionsunterricht (PastBonus 1918 Febr.,, 212—19).

Soiron, Th., Die biblische Predigt (TheoluGl 1917, 9/10, 622-32).

Tillmann, F.,, Die sonntigl. Evangelien im Dienste d. Predigt
erklirt. 1. Bd. Disseldorf, Schwann, 1917 (VIII, 390). M 7.

M 1,70.

Diil-

- Faulhaber, M. v, Das Schwert des Geistes. Feldpredigten im

Weltkrieg. In Verb. mit P. W. v, Keppler und A. Donders
hrsg. 2. Aufl. Frbg.,, Herder, 1917 (XIV, 525). M j5,50.

Boll, F.,, Zu Holls Abhandlung iiber den Ursprung des Epipha-
nien festes (ArchRelWiss 19, 1, 1918, 190/1).
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Heilige Pfade

Ein Buch aus des Priesters Welt und Seele.
Von Dr. Karl Eder.
2. u, 3. Aufl. 120 (352 S.). M. 4,—; geb. M. 5,—.

»Das Buch enthilt finfzig kleine Abhandlungen, die das Leben und Wir-
ken des katholischen Weltpriesters nach allen Seiten und in allen seinen Bezie-
hungen zum Gegenstande der Betrachtung und Besprechung machen, . . . Tiefe,
schone, keusche Gedanken, ausgedriickt in einer Sprache, die wundefsam fein
wie lauterste Musik tont: das sind Gehalt und Stil des Buches. Auch mancher
Laie wird darin gerne blittern und wenn keinen andern, so doch den grofen
Gewinn daraus schopfen, dall er eine reinere und richtigere Vorstellung von der
idealen Lebensaufgabe eines katholischen Priesters gewinnt, ... Man mochte
der hohen Sache wegen, der es dienen will, nur wiinschen, dab es in recht
viele berufene Hinde gelange. .. . (Wiener Zeitung 1917, 21. Okt).

Verlag von Herder zu Freiburg i. Br. | Durch alle Buchhandlungen zu beziehen.

Ulr. Moser’s Buchhandlung (J. Meyerhofi); Graz.
Fastenpredigten unseres Verlages:

Denifle, Die kath. Kirche und das Ziel der Menschheit. M. 1,40.

Hasert, Konst., Was ist Christus? go Pfg.

Hebenstreit, Das menschl. Leben eine Reise i. d. Ewigkeit.

Lodler, Die schmerzhafte Mutter (Betrachtungen). 8o Pfg.

Peppert, Franz, Fiinf Zyklen Fastenvortrige. M. 2,50.

Schultes, P. Reg., Urgeschichte der Menschheit. Wunder und Christen-
tum. Gottheit Christi. Unfehlbare Kirche. Je M. r1,4o0.

Schuster, 1. Der gute Hirt. 2. Maria Magdalena. M. 1,40.

Schwingshackl, Das dornengekrinte Haupt. M.

M. 1,—.

I,—,

M.

Wohr, Gottes Eigenschaiten, geoifenb. im Leiden Christi.

1,—.

Aschendoriische Verlagsbuchhandlung, Miinster i. W.

Neuerscheinungen :
Johannes Altenstaig. Ein Gelehrtenleben aus der Zeit des Humanismus und

der Reformation. Von Dr. Friedrich Zoepfl. (VII, 72 S. gr. 89). M. 2,—.
[Reformationsgeschichtliche Studien und Texte. Heft 36].
Die Reinheits- und Speisegesetze des Alten TestamentS. In reli-

gionsgeschichtlicher Beleuchtung. Von Dr. Johannes Déller. (VIII u. 304 S. 89).

Geh. M, 7,80. [Alttestamentliche Abhandlungen, VII, 2/3].
Die Hypothese einer einjidhrigen Wirksamkeit Jesu Kritisch ge-

priift. Von Dr. Vinzenz Hartl C. R. L. (VIII, 352 S. 8%). M. 9. [Neutesta-
mentliche Abhandlungen. VII, 1—3].
Die sumerische Frage und die Bibel. Von Dr. Fl. Landersdorfer.

I, o 2iAufl (4o S, 8Y). [Bibl. Zeitfr, VIII, 12].

Uber die altdeutschen Beichten und ihre Beziehungen zu Ciisa-

rius von Arles. Von Dr, Franz Hautkappe. (VII[, 134 S. 89). M. 3,60.
[Forschungen und Funde. IV, s].

Der deutsche Protestantismus 1817—1917.

lung von Dr. Johannes B. KiBlling. Erster Band.
gebunden M. 7,—.

Missionswissenschaitlicher Lehrerinnenkursus zu Miinster i. Westf.
7.—9. Sept. 1917. Veranstaltet v. Institut f. missionswissensch. Forschungen unter
Mitwirkung der Vereine kath., Lebrerinnen und Oberlehrerinnen., Sammlung d. Vor-
trage herausg. v. Prof. Dr. Schmidlin. IV u. 160 S, M. 4,00, gebd. 4,80.

Einfiihrung in die Missionswissenschaft von Univ.-Prof, Dr. Schmidlin.
(Missionswissenschaftliche Abhandlungen und Texte, Bd, I. [Veroffentlichungen des
Intern. Instituts f. missionswissenschaftl. Forschungen]). VIII u. 208 S. gr. 8% M. 4,50.

Die erste Mission unter den Bantustimmen Ostafrikas von Dr. P.
Laurenz Kilger O.S. B. (Missionsw. Abhandl. u. Texte, herausgegeben von Prof. Dr.
Schmidlin, Bd.2. [Verdffentl. d. Internat. Instituts fiir missionsw. Forsch.]). VIII u.

M. o,50.

Eine geschichtliche Darstel-

(XII, 422 S. 8%. M. 6.—;

2125, " M, “y.60.

Warum Schuld und Schmerz?

Von

0. Zimmermann S. J.
80 (122 S.), Steif broschiert M. 2,—.
— Soeben erschienen, —

Man hat der pessimistischen Weltbe-
trachtung von jeher Einseitigkeit und Be-
schrinktheit vorgeworfen, weil sie tiber-
sieht, wie das Weltiibel Weltgiite neben
sich hat und gewissermallen aus sich
erzeugt. Diese Veroffentlichung geht
einen Schritt weiter. Es gibt hohe
Giiter, Werte und Wirden, die, wenn
es keine Ubel gibe, durch keine Macht
erstellt werden kénnten.

Verlag von Herder zu Freiburg i. Br.

Durch alle Buehhandlungen zu beziehen.

Verlag der Aschendorffschen Buchhandlung, Minster i. W.

Soeben ist erschienen:

Missionsblitter
fiir Studierende und Gebildete,

Neue Folge der Akad. Missionsblitter.
In Verbindung mit Universititsprofessoren,
Religionslehrern u. Ordensgeistlichen heraus-

gegeben von Prof. Dr. Pieper,
1918, 6. Jahrgang, Heft 1.

Die Blitter erscheinen vorldufig dreimal
im Jahre und sind durch alle Buchhand-
lungen und Postanstalten zu beziehen; der
Abonnementspreis betrigt M. 1,50 jdhrlich,
bei Partiebezug fiir Schiiler und Schiilerinnen
direkt vom Verlag M. 1.

Zeitschrift fiir MisSions-
wissenschaft

In Verbindung mit Prof. Dr. Meinertz-
Minster, P. Schwager S. V. D.-Steyl,
P. Rob. Streit O. M. I.-Hinfeld heraus-
gegeben von Prof. Dr. Schmidlin-Miinster
Jahrlich 4 Hefte von je 5--6 Bogen. 8,
Abonnement 6,60 M., Einzelheft 2 M.
Soeben erschien 8. Jahrg., 1. Heft.

Inmhalt: Schmidlin, Grundsitzliches
zur  heimatlichen Missionsorganisation ;
Hall, Eine ,Missionsstrategie® aus dem
17. Jahrhundert; Lux, Die Stellung der
Missionen im neuen Codex iuris canonici;
Rundschau: Die Missionen im gegenwirti-
gen Weltkrieg (Schmidlin); Ein spanischer
Jesuit tber die deutsche Missionswissen-
schaft (Kilger); Zu den ,,neuen Missions-
fakultirender Apostolischen Vikare (Hecht) :
Besprechungen.

Biicher - Kataloge

gratis und franko.

Jos. Kasel'sche Buchhandlg.
Kempten und Miinchen.

Druck der Aschendorffschen Buchdruckerei in Miinster i. W.



