Detlef Metz

Martyrium
Erwidgungen zu einem umstrittenen Begriff anhand
der martyrologischen Tradition des Protestantismus’

Seit einigen Jahren ist der Gebrauch des Martyrerbegriffs in der evange-
lischen Kirchengeschichtswissenschaft umstritten. Ausléser war der von
der Evangelischen Kirche in Deutschland in Auftrag gegebene Band ,Ihr
Ende schaut an” mit dem Untertitel ,Evangelische Martyrer des 20. Jahr-
hunderts”.2 Darin wird der Terminus gebraucht — nicht unreflektiert, ist
doch ein bedeutender Beitrag des verstorbenen Miinsteraner Kirchenhis-
torikers Wolf-Dieter Hauschild der Frage eines evangelischen Martyrer-
verstindnisses gewidmet —*, aber im Ergebnis dann doch mit gewisser
Selbstverstandlichkeit. Dagegen hat der Wuppertaler Professor fiir Kir-
chengeschichte Martin Ohst mit gewichtigen Argumenten vehementen
Einspruch erhoben.* Dieses Veto mag zunachst iiberraschen, ist doch die
Verwendung des Martyrerbegriffs auch im protestantischen Raum, ge-
nauer im evangelisch-kirchlichen Christentum bis heute gemeinhin iiblich
gewesen, einerseits als Bezeichnung fiir die Gruppe von Christen, die in
der Zeit der Alten Kirche um ihres Glaubens willen zu Tode gebracht
wurden, andererseits als Bezeichnung fiir diejenigen Christen, die in der
Reformationszeit und im konfessionellen Zeitalter um ihrer reformatori-
schen Anschauungen willen getotet wurden. Es gibt auch einen breiten
Strom an Literatur, in dem der Martyrerbegriff Verwendung findet: bei
Luther, in lutherischen und reformierten Martyrologien des 16. und
17. Jahrhunderts sowie in Werken des 19. Jahrhunderts. Ein nicht zu ver-
nachldssigender Beleg sind auch die in kirchlich gepragten Haushalten
weit verbreiteten , Neukirchener Kalender”, auf dessen Blittern im obe-
ren kleinen Teil zu dem jeweiligen Tag Geburts- oder Todesdaten von
Personen aus der Kirchengeschichte genannt werden und bei denen bei

Fiir die Veroffentlichung leicht bearbeitete Fassung der Antrittsvorlesung als Pri-

vatdozent an der Evangelisch-Theologischen Fakultit der Eberhard-Karls-Universi-

tat Tiibingen am 16. Juli 2014. Fiir manche Anregungen danke ich den Studierenden

meiner Seminare , Der Gedanke des Martyriums in der Kirchengeschichte” in Sie-

gen (Sommersemester 2013) und in Tiibingen (Wintersemester 2013/2014). Fiir die

groziigige Bereitstellung von Literatur danke ich herzlich Herrn Kantor Hartmut

Weidt, Bad Berleburg.

* Harald Schultze/Andreas Kurschat (Hgg.), ,Ihr Ende schaut an ...” Evangelische
Miértyrer des 20. Jahrhunderts, 2. Aufl. Leipzig 2008.

*  Wolf-Dieter Hauschild, Martyrer und Mirtyrerinnen nach evangelischem Ver-
standnis, in: Schultze/Kurschat, Ende (wie Anm. 2), S. 51-71.

* Martin Ohst, Evangelische Martyrer? Anstoff fiir eine notwendige Debatte, in:

Pastoraltheologie 96 (2007), S. 366-377.
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einigen das Pradikat ,Martyrer” erscheint — interessanterweise vorrangig
bei Personen aus der Zeit der Alten Kirche und der reformatorischen bzw.
nachreformatorischen Zeit, bei letzteren haufig mit Herkunft aus dem
romanischsprachigen, stirker reformiert geprégten Bereich; verzichtet
wird auf den Titel dagegen im Falle eines Paul Schneider, wahrend er
Alfred Delp zuerkannt wird. Inwieweit der Gebrauch der Martyriums-
terminologie hier reflektiert ist oder ob sie einfach durch Herkommen
bestimmt ist, entzieht sich meiner Kenntnis.

Martyrium, Mirtyrer: eine Begrifflichkeit
mit vielschichtigen Assoziationen

Der Gebrauch der Begriffe ,Mirtyrer” und ,Martyrium” ist divergent.
Neben dem gerade angedeuteten Gebrauch im evangelisch-kirchlichen
Raum gibt es einen populdren umgangssprachlichen und zugleich un-
scharfen Sprachgebrauch, bei dem Menschen, die sich fiir andere Men-
schen oder eine Sache hingebungsvoll einsetzen und negative Folgen
ihres Engagements in Kauf nehmen, als ,Martyrer” bezeichnet werden
konnen, auch wenn ihre Motivation nicht im christlichen Glauben griin-
det und auch wenn sie dabei nicht zu Tode kommen. Gleiches gilt auch
fiir ein Erleiden von physischer oder psychischer Gewalt wider Willen,
das immer wieder auch mit dem Begriff ,Martyrium” belegt wird. Zu-
gleich erhebt sich jedoch Kritik und Unverstandnis gegeniiber dem mit
den Termini ,Mértyrer” bzw. ,Martyrium” Bezeichneten: In der heutigen
Offentlichkeit prasent ist der Martyrerbegriff nicht zuletzt durch Selbst-
mordanschldge islamistischer Provenienz, wodurch er massives Miss-
trauen erweckt. Dass es eine Pluralitdt der Konzepte des Mértyrerbegriffs
gibt — zwischen verschiedenen Religionen wie auch zwischen verschiede-
nen Gruppen innerhalb einer Religionsgemeinschaft und ebenso inner-
halb derselben zwischen verschiedenen Phasen der Geschichte, wird
dabei kaum noch wahrgenommen. Dariiber hinaus ist ein postmodern
gepragtes Unverstandnis gegeniiber einer Haltung zu beobachten, die das
eigene Leben der Standhaftigkeit im Bekenntnis nachordnet und es fiir
den Glauben, der als eine wenn nicht beliebige, so doch modifizierbare
Groe gilt, opfert. Die Tatigkeit christlicher, besonders auch evangelikal
gepragter Missionarinnen und Missionare in Lindern wie Afghanistan
oder Pakistan wird so als eine nicht nachzuvollzichende Gefahrdung des
eigenen Lebens, in gewisser Weise sogar als potentielle religiose Gewalt,
die sich gegen die eigene Person richtet, gewertet. Auf der anderen Seite
ist die Wahrnehmung von Christen, die Opfer religios motivierter Gewalt
werden, innerkirchlich wie im offentlichen Bewusstsein in den letzten
Jahren enorm angestiegen. Immer wieder wird in den Medien darauf
verwiesen, dass Christen weltweit am starksten von Verfolgung aus reli-
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giosen Griinden betroffen sind. Werke wie ,,Open doors”, aber auch Poli-
tiker wie besonders der CDU-Fraktionsvorsitzende Volker Kauder wid-
men sich engagiert dem Einsatz fiir bedrdngte und verfolgte Christen.
Dies alles bildet den Hintergrund fiir die gegenwértige Betrachtung der
Verwendung des Martyriumsbegriffs.

Ohsts Kritik an einer Verwendung des Mértyrerbegriffs in der evange-
lischen Kirchengeschichtswissenschaft insgesamt und fiir evangelische
Glaubenszeugen im Besonderen geht von der These aus, dass dem alt-
kirchlichen Martyrerbegriff von Anfang an und wesensmégig Vorstellun-
gen inhdrieren, die reformatorischen Einsichten diametral widersprechen.
Er verweist auf die seinerzeitige kultische Verehrung des Mértyrers oder
der Mirtyrerin sowie auf die Vorstellung der intercessio des Martyrers
oder der Martyrerin, also des fiirbittenden Eintretens der Martyrer fiir die
Glaubigen, und ferner auf eine oft mirakelhafte Ausgestaltung des Marty-
riums in den Martyrerakten.® Die Reformation widerspreche mit ihrer
Ablehnung des Verdienstgedankens in der Rechtfertigung bzw. seiner
Reduktion auf das Verdienst Jesu Christi und mit ihrer Lehre vom allge-
meinen Priestertum aller Glaubigen diesem Konzept grundlegend.® Dass
dies hinsichtlich des Gesamtkonzepts mit Martyrerverehrung und inter-
cessio-Gedanken der Fall ist, kann nicht bestritten werden. Ein prominen-
tes Zeugnis fiir die Kritik an einem verdienstlichen Charakter des Marty-
riums als Abbruch am Opfer Christi ist etwa bei Johannes Calvin in des-
sen Institutio zu finden.” Ebenso impliziert der Gedanke des allgemeinen
Priestertums der Glaubigen, wie er bei Luther in der Adelsschrift oder in
der Freiheitsschrift 1520 begegnet, dass es in Bezug auf die Unmittelbar-
keit zu Gott und das geistliche Eintreten fiireinander keine Unterschiede
in der Vollmacht zwischen Martyrern und Nichtmartyrern gibt.?

Vgl. a.a.0,, S. 3671.

Vgl. a.a.0,, S. 368.

Calvin auert Inst. III 5,3 (zitiert nach Joannis Calvini Opera selecta ediderunt
Petrus Barth — Guilelmus Niesel. Volumen IV. Institutionis Christianae Religionis
1559 continens, 3. Aufl. Miinchen 1968, S. 135,30-32): ,,Sed hoc est scilicet, nullum
fructum agnoscunt [die Roémischen], si solus Christus est propitiator, si solus
mortuus est propter peccata nostra, si solus est oblatus pro nostra redemptione.” In
Il 5,4 erganzt er (a.a.0., S. 137,3f.): ,Hac sola [gratia] sanct omnes salvi facti sunt,
non vitae aut mortis suae merito.” Otto Weber iibersetzt (s. Johannes Calvin, Unter-
richt in der christlichen Religion. Institutio Christiane Religionis. Nach der letzten
Ausgabe iibersetzt und bearbeitet von Otto Weber, 4. Auflage, Neukirchen 1986,
S. 434f.): , Die Romischen finden keinerlei Frucht, wenn Christus allein der Versth-
ner ist, wenn er allein fiir unsere Siinden gestorben ist, wenn er allein als Opfer um
unserer Erlésung dargebracht ist [...] Allein durch diese Gnade Christi sind alle
Il;Ieiligen selig geworden, nicht aber durch das Verdienst ihres Lebens und Ster-

ers
8 WA 6,407,13f; WA 7,28,6ff.
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Die Aufgabe

Die Frage, inwieweit Martyrerverehrung, Vorstellung der intercessio des
Mirtyrers und mirakelhafte Ausgestaltung des Martyriums ab ovo kon-
stitutiv mit dem Mirtyrerbegriff verbunden waren, kann hier nicht néher
verfolgt werden. Im Martyrium Polykarps, dem dltesten Beleg fiir die
Verwendung des Begriffs ,martys” im einschligigen Sinn, wohl um
160 anzusetzen, wird der Wert der menschlichen Uberreste des Martyrer-
bischofs herausgestellt und vom Erweis der ihm als Martyrer angemesse-
nen Liebe gesprochen, von dem die nur Gott geltende Anbetung unter-
schieden wird.? Das élteste Zeugnis fiir die Auffassung von Heiligen als
Fiirsprechern, die angerufen werden, stammt hingegen erst aus der Zeit
um 260.° Der Gedanke, dass den Mirtyrern als bei Christus Vollendeten
eine hohere geistliche Vollmacht zukomme, diirfte freilich alter sein. Dass
Luther altkirchliche Martyrerakten bekannt waren, belegt seine Erwdh-
nung des Martyriums des Polykarp und des Martyriums der Felicitas."
Das mit dem Martyriumsbegriff verbundene Gesamtkonzept war der
reformatorischen und nachreformatorischen Zeit bekannt, zundchst ein-
mal ungeachtet der Frage, von wann an es tatséchlich vorauszusetzen ist
und von wann an es sich nach Auffassung der Reformatoren herausge-
bildet hat. Diese und die Verfasser der Martyrologien in der konfessionel-
len Zeit verwendeten dann den Begriff des Martyriums weithin in selbst-
verstiandlicher Weise. Dieser Sachverhalt miisste unter den gegebenen
Umstinden zumindest erklart werden, wollte man den Reformatoren und
den anderen Autoren nicht Inkonsistenz unterstellen. Als mogliche Lo-
sungen sind denkbar, dass der Sachverhalt einer schon frithen Durchset-
zung des Martyrerkultes ausgeblendet wurde aus mutmaflich ideologi-
sierender Betrachtungsweise, derzufolge es eine ,gute urspriingliche
Kirche” hat geben miissen,’? oder dass zwischen einem rechten Martyri-
umsverstindnis und einem unrechten Martyriumsverstindnis unter-
schieden worden ist. Mithin besteht die Notwendigkeit, den Gebrauch

9 Martyrium Polycarpi 17-18, in: Otto Zwierlein, Die Urfassungen der Martyria Poly-
carpi et Pionii und des Corpus Polycarpianum. Bd. I Editiones criticae, Berlin/
Boston 2014, S. 37-39; fiir die deutsche Ubersetzung vgl. BKV 14, 17f., (305£.).

10 Vgl. Ulrich Képf, [Art.] Heilige/Heiligenverehrung, in: RGG* 3 (2000), Sp. 1541.

11 WA 38,506,15f.: ,Sic S. Polycarpus dixit suis tortoribus: Iste ignis extinguitur (qui
comburebatur), sed ille futurus non extinguetur etc.” Vgl. BKV 14,14 (302). - WA
27,55,14ff: ,,Sic bene de Felicitate, quidam martyr, cum enixa esset etc.: Haec passio
est mea, mihi imposita ab tua, cras Christus pro me patietur. Hodie patior ut latro
etc.” Die Aussage der Felicitas, dass sie als Diebin leidet, findet sich in den Marty-
rerakten allerdings nicht.

12 Das meint Ohst (wie Anm. 4), S. 368, wenn er formuliert: ,Man begriff das [die
Hochschitzung evangelisch Gesinnter, die wegen ihres Glaubens getétet worden
waren] als Riickkehr zum wahren, frithchristlichen Begriff des Martyriums, dessen
normativ aufgeladenes Bild man rigoros gemif den eigenen kritischen Vorgaben
gestaltete.”
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der Begrifflichkeit in protestantischen Quellen der Reformationszeit und
der konfessionellen Zeit niher zu betrachten. Grundsétzlich gilt es dar-
{iber hinaus die Pramisse Ohsts zu diskutieren, ob der Martyriumsbegriff,
auch wenn die genannten Topoi an ihn angeschlossen waren, damit tat-
sichlich fiir einen Gebrauch im protestantischen Raum obsolet ist. Wider-
spricht es den Finsichten der Reformation, Menschen, die um des christli-
chen Glaubens oder des reformatorischen Zeugnisses willen um ihr irdi-
sches Leben gebracht wurden, mit diesem Titel besonders hervorzuhe-
ben?

Martyrologische Traditionen im Protestantismus der Refor-
mationszeit und des konfessionellen Zeitalters

a) Martin Luther

Den Auftakt zu einer martyrologischen Tradition des Protestantismus hat
Luther selbst gesetzt. Bewegt durch die Verbrennung seiner Ordensbrii-
der Heinrich Vos und Johann van den Eschen in Briissel im Jahr 1523
verfasste der Reformator ein Lied und einen Brief an die Christen im Nie-
derland. In dem Lied ,Eynn hubsch Lyed von denn zeweyen Marterern
Christi, zu Brussel von den Sophisten zeu Louen verbrandt” eignet Lu-
ther den beiden Getdteten den Martyrertitel zu: ,Sein Martrer sind sie
worden.”1® Mehr noch: Er ordnet das Geschehen ein als ein Werk Gottes,
der seine Wundermacht gezeigt habe, und statuiert, dass sie die Krone
erworben hitten, vollendet seien. Auch Opferterminologie verwendet
Luther: Durch Gottes Gnade seien sie rechte Priester geworden, die sich
ihm selbst geopfert hitten. Ebenso nimmt er den Gedanken des altkirchli-
chen Theologen Tertullian vom Blut der Mértyrer, das der Same der Kir-
che sei, auf. Und in dhnlicher Weise duert sich Luther in seinem Brief an
die Christen im Niederland, in dem er formuliert: ,Gott gelobt und in
ewikeyt gebenedeyet, daf8 wyr erlebt haben rechte heyligen und warhaff-
tige merterer zu sehen und zu horren, die wyr bifher so viel falscher hey-
ligen erhebt und angebetet haben.”** Auch hier nimmt Luther Opferter-
minologie auf, hebt auf die Christuskonformitat der Getdteten ab und
charakterisiert das Geschehen als Wunder Christi. Mit dem Brief verfolgt
er das Ziel, die niederlindischen Adressaten zu trosten und zu stédrken,
zugleich auch, die Christen in seinem eigenen Umfeld zum Standhalten
zu ermutigen.

13 WA 35,4129.
1 WA 12,7817f.
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b) Flugschriften der Reformationszeit

Luther ist prigend geworden fiir zahlreiche Flugschriften, die in der Fol-
gezeit mit der Intention erschienen, iiber die Tétung von reformatorisch
gesinnten Christen zu informieren, das Geschehen zu deuten und in Aus-
einandersetzung mit den die Verfolgung verteidigenden Vertretern der
romischen Kirche die Deutungshoheit iiber die Vorgange zu behalten.
Diese Flugschriften hat Bernd Moeller eingehend untersucht's und dabei
herausgearbeitet, dass sie zunéchst als Dokumentensammlung durchaus
den altkirchlichen Mirtyrerakten entsprechen und dass sie authentische
Kunde von den Geschehnissen vermitteln wollen.’ Fiir Luther halt er die
Absicht fest, die Berichte von legendarischen Ziigen freizuhalten, was
anderen Verfassern nicht immer als Aufgabe im Blick war, sowie einer
Aufwertung der Person des Getéteten dadurch zu wehren, dass er die
menschlichen Ziige und die Not der Leidenden herausstellte.”” Zugleich
sieht Moeller in den Flugschriften Tendenzschriften, die die Ereignisse als
eschatologisches Handeln Gottes werten und die Hingerichteten den
altkirchlichen Mirtyrern gleichstellen.”® Er kommt zu dem Ergebnis, die
Hinrichtungen und die Flugschriften mit dem Bemiihen der Verfasser, die
Deutungshoheit iiber das Geschehen zu behalten, hétten die konfessionel-
le Polarisierung in Deutschland erheblich beférdert.’® Deutlich ist schlief3-
lich, dass Moeller die von den reformatorischen Verfassern gezogene
Zasur nicht im Verhiltnis zu den altkirchlichen Martyrerakten, wohl aber
zu den mittelalterlichen Heiligenviten sieht.?

c) Martyrologien im konfessionellen Zeitalter

Die Flugschriften der Friithzeit wurden zum Grundstock der protestanti-
schen Martyrologien des konfessionellen Zeitalters. Ohne Zweifel markie-
ren diese (in Aufnahme von Jan Assmann) den Ubergang vom kommuni-
kativen zum kulturellen Geddchtnis. Getragen von einer bestimmten
Gruppe, dienten sie der Vergewisserung in der eigenen Konfession, der

15 Bernd Moeller, Inquisition und Martyrium in Flugschriften der frithen Reformation
in Deutschland, in: Ketzerverfolgung im 16. und frithen 17. Jahrhundert, hg. v. Sil-
vana Seidel Menchi, Wiesbaden 1992, S. 21-48.

% Vgl aa0., 5. 33f

17 Neliaal0, 5:35; 39,

18 Vgl aa0. S.35f.

19 Vgl.a.a.0, 5. 40.

0 Aa0,S. 36: ,Man kniipft iiber das Mittelalter, die Zeit der Heiligen, hinweg an die
Urzeit der Kirche, die Zeit der ersten Mirtyrer, wieder an.” A.a.O., 5. 37: ,Was die
Person der von der Inquisition Verfolgten angeht, so kommt in unseren Schriften,
wie in den Martyrerakten der Antike und im Unterschied zu mittelalterlichen Hei-
ligenlegenden, nirgends deren Lebensgeschichte als ganze oder gar ihr Fortleben
nach dem Tode zur Sprache, sondern immer nur die Todesgeschichte selbst.”
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Identititssicherung nach innen und aufen. Die Vergangenheit wurde
verdichtet und gedeutet, was immer auch einen Auswahlprozess hin-
sichtlich dessen implizierte, was als erinnerungswiirdig galt und was
nicht.?! Die Martyrologien und andere Quellen des Martyrergedichtnisses
harren zum Teil noch einer genaueren Erforschung. Wichtige Beitrage
haben aber der amerikanische Theologe Robert Kolb und der Kulturhisto-
riker Peter Burschel geliefert.?

aa) Ludwig Rabus

Verfasser des ersten Martyrologiums war der aus Memmingen stammen-
de Strafburger Miinsterprediger und spitere Ulmer Superintendent Lud-
wig Rabus, der in Tiibingen und in Wittenberg noch bei Luther Theologie
studiert hatte.? 1552 erschien zunéachst in lateinischer Sprache sein Werk
,Tomus L de S. Dei confessoribus, veterisque ecclesiae martyribus” mit
Viten biblischer und altkirchlicher Bekenner und Martyrer — mit dem im
Untertitel intendierten Ziel einer Trostung der angefochtenen gegenwar-
tigen Kirche. Das Werk wurde noch im gleichen Jahr ins Deutsche tiber-
setzt unter dem Titel ,Historien der heiligen auserwiahlten Zeugen, Be-
kenner und Martyrer”. Das Werk war mit fiinf Auflagen in sechs Jahren
ein verlegerischer Erfolg. Eine Fortsetzung dieses Bandes mit Viten aus
dem Mittelalter — etwa des Jan Hus und des Hieronymus von Prag - bis
in die Zeit der Reformation hinein brachte Rabus 1552 direkt in deutscher
Sprache auf den Markt. In den folgenden Jahren erschienen weitere sechs
Binde, wobei Rabus sich vom fiinften Band an ausschliefllich auf Beken-
ner und Mirtyrer der als ,letzte Zeit” aufgefassten Gegenwart kon-
zentrierte. Band 8 von 1558 schloss mit dem Bericht {iber den Tod des
abgesetzten Kolner Erzbischofs Hermann von Wied 1552. Offensichtlich
strebte Rabus eine vollstindige Sammlung an. 1571 bzw. 1572 veréffent-
lichte er eine zweibédndige Folioausgabe seiner , Historien”.

2 Vegl. Peter Burschel, Sterben und Unsterblichkeit. Zur Kultur des Martyriums in der
frithen Neuzeit, Miinchen 2004, S. 56f.; vgl. dazu Jan Assmann, Das kulturelle Ge-
déchtnis. Schrift, Erinnerung und politische Identitdt in frithen Hochkulturen,
Miinchen 1992, S. 48ff., sowie schon Jan Assmann, Kollektives Gedéchtnis und kul-
turelle Identitit, in: Jan Assmann/Tonio Holscher (Hgg.), Kultur und Gedéchtnis,
Frankfurt 1988, S. 10f.

2 Vgl. Robert Kolb, For all the Saints. Changing Perceptions of Martyrdom and Saint-

hood in the Lutheran Reformation, Macon 1987, besonders S. 40ff., und Burschel

(wie Anm. 21).

Vgl. zum Folgenden Annemarie Briickner/Wolfgang Briickner, Zeugen des Glau-

bens und ihre Literatur. Altviterbeispiele, Kalenderheilige, protestantische Marty-

rer und evangelische Lebenszeugnisse, in: Volkserzahlung und Reformation. Ein

Handbuch zur Tradierung und Funktion von Erzdhlstoffen und Erzdhlliteratur im

Protestantismus, hg. von Wolfgang Briickner, Berlin 1974, S. 538f.564-566, und Bur-

schel, Sterben (wie Anm. 21), S. 51-53. 58. 62-78.

23
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In seiner Vorrede zum ersten Teil halt Rabus fest, es sei jedem Recht-
glaubigen trostlich, neben dem Wort Gottes noch ,etliche glaubwiirdige
Exempel frommer lieber Leiit” zu sehen, zu héren und zu wissen, in de-
nen Gott ,solche Helden gemuctter vnd Gottselige bestasndigkeyt erwe-
cket vnnd gewiircket hat / das sie mit freiiden / vnd vnerschrocknem
hertzen / nicht allein bekennet / sonder auch vmb der Bekantnufs willen /
all jr Haab vnd Gueter / Mann / Weib / vnd Kinder / Hauf8 / Hoff / voind
Acker / Jha auch dif8 zeytlich Leben verloren haben.”?* Mafistab fiir die
Aufnahme einer Person als Martyrer ist deren Rechtgldaubigkeit. Dessen
ungeachtet beriicksichtigt er auch Personen reformierter Herkunft aus
Jean Crespins Genfer Martyrologium, sogar wenige Taufer.?

Rabus wendet sich auch dem Umgang mit diesen Martyrerberichten
seit ihrer Entstehung zu: Er verweist auf die , Vralte vaind Lang herge-
brachte Gewonheyt / in der H. Christlichen Kirchen [...] das man die
Historien etlicher fiirnemmer Bekenner vnd Martyrer Christi / deren
Glaub vnd Bekantnufi gewiff vnd vngezweyfelt war / Jacrlichen dem
Volck / auff eygne vnd darzu° bestimpte tag / fiirgetragen vnd von jrem
Glauben / Gedult / Bekantnuff / vnd besta®ndigkeyt / geprediget hat / auff
das die Eynfeltigen durch jr Exempel gebessert / jnen lerneten nachfolgen
/ wie sie dem Herren Christo nachgefolget seind.”?* Damit spielt er auf die
Heiligentage mit der an ihnen iiblichen Verlesung der entsprechenden
Viten an, worin er eine uralte Tradition erkennt. Den Mirtyrern kommt
die Funktion des Exempels zu, sie dienen als Vorbilder. Ohne Zweifel
wertet er diese Praxis positiv, wenn er im Folgenden deren Missbrauch in
der weiteren Kirchengeschichte (ohne ein Datum zu nennen) zur Sprache
bringt: , Es ist aber leyder / solche Gewonheyt / wie andere gu°tte ding
mehr / durch falsche verfucrische Lehr / in einen grossen verderblichen
mifsbrauch kommen.”?” Kern dieses Missbrauchs sind fiir Rabus zum
einen die legendarischen Ziige, in denen sich Fabeln und Liigen fanden,
besonders in den greifbaren deutschen Ausgaben, denen auf keinen Fall
zu folgen sei — ein Beweggrund Rabus’ fiir seine Sammlung. Zum andern
besteht der Missbrauch nach Rabus in der Funktionalisierung der Marty-
rer als Mittler und Fiirsprecher, die durch ihre Verdienste und Fiirbitten
den Siindern Gnade erwerben sollen, worin nach seiner Wertung dem
Werk Christi Abbruch getan werde. Die daraus folgenden besonderen

2 Historien der Heyligen AuBlerworclten Gottes Zeiigen / Bekennern vnd Martyrern /
so in Angehender ersten Kirchen / Alten vnd Netiwes Testaments / zu® jeder zeyt
gewesen seind. Aufl H. Goettlicher / vnd der Alten Lehrer Glaubwiirdigen Schriff-
ten / Zu® gemeyner Auffbauwung vnnd Besserung der Angefochenen Kirchen
Teilitscher Nation / warhafftig beschryben / Durch Ludouicum Rabus [!] / von Mem-
mingen / der H. Schrifft Doctorn / vnd Prediger der Kirchen zu° Strafburg. Der Ers-
te Theyl, Strafiburg 1554, Illa-b.

2 Vgl. Burschel, Sterben (wie Anm. 21), S. 75.

2% Rabus, Historien (wie Anm. 24), ITlc-d.

Z' Fbd
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Gottesdienste seien ohne Gottes Wort und Befehl gestiftet, die Anrufung
der Heiligen sei irrig, der Bilderdienst Abgotterei.?®

Rabus unterscheidet also zwischen einem positiven Gebrauch der
Mirtyrerberichte, der padagogisch und erbaulich ausgerichtet ist und den
er auch in der frithen Kirche erkennt, und einem spiter einsetzenden
Missbrauch in der Uberhéhung der Mirtyrer und deren Funktionalisie-
rung in der Soteriologie. Mit der Abschaffung besonderer, den Mértyrern
gewidmeter Gottesdienste stand freilich der bis dato zentrale Sitz des
Martyrergedenkens zur Disposition, fiir den Rabus eine Reduktion auf
den Heiligentag mit der Verlesung des Martyrerberichts vorsieht.

Hauptanliegen seines eigenen Werkes ist, den Leidenden Trost zu
vermitteln, wie Peter Burschel in seiner Analyse herausgearbeitet hat.?? Im
Hintergrund steht die fiir den Protestantismus ungesicherte Zeit des In-
terim, das Rabus selbst die Entlassung als Miinsterprediger in Stralburg
eintrug. Zugleich manifestiert sich darin die apokalyptische Geschichts-
auffassung, nach der die letzte Zeit angebrochen ist, in der der Antichrist
noch einmal die wahre Kirche massiv bedriangt, bevor er von Christus
besiegt wird. Die Verfolgung der wahren Kirche durch den Antichristen
ist indes ein Merkmal der gesamten Geschichte der Kirche, die in der
Jletzten Zeit” lediglich ihrem Hohepunkt zustrebt. Entsprechend ist die
Geschichte der Kirche nach Rabus auch geradezu ein Ablauf von Verfol-
gungen, in dem ein Bekenner dem anderen folgt und so eine heroische
Sukzession zu beobachten ist. Die Konsequenz einer chronologischen
Anordnung der von ihm beschriebenen Martyrer zieht Rabus aber erst in
den Folioausgaben von 1571/1572.% Eine weitere Wendung ist in der Mo-
difikation der Adressaten zu erkennen: Wéhrend die ersten Biande an alle
Christen gerichtet waren, gab Rabus in der Vorrede zum achten Band als
Adressaten Lehrer und Prediger an, die er als von Spott und Verachtung
Betroffene offenbar als besonders trostbediirftig ansah — eine Tendenz, die
einige Jahre spidter, in anderer Situation und nunmehr binnenorientiert
motiviert, auch in lutherischen Martyrerdramen wahrzunehmen ist.!

Ebd.: ,Dann jhre Legenden (wie man sie nennet) seind mit vngeschickten Fabeln /
vnd greifflichen Lutgen / den meysten theyl / sonderlich in der Teiitschen spraach /
also verfaclschet vnn verderbet / das man jnen nit nachfolgen kan / wann man schon
gern wolt / auch nicht nachfolgen soll / wann man schon wol koendte. Darneben
werden sie den Leiiten fuergebildet / als Mitler vnd Fiirsprechen / zwischen Gott
vnd dem Menschen / die durch jr verdienst vnnd fiirbitt / den armen Stindern gnad
mucssen erwerben / welches doch allein dem Allmechtigen Ewigen Su°n Gottes /
vnserem Heylandt Jesu Christo / zu°gehoert. Darumb hat man jhnen auch bsondern
Gottesdienst / ohn Gottes Wort vnd Befelch / gestifftet / sie angeru°ffen / viind mit
jhnen vnnd jhren Bildern / Abgostterey getriben [...]".

»  Vegl. Burschel, Sterben (wie Anm. 21), S. 63ff.

% Vgl.aa0, S. 69.

Vgl a.a.0, S. 76, und Detlef Metz, Das protestantische Drama. Evangelisches geist-
liches Theater in der Reformationszeit und im konfessionellen Zeitalter, Koln/
Weimar/Wien 2013, S. 534.579ff.610.631f. In den lutherischen Stephanus-Dramen
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Fiir Berichte iiber als Martyrer gewertete Personen seit der Reforma-
tion griff Rabus unter anderem auf die Commentarii des Sleidan und
(allerdings ohne Namensnennung) auch auf die reformierten Martyrolo-
gien von John Foxe und Jean Crespin zurtick. Foxe, der von 1553 bis 1559
ein durch die Verfolgungen unter Maria der Katholischen ausgelostes Exil
in StraBburg verbrachte und dort seine martyrologische Téatigkeit begann,
war ihm moglicherweise dort begegnet.

Nach Rabus erschien 1573 posthum die , Enarratio [...] Historiarum ex
vitis Martyrum” des Tischgenossen Luthers Hieronymus Weller, die von
Michael Hempel 1580 als ,Historien etlicher Martyrer” ins Deutsche
iibersetzt wurde, beschrankt auf die altkirchlichen Martyrer. Dieses Werk
wurde 1607 nochmals im sichsischen Freiberg und 1700 in Halle (Saale)
neu aufgelegt. Nach dem Zeugnis Hempels wurde Weller die Lektiire der
Martyrerberichte von Luther selbst empfohlen.? Einer weiteren Rezeption
von Rabus’ Werk standen die wachsende Konkurrenz an Kalendarien,
handlicheren Werken, die im Luthertum aufkamen, sowie an Martyrolo-
gien reformierter Provenienz entgegen.* Wihrend dem lutherischen Be-
kenntnis im Reich durch den Augsburger Religionsfrieden seit 1555 eine
relativ gesicherte Existenz beschieden war, stellte sich die Situation fiir
die starker den Impulsen Calvins folgenden protestantischen Kirchen in
England, in Frankreich und in den Niederlanden deutlich anders dar, so
dass hier ein existentielles Interesse an Verfolgung und Martyrium und
damit auch an der Gattung Martyrologium und dessen Fortschreibung
bestand, oder auch an der Gattung Drama, wie die Auffithrung der ,Ge-
schichte von den fiinf Studenten, die in Lyon um ihres Glaubens willen
hingerichtet wurden”, im Jahr 1558 belegt.®

von den 1560er bis zu den 1590er Jahren wird die Verfolgung des Erzmértyrers mit
der Verachtung der lutherischen Prediger durch die eigenen Gemeindeglieder pa-
rallelisiert; den Dramen kommt dabei die Funktion der Trostung zu.

2 Vgl. Briickner (wie Anm. 23), 5. 565. Zur Benutzung der Werke von Foxe und Cre-
spin durch Rabus vgl. auch Burschel (wie Anm. 21), 5. 58 Anm. 44, und S. 75.

3 Vgl. Briickner (wie Anm. 23), S. 537.

#  Genannt seien das Kalendarium des Lutherschiilers Kaspar Goltwurm von 1559,
der ,Kirchen Kalender” mit dem Untertitel ,Auch der Heiligen Apostel, vnd
Christlichen Bischoff, Leerer, vind Martyrer, Glaub, Leben, vnd bestendige bekant-
nuf}, welches sie mir jrem eygnen blut vnnd sterben bestettiget haben”, und die
Predigten Johann Habermanns {iber Evangelien und Epistel an Gedenktagen von
Mirtyrern und Bekennern. Letzterer zieht dhnlich wie Rabus die Zasur zwischen
urchristlicher Mirtyrertiberlieferung und mittelalterlich-papistischem Missbrauch
der Heiligen zu Abgotterei mit Wallfahrt und Ablass; vgl. Briickner (wie Anm. 23),
S. 551. Konkurrierende historiographische Werke waren Sleidans Commentarii und
der ,Catalogus testium veritatis” des Matthias Flacius Illyricus.

3% Vgl. Ernst Pfisterer, Calvins Wirken in Genf, Neukirchen 1957, S. 72.
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bb) John Foxe

Mit Blick auf die reformiert gepréagten Martyrologien ist an erster Stelle
John Foxe, spaterer anglikanischer Geistlicher mit bleibenden Sympathien
fiir den reformierten Fliigel der Reformation um John Knox, zu nennen,
zundchst mit dem 1554 in Straffburg erschienenen Werk ,Commentarii
rerum in ecclesia gestarum”, in dem die Verfolgungen seit der Zeit John
Wyclifs behandelt wurden, und dem 1559 in Basel verdffentlichten Band
,Rerum in ecclesia gestarum [...] commentarii”, sodann 1563 mit seinem
in London publizierten, 1570 noch einmal erweiterten und danach mehr-
fach tiberarbeiteten Meisterwerk , Actes and Monuments of these latter
and perillous dayes”, das auf Anordnung Ko&nigin Elisabeths I. zum
Hausbuch fiir die anglikanische Kirche erhoben wurde.*

cc) Jean Crespin — Christoph Corvinus — Paul Crocius

Am einflussreichsten in Mitteleuropa wurde das Martyrologium des Gen-
fer Druckers und Freund Calvins Jean Crespin, das er, einem gemeinsa-
men Plan mit Calvins spaterem Nachfolger Beza folgend, 1554 unter dem
Titel ,Le Livre des Martyrs” mit dem Untertitel einer Sammlung von
Martyrern, die den Tod um des Namens Jesu Christi willen auf sich ge-
nommen haben, herausgab, beginnend mit Jan Hus, fortgefiihrt bis ins
Jahr 1554.% Der Genfer Rat nahm Anstof8 an der Bezeichnung , Martyrer”
und an dem im Text verwendeten Begriff der Heiligen, so dass Crespin
das Werk im gleichen Jahr noch einmal unter anderem Titel publizierte:
~Recueil de plusieurs personnes qui ont constamment enduré la mort
pour le Nom de nostre Seigneur Jésus Christ”.® Dies ist ein Zeugnis von
Kritik am Begriff ,Martyrium”, deren Hintergriinde nicht ganz deutlich
sind; durchzusetzen vermochte sie sich freilich nicht.?® Bereits 1555, nach
dem Erscheinen des zweiten Teils, nahm Crespin im dritten Teil des Wer-

% Vgl. Briickner (wie Anm. 23), S. 568f., Burschel (wie Anm. 21), S. 54f. mit Anm. 27,
besonders zur Wirkungsgeschichte dieses Werkes.

% Vgl. Briickner (wie Anm. 23), S. 570. Zu Crespin s. Jean-Francois Gilmont, Jean
Crespin. Un éditeur réformé du XIe siecle, Genf 1981, zur Genese von Crespins Mar-
tyrologium, seinen Motiven und seiner Arbeitsweise besonders S. 165-190.

% Vgl. Briickner ebd.

3  Zuden Hintergriinden der Kritik vgl. Gilmont (wie Anm. 37), S. 169f. Gilmont sieht
hinter dem Ansinnen des Rates keine grundsitzliche Infragestellung des Mértyrer-
begriffs, sondern hilt es vielmehr fiir méglich, dass der Rat den Titel fiir die alt-
kirchlichen Miartyrer reserviert wissen wollte. Vor allem aber kommt er zu dem
Schluss, die Auflage an Crespin stelle eine versteckte Attacke der Calvin ablehnen-
den Opposition im Genfer Rat und ihres Anfiihrers Pierre Tissot gegen den Refor-
mator dar: Tissot habe die Priifung des Martyrologiums Crespins ausgenutzt, um
Calvin und seinen Anhingern in Sachen Rechtgliubigkeit eine Lektion zu erteilen.
Calvin wie auch Pierre Viret und Theodor Beza verwendeten den Mirtyrerbegriff
in der Tat auch fiir Bekenner ihrer Zeit.
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kes den Begriff wieder in den Titel auf; so blieb es auch bei den bis 1570
folgenden fiinf Teilen und auch in den weiteren, vom Genfer Theologen
Simon Goulart besorgten Teilen; bis 1597 waren es zwolf.% Die deutschen
Fassungen von Crespins Werk iibernahmen den Titel ,Martyrbuch”. Es
ist zum einen die durch den aus Ziirich stammenden, im nassauischen
Herborn wirkenden Drucker Christoph Corvinus (Rab) 1590 daselbst
besorgte Teilausgabe, die bis 1682 mehrfach wieder aufgelegt wurde.*
Zum andern handelt es sich um die verschiedenen Gesamtausgaben
durch Paul Crocius, Inspektor in der Grafschaft Wittgenstein und Pfarrer
in Laasphe. Ab 1607 wirkte er kurzzeitig bis zu seinem Tod als Inspektor
in Diensten des hessischen Landgrafen Moritz des Gelehrten nach dessen
Einfiihrung der Verbesserungspunkte, die er in seirier diesem gewidme-
ten Dedikationsschrift lobend hervorhob.# Seine Ausgabe erschien 1606
in Hanau und basierte auf derjenigen von Simon Goulart aus dem Jahr
1597.% Neuauflagen gelangten 1617, 1682, diese erweitert um einen Be-
richt iiber das Schicksal der Waldenser#, und 1722 zur Ausfiihrung. Cre-
spins erste Ausgabe hob mit Hus an, die zweite, 1555 erschienene, mit
Wiclif.# Die altkirchlichen Maértyrer erschienen in einem eigenen, der
Geschichte der Alten Kirche gewidmeten Kapitel. Der Schwerpunkt liegt
iiberdeutlich bei den neuen Martyrern. Im Unterschied zu Rabus kon-

4 Vgl Briickner (wie Anm. 23), S. 570f. 4

4 Vgl a.a.0,, S. 571f., und Burschel (wie Anm. 21), S. 59 Anm. 47. Corvinus’ Uberset-
zung beruht auf der Ausgabe von Goulart von 1582.

42 Von Crocius wird hier die Ausgabe von 1617 benutzt: Groff Martyrbuch vnd Kir-
chen-Historien / darinnen herrliche vnd in Gottes Wort gegruendte glaubensbe-
kantnussen / Gespracsch vnd Disputationen / wieder die ketzer vnd feinde der goett-
lichen warheit / sambt andern denckwucrdigen reden vnd thaten vieler heyligen
Macrtyrer beschrieben werden / welche nach den zeiten der Aposteln / bif8 auffs jahr
Christi MDXCVIL hin vnd wieder in Teutschland / Franckreich / Engelland / Schott-
land Flandern / Braband / Jtalien / Hispanien / Portugal vind America. etc. vimb der
Evangelischen warheit willen jasmmerlich verfolget / gemartert vnd endlich auff al-
lerley weif hingerichtet worden. Anfaenglich in Frantzossischer spraach beschrie-
ben / vnd in zwoelff Buecher abgetheylet: Numehr aber auff gottseliger vnd eyfferi-
ger hohes vnd nieders standspersonen begehren / trewlich vbergesetzt vnd in Teut-
sche spraache gebracht. Durch D. Paulum Crocium Cycnaeum, Dienern am Wort
Gottes zu Lasphe, in der Graveschafft Witgenstein [...], Hanau 1617. Vgl. dort die
»Dedicationsschrifft”, S. ):( iiija.

4 Zu den Ausgaben vgl. Briickner (wie Anm. 23), S. 572, und Burschel (wie Anm. 21),
S. 59 Anm. 47. Zur Vita Crocius’ s. Gerhard Menk, Paul Crocius - ein kalvinistischer
Pfarrer im konfessionellen Zeitalter, in: Wolfgang Breul-Kunkel/Lothar Vogel
(Hgg.), Rezeption und Reform. Festschrift fiir Hans Schneider zu seinem 60. Ge-
burtstag, im Auftrag der Hessischen Kirchengeschichtlichen Vereinigung hg. (Quel-
len und Studien zur hessischen Kirchengeschichte 5), Darmstadt/Kassel 2001, S. 71-
96.

#  Vgl. Friedrich Wilhelm Cuno, Blitter der Erinnerung an Dr. Kaspar Olevianus, hg.
zu dessen dreihundertjahrigem Todestage, Barmen 1887, S. 92.

4 Vgl. Briickner (wie Anm. 23), S. 570.
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zentriert sich die Sammlung ausschliefflich auf tatsdchlich getotete Perso-
nen.*

Crespins Vorrede zur ersten Auflage von 1554 erhebt die Verfolgung
zu einem Kennzeichen der wahren Kirche.” Er verweist darauf, dass es
im weltlichen Bereich iiblich sei, Taten und Geschehnisse des eigenen
Volkes schriftlich zu fixieren, ohne Hinblick auf die Ehre Gottes. Umso
mehr sei es unmoglich, dass die Christen dies vernachldssigten, wenn
Gott ihnen die Feder in die Hand gebe, um die Taten und wunderbaren
Werke festzuhalten, die er durch seine Martyrer manifestiere; durch diese
werde sein Ruhm vergrofert und die Glaubigen in ihrem Vertrauen auf
seine Kraft und Giite gestarkt.® Crespin geht es wesentlich um die memo-
ria. Mit seinem Werk mahnt er, ,[...] de ne mettre plus en oubly les morts
heureuses et precieuses de ses enfans, mais de reduire fidelement en me-
moire tout ce qu’ils en pourront avoir entendu, et qu’ il s’en pourra recu-
eillir, non point de leurs os, ou de leurs: cendres, a la fagon de ce basilic
forgeur d’idoles et monstres nouveaux; mais leur constance, leurs dicts et
escrits, leurs responses, la confession de leur foy, leurs parolles et adhor-
tations dernieres: pour rapporter de tout au giron de 1'Eglise, afin que le
fruict en reviene a la posterité.”* Aus diesen Worten spricht die Ableh-
nung des dinglichen Martyrergedenkens der altglaubigen Kirche. Das
Martyrergedenken erfolgt worthaft, ist auf die — schriftlich oder miindlich
- hinterlassenen Worte der Martyrer ausgerichtet, aus denen fiir die
Nachfolgenden Friichte erwachsen.

Eine nicht gezeichnete Vorrede dieses Martyrologlums tragt den Titel
,A I'Eglise de nostre Seigneur et a tous ses vrais enfans espars entre les
peuples et nations”, in den deutschen Ausgaben von Crocius {ibersetzt als
,Sendbrief an die Gemeinde des Herrn”. Diese Vorrede, die noch nicht
Bestandteil der ersten Ausgabe Crespins ist, auch nicht in der deutschen
Ausgabe von Corvinus erscheint, bietet die kritische Edition von Daniel
Benoit, in der die von Goulart besorgte Auflage von 1619 wiedergegeben
wird.® Ebenso ist sie Teil der Ausgaben von Crocius ab deren erster Auf-
lage 1606. Es liegt nahe, ihre Abfassung mit Goulart zu verbinden. Erbau-
ung, Trost und Starkung sind die Stichworte, die in dieser Vorrede beziig-
lich der Intention des Werkes fallen. Indem die Mirtyrer dieser letzten
Zeiten durch ihre Schriften redeten — nicht durch Uberreste ihrer Leich-
name oder Kleider, ebenso nicht durch Fabeln von Legenden — wiirden

% Vegl. Burschel (wie Anm. 21), S. 81.

¥ Vgl. Histoire des Martyrs persecutez et mis a mort pour la verité de I'Evanglile,
depuis le temps des apostres iusques a present par Jean Crespin (1619). Edition
nouvelle précédée d'une introduction par Daniel Benoit. Tome premier, Toulouse
1885, S. XXXIIa.

# Vgl a.a.0., 5. XXXIVa.

¥ Aa0,S. XXXVa-b.

% Histoire des Martyrs (wie Anm. 47), S. XXV-XXIX.
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sie (so der Verfasser) diejenigen, die noch in diesem Leben zu kdmpfen
héitten, trosten und lehren.® Die Vergegenwirtigung ihres Mutes und
ihrer Bestandigkeit gereiche zur Erbauung. Gegenstand der Betrachtung
ist der Kampf der Martyrer gegen die romische Kirche, aber auch ihr
Einsatz gegen als Ketzer eingestufte Vertreter von Antitrinitariern und
Taufern, wie er in ihren Bekenntnissen, Antworten und Disputationen
Ausdruck findet.®? Der Verfasser kommt in seinen programmatischen
Ausfithrungen zum Wiederaufbau der durch jene zerstorerischen Kréfte
in Mitleidenschaft gezogenen Kirche auf die Stadt Genf zu sprechen, die
in gewisser Weise als ein ,neues Rom” erscheint. Die Stadt sei — entspre-
chend dem in diesem Text immer wieder aufgenommenen, von Cyprian
geprégten Bild von der Kirche als Mutter — zu einer Sdugamme vertriebe-
ner Christen geworden, wiewohl sie immer wieder von auflen und von
innen bedréngt worden sei. Aus ihr sei als aus einer Schule der Gottselig-
keit eine groffle Anzahl an Mirtyrern gekommen.5* Die Exempel der Be-
standigkeit an diesen treuen Zeugen des Evangeliums stellten ein herrli-
ches und zugleich nétiges Geschenk dar, einen grofien Schatz, dessen
man sich fiir die Nachkommen nicht berauben diirfe.* Die neuen Marty-
rer stiinden den alten in nichts nach, weder an Zahl noch an Wirksamkeit,
sdhen doch die Tyrannen, dass ihr Wiiten aussichtslos sei und dass statt-
dessen die Zahl derer, die sie als Ketzer zu vernichten suchten, sténdig
steige.®

Im Mittelpunkt einer weiteren, in das Werk néher einfithrenden Vor-
rede unter der Uberschrift , Preface monstrant une conformité des perse-
cutions et des martyrs de ces derniers temps a ceux de la premiere Eg-
lise”% steht neben der im Titel ausgesprochenen programmatischen
Gleichstellung der zeitgenossischen mit den alten Martyrern die Frage
der Unterscheidung der wahren von den falschen Mirtyrern und die
Frage des rechten und zugleich ertragreichen Martyrergedenkens. Vor-
ausgesetzt wird, dass die Gldaubigen aus der Erfahrung des Kreuzes Nut-
zen ziehen kénnten, wahrend aus langen Zeiten von Frieden und Wohl-

51 A0, 5. XXVI Crocius (wie Anm. 42), S. ):( vb.

52 Histoire des Martyrs (wie Anm. 47), S. XXV-XXIX, Crocius (wie Anm. 42), S. ):( vb.
In der Histoire des Martyrs wird fiir die neu erschienenen Widersacher der ortho-
doxen Martyrer in Gestalt von Antitrinitariern, Tdufern oder Libertinern der Begriff
~heretiques” verwendet. Crocius gibt dies wie im Titel des Werks mit , ketzer” wie-
der.

5 Vgl. Histoire des Martyrs (wie Anm. 47), S. XXVIIf.; Crocius (wie Anm. 42), S. ):(

vja.
5 Vgl. Histoire des Martyrs (wie Anm. 47), 5. XXVIII; Crocius (wie Anm. 42), S. ):( vja-
b

% Vgl. Histoire des Martyrs (wie Anm. 47), S. XXVIII; Crocius (wie Anm. 42), S. ):( vjb.

% Histoire des Martyrs (wie Anm. 47), S. XXXVII. Crocius (wie Anm. 42), S. ):( ):( ia,
libersetzt: , Vorred / inn welcher die gleichfoermigkeit der Verfolgungen vnd Masr-
tyrer zu vnsern letzten zeiten mit den Alten in der ersten Kirchen / angezeigt viind
fuer augen gestellet wirdt [...]".
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stand Schaden zu entstehen pflege. Die Exempel der als tapfere Kampfer
und Helden bezeichneten Verfolgten, die in ihrem Kampf alle Anfechtung
iiberwunden hétten, seien sehr niitzlich.5”

In der Kriteriologie wird — Crocius fiihrt dafiir den augustinischen
Grundsatz ,Causa facit martyrem, non supplicium”® an — festgehalten,
ein rechter Mértyrer sterbe erstens um der Gerechtigkeit, zweitens um des
Namens Christi und drittens als ein Christ und um Christi Wohltat wil-
len.® Kurz zusammengefasst lautet das dann: Rechte Martyrer stimmen
in Lehre und Bekenntnis mit dem Wort Gottes iiberein.®® Dem folgt auch
die Darstellung, die auf im Sinne des Verfassers orthodoxe Martyrer be-
schrankt ist. Die Unterscheidung von falschen oder Teufelsmartyrern
konnte implizieren, dass der blofie Begriff auch in reduzierter Bedeutung
als Sterben fiir eine Sache benutzt werden kann, doch ist sie gegen die
romische Kirche und gegen die Taufer mit ihren jeweils von diesen als
Martyrer gewerteten Personen gerichtet. Beispiel eines solchen falschen
Martyrers ist fiir Crocius Balthasar Gérard, der Morder Wilhelms von
Oranien, der nach der Tat hingerichtet wurde.®? Wie in altkirchlichen
Martyrerakten werden bei den neuen Martyrern Verweigerungshaltung
und Tod als Gotteshandeln und Triumph gewertet. Insofern sie auf diese
Weise Vollendete sind, folgt fiir den Verfasser daraus zwingend der
Schluss ihrer Aufnahme in ein Register zum Zweck ihres ewigen Geden-
kens.®? Als Faulheit und Undankbarkeit wird das Nichtaufzeichnen und
Ubergehen der Martyrien scharf kritisiert. Sachlich begriindet wird die
Notwendigkeit der Aufzeichnung mit der Ehre Gottes sowie mit dem

7 Vgl. Histoire des Martyrs (wie Anm. 47), S. XXXVIIf,; Crocius (wie Anm. 42), S. ):(
):(ia.

* Ebd. Augustin, Sermo 325,2, zitiert nach PL 38,1448: ,Non poena, sed causa facit
martyrem.” Das Diktum verwendet Augustin mehrfach, auch in Auseinanderset-
zung mit den seines Erachtens falschen Martyrern der Donatisten. Vgl. Sermo 285,2,
PL 38,1293; Contra Cresconium Donatistam 3,47,51, PL 43,525 und ofter.

% Histoire des Martyrs (wie Anm. 47), S. XXXVIIIa; Crocius (wie Anm. 42), S. ):( ):( ia.

% Histoire des Martyrs (wie Anm. 47), S. XXXVIIIa: ,La doctrine donc et confession de
foy sont les fruicts entre tous autres plus notables et certains du vray fondement de
la foy [...]“; Crocius (wie Anm. 42), S. ):( ):(ib: , Die rechten Macrtyrer aber stimmen
ihn jrer Lehr vnd bekandtnus mit dem wort Gottes durchauf vberein [...]* Vgl
a.a.0,, 5. ):( ):(iiijb, die Aussage am Ende dieser Vorrede: , Vnd damit ich schliesse /
so ist difs je vnd allweg mein zweck gewesen / daB ich in diesem werck sonderlich
fusrgenommen hab / das Leben / die Lehr / vind das end nur der jenigen Macrtyrer
zu beschreiben / welche gewiss vnfehlbare zeugnuf vnd kennzeichen haben / daf
sie die warhaffte Lehr def H. Evangelij recht verstanden / vnd dieselbe auch mit
jrem blut vnd tod versiegelt haben.”

81 Vgl. Crocius, S. ):( ):( ib.

& Histoire des Martyrs (wie Anm. 47), S. XXXVIIIb: ,[...] sanctifier leur memoire a
lamais.” Crocius (wie Anm. 42), S. ):( ):( ib: , Vnd dieweil sie noch darzu eben also
ein end vnd aufigang jhres Lebens von Gott erlangt / als die alten Macrtyrer gehabt
haben / wer wolte dann daran zweiffeln / daf sie nach GOttes Willen / nicht eben so
W(l)l / ;nls jene / inn das Register der Macrtyrer zum ewigen Gedaschtnus gehoeren
solten?”

67



Detlef Metz

Trost und der Starkung der Glaubigen.® , Mértyrer” oder ,Zeuge” ist fiir
den Verfasser ein Ehrentitel, den Gott selbst verleiht, ja ihnen gewisser-
maflen aufdruckt, womit man sich fast schon sakramentaler Sprache an-
nahert.5

Auch Crespin bzw. Crocius erwédhnt den altkirchlichen Brauch der
Verlesung der Martyrerakten positiv: ,Es hat zwar die alte Kirch den
Brauch gehabt / daR sie die Historien der heiligen Macrtyrer in jrer ver-
samlung gar offt widerholet hat / auch sich beflissen / daf8 sie der new
ankommenden Masrtyrer gefaengliche Einziehung / Kampff / bestasndig-
keit / und letzte wort schrifftlich verzeichnen / vnnd solche aerzeichnifs
[sic!] / als einen sonderlichen schatz vnd beylag / auch fuer die nachkom-
menden verwahren moschte. Auch pflegte das Volck auf gewisse zeit
feyerlich zusammen zu kommen an den ort / da die macrtyrer entweder
begraben waren / oder jhre pein aufigestanden hatten. Daselbst wurden
solche vnd dergleichen Geschichte nach der latng verlesen / auff dafs also
Gott gedanckt wuerde / dafl er seine Diener so kracfftiglich gestacrckt /
vnd jnen so eine herrliche vberwindung verliehen hette: Vnd zugleich die
andern Christen / so wol mit solchen historien / als durch anschawung
def blutigen orts vermahnet wurden / auff Gottes erforderung / hernach
gleichen kampff vnnd marter / mit gleicher gedult zu ertragen vnd auf3-
zustehen. %

Diese Tradition sei aber durch das Papsttum umgebogen worden:
,Welche locbliche gewohnheit hernach im Bapstthumb / wie auch andere
nuetzliche ding / zu einem schrecklichen (mif- [sic!]) miffbrauch vnd ab-
goetterey worden ist / da man an stat def§ Schoepffers die Creaturen anzu-
beten / vnd nit so viel von jrem standhaftigen glauben / vnd gotseligem
Leben / als von jren nachgelassenen kleidern / haaren / knochen / vnd
dergleichen Lumpenwerck viel zu halten angefangen hat.”% Dabei sei es
auch zu Filschungen gekommen; im Ubrigen habe im Hintergrund die
Gier nach Geld gestanden. Konsequenz ist fiir Crespin respektive Crocius
aber nun nicht die Abschaffung des Martyrergedenkens, sondern dessen
Reform: ,[...] so wil ja billich von notten seyn / daff man die geschicht
und thaten derselben von dem eingerissenen miflbrauch reinige / vnd

8 Vgl Histoire des Martyrs (wie Anm. 47), S. XLI; vgl. Crocius (wie Anm. 42), S. ):( ):(
ijja.

¢ Histoire des Martyrs (wie Anm. 47), S. XLIIIb: ,[...] afin qu’on ne leur refuse point
le nom de Martyr ou Tesmoin, lequel Dieu leur a voulu imprimer en toutes fortes.”
Crocius (wie Anm. 42), S. ):( ):( iijb: ,[...] auff daf jhnen nit vielleicht jemand
weygere den titul vnd Namen der Zeugen vnd mas¢rtyrer Christi / welchen Namen
vnd Kennzeichen doch jhnen Gott selbst in alweg hat geben / vnd so zusagen auff-
drucken wollen.”

8 Crocius (wie Anm. 42), 8. ):( ):( ijb. Vgl. Histoire des Martyrs (wie Anm. 47), S. XLb-
XLIa.

%  Crocius (wie Anm. 42), 5. ):( ):(ijb. Vgl. Histoire des Martyrs (wie Anm. 47), S. XLla
(Forts.).
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widerumb zu dem lotblichen vnd rechtmatssigen gebrauch bringe.”®” Wie
soll dies nach Crespin und Crocius geschehen? Zundchst diirfe der Sieg
der Martyrer nicht ihnen, sondern allein Gott zugeschrieben werden.
Ferner diirfe nicht so sehr (wie Crocius tibersetzt) auf die Uberreste der
Martyrer gesehen werden als vielmehr ,[...] auff jhr Christlich Leben /
jhre herrliche verantwortungen / vnterredungen / brieff vnd bestasndig-
keit.”® Im Zentrum des Martyrergedenkens soll also die Uberlieferung
von deren AuBerungen stehen mit dem Ziel, durch ihre Exempel Besse-
rung und Stiarkung zu erreichen. Daniel Benoit und Charles-Louis
Frossard haben darauf aufmerksam gemacht, dass es zur Wirkungsge-
schichte dieses Werkes gehort, dem Martyrergedenken in der 6ffentlichen
reformierten Frommigkeitspraxis — zumindest zeitweise — einen Sitz im
Leben verschafft zu haben: Prediger hatten aus dem Buch von der Kanzel
bzw. dem Predigtstuhl aus zitiert, und in Abendgottesdiensten sei in
einigen Kirchen offentlich aus ihm gelesen worden.®

Auch Crespin bzw. Crocius gibt Rechenschaft {iber die herangezoge-
nen Quellen, {iber deren Qualitat und Verarbeitung.” An erster Stelle
stehen der Intention entsprechend die schriftlichen Auerungen der Mér-
tyrer, wobei auf die schwierigen Umstidnde ihrer Entstehung und Weiter-
gabe hingewiesen wird. Es folgen miindliche Auflerungen von den Pro-
zessen beiwohnenden Personen und anderen Zeugen, ferner offizielle
Protokolle, wobei ausdriicklich deren kontrare Tendenz bemerkt wird.

Die Problematik der legendarischen Ziige der dlteren Martyrerakten
erwdhnt der Verfasser nur insofern, als er ihre Betrachtung einzuschran-
ken versucht; der Blick solle auf die Kennzeichen des Martyriums gerich-
tet werden. Die Mirakel der dlteren Berichte werden durchaus fiir mog-
lich gehalten, da Gott in dieser anfinglichen Zeit das Evangelium mit
ihnen habe bestitigen konnen, doch bediirfe es solcher Beweise fiir das
Gotteshandeln nicht.”” Das grofite Mirakel sei die Bereitschaft von Men-

Crocius (wie Anm. 42), S. ):( ):( ijb. Histoire des Martyrs (wie Anm. 47), S. XLIa
(Forts.): ,,[...] il faut aussi ramener les actes et faits des Martyrs a leur droit usage.”

% Crocius (wie Anm. 42), S. ):(" ):( iija. Vgl. Histoire des Martyrs (wie Anm. 47),
S. XLIa (Forts.): ,Ne nous amusons point a faire reserve de leurs cendres, ou de
leurs ossemens, ce sont choses mortes, mais voions les vivans en leurs responses,
lettres et disputes, et es memoires de leur constance, afin d’en estre edifiez comme il
apartient.”

% Vgl. Benoit, Histoire (wie Anm. 47), S. XVIII, und Charles-Louis Frossard, Le livre

des martyrs de Jean Crespin. Notice bibliographique, Paris 1880, S. 7.

Zum Folgenden vgl. Crocius (wie Anm. 42), S. ):(' ):( iiijb-va. Vgl. Histoire des Mar-

tyrs (wie Anm. 47), 5. XLVa-b.

I Vgl. Crocius (wie Anm. 42), S. }:( ):( iiijb. Vgl. Histoire des Martyrs (wie Anm. 47),
S. XLIVb-XLVa.
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schen, auch solcher, die das Leben liebten oder von zarter Natur seien,
den Tod auf sich zu nehmen.”

dd) Adriaen van Haemstede

Der Vollstandigkeit der Aufzédhlung der reformierten Martyrologien hal-
ber sei an dieser Stelle schliefSlich noch das Martyrologium des Nieder-
landers Adriaen van Haemstede von 1559 erwdhnt. Eine in Dordrecht
1578 abgehaltene Nationalsynode machte sich dieses Martyrologium zu
eigen und besorgte die normative Geltung erlangende Ausgabe von 1579,
eine von zwanzig Ausgaben bis ins 19. Jahrhundert hinein, in dem die
letzte durch den reformiert-erwecklichen Theologen und Staatsmann
Abraham Kuyper verantwortet wurde.”

Ertrag

In der Reformationszeit und der konfessionellen Zeit wird der Martyri-
umsbegriff weithin tibernommen. Der Begriff wird tradiert, die Spur der
Martyrologien des konfessionellen Zeitalters ldsst sich bis ins 18. Jahr-
hundert verfolgen. Auch in Veroffentlichungen des 19. Jahrhunderts wird
die Terminologie des Martyriums aufgenommen, etwa in der Erlanger
Theologie durch Wilhelm Lohe,” aber auch bei Johann Heinrich Wi-
chern” und Theodor Fliedner?, bei dem ein gewissermafsen unierter, alle
Evangelischen umfassender Martyrerbegriff erscheint. Dazu gesellen sich

72 Crocius (wie Anm. 42), S. ):( ):( iiijb: Madnner und Frauen jeden Alters und Standes,
auch von Natur zarte, dem Tod abgeneigte, sind unerschrocken, unverzagt, ,[...]
dafi sie mit lust vind frewden zum todt gangen sind [...]".

73 Zu diesem Werk vgl. Gerhard Dedeke, Die protestantischen Martyrerbiicher von
Ludwig Rabus, Jean Crespin und Adriaen van Haemstede und ihr gegenseitiges
Verhaltnis, Diss. theol. Halle-Wittenberg 1922, Halle (Saale) 1924, S. 3; ferner Briick-
ner (wie Anm. 23), S. 573, Burschel (wie Anm. 21), S. 58.

7% Wilhelm Lohe, Martyrologium. Zur Erklarung der herkdmmlichen Kalendernamen,
Niirnberg 1868; 2. Auflage, Giitersloh 1913.

75 Johann Hinrich Wichern (Hg.), Mértyrer insbesondere der evangelischen Kirche,
hg. in Verbindung mit mehreren, Heft 1-2, Hamburg 1845-1849.

76 Theodor Fliedner, Buch der Martyrer und andrer Glaubenszeugen der evangeli-
schen Kirche. Von den Aposteln bis auf unsre Zeit, in vier Banden. Zur Stirkung
des Glaubens und der Liebe unsrer evangelischen Christenheit, Kaiserswerth 1851/
1852-1860. Dieses chronologisch und geographisch strukturierte Werk war ur-
spriinglich auf drei Bande angelegt und wurde dann auf vier Bande erweitert. Von
Fliedner stammt auch: Theodor Fliedner (Hg.): Kurzes evangelisches Martyrer-
Buch fiir alle Tage des Jahrs. Geordnet nach der ev. Monatstafel des Kaiserswerther
christ. Volkskalenders. Ein Auszug aus dem Buch der Martyrer und anderer Glau-
benszeugen der evangelischen Kirche von den Aposteln bis auf unsere Zeit, [...] Mit
hundert Abbildungen. In zwei Theilen, Kaiserswerth 1864.
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weitere, heute weniger bekannte Autoren.”” Die Untersuchung der Ver-
wendung des Begriffs in dieser von Rekonfessionalisierung wie von Uni-
onsbemithungen geprédgten Epoche wére einer eigenen Studie wert.”
Offenkundig ist, dass dem Martyriumsbegriff in dieser Zeit erhebliches
Gewicht als Deutungskategorie in der Historiographie des eigenen Kir-
chentums zugekommen ist. Er hat sich gehalten. Das wire nicht moglich

77

78

Genannt seien der in Kulmbach und Bayreuth wirkende Pfarrer Abraham Wolf-
gang Heckel, Die Martyrer der evangelischen Kirche in den ersten Zeiten nach der
Reformation. Ein Lesebuch fiir evangelische Christen aus allen Standen, Niirnberg
1828; der Konigsberger Neutestamentler und Kirchengeschichtler sowie schlesische
Generalsuperintendent David Erdmann, Die Reformation und ihre Martyrer in Ita-
lien, Berlin 1855; der mit Christoph Ernst Luthardt befreundete, um die Historio-
graphie der lutherischen Kirchen in Siidostmitteleuropa bemiihte Johannes R. Bor-
bis, Die Martyrerkirche der evangelisch-lutherischen Slovaken, im Jahre des 1000-
jahrigen Jubildums ihrer Griindung historisch geschildert, Erlangen 1863.

Das Martyrologium von Wilhelm Lohe (wie Anm. 74; benutzt wurde die 2. Auflage
von 1913) war urspriinglich fiir den Unterricht von Diakonissen konzipiert, sollte
dann aber einem weiteren Kreis von Adressaten zuginglich gemacht werden. Lohe
regte an, an jedem Morgen mit der Losung das betreffende Kalenderstiick zu lesen
(S. 7f.). Ganz bewusst entschied er sich dafiir (S. 9ff.), nur Martyrer und andere Hei-
lige — Lohe votiert fiir einen weiteren Martyrerbegriff, der auch Miihsal im Leben
umfasst (S. 12) — der vorreformatorischen Zeit aufzunehmen; Ausnahmen sind The-
rese von Avila, Franz von Sales und Vinzenz von Paul auf nunmehr rémisch-
katholischer Seite und Martin Luther und Philipp Melanchthon auf protestantischer
Seite. In den Personen der vorreformatorischen Zeit sieht Lohe die Katholizitdt ga-
rantiert. Deutlich ist sein Bemiihen, der romisch-katholischen Seite entgegenzu-
kommen, auch dadurch, dass er bei Erwahnung der Polemik des Baronius gegen in
dessen Sicht ,Pseudomairtyrer” evangelischer Provenienz auf die protestantische
Gegenreaktion aufmerksam macht und diese auch als Polemik charakterisiert. Be-
zeichnend ist auch, dass er gesteht (S. 9; Hervorhebung von Lohe): ,Vor der Auf-
nahme mancher erzkatholischen Namen habe ich mich gehiitet, um des Argernisses
schwacher Leute willen [...]“. Aus seiner konfessionellen Haltung ist es ihm dage-
gen unmoglich, neben die lutherischen auch reformierte Personen zu stellen, also,
wie er formuliert (S. 10), ,[...] Luther, Calvin, Zwingli usw. neben und hintereinan-
der vorzubringen.” — Ein ganz anderer Geist weht aus Fliedners (wie Anm. 76) kur-
zem evangelischen Mértyrerbuch entgegen. Auch er geht von einem weiteren Mér-
tyrerbegriff aus (Vorwort, S. III) und nimmt sowohl altkirchliche als auch Personen
der Reformationszeit und der konfessionellen Zeit sowie der Zeit des Pietismus, die
sowohl lutherischen als auch reformierten Bekenntnisses sind, also etwa Paul
Gerhardt ebenso wie Friedrich III. von der Pfalz, auf. Fliedner aktualisiert sein
Werk, indem er auch Angehorige und Martyrer der Mission des 19. Jahrhunderts
beriicksichtigt. Geprigt ist es von einer massiv antikatholischen Tendenz. So stellt
er (a.a.0,, S. VII) die , evangelischen Heiligen”, die von Christus erleuchtet und ge-
heiligt seien und sich vor ihm niederbeugten, den rémischen Heiligen entgegen, die
im eigenen Licht und Verdienst glinzen wollten. Wer diese evangelischen Heiligen
betrachte, konne in der Erkenntnis der evangelischen Heilslehre Fortschritte ma-
chen und (ebd.) sich ,[...] waffnen gegen die Irrlehren der rémisch-katholischen
Kirche und andrer Religionspartheien!” Stets spricht der Verfasser von ,evange-
lisch”, Diese , evangelische” Kirche ist ihm Kontinuum seit der Zeit des Neuen Tes-
taments (vgl. S. III): ,,Da hast Du, lieber Leser, eine kurzgefafste Lebensbeschreibung
der wichtigsten Blutzeugen und andrer edler Glaubenszeugen, welche die ev. Kir-
che von den Aposteln bis auf unsere Zeit besitzt [...]".
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gewesen, wenn das Konnotat des Martyriumsbegriff in Form von Marty-
rerverehrung, intercessio und Mirakel als dominant empfunden worden
wire. Vielmehr wurde ein rechtes von einem falschen Martyriumsver-
standnis unterschieden. Das falsche, so die Deutung im konfessionellen
Zeitalter, habe sich im Laufe der Zeit eingeschlichen, wofiir das Papsttum
namhaft gemacht wurde. Deutlich liegt dem das Geschichtskonstrukt
einer urspriinglich reinen Kirche zugrunde, an die man iiber die dunkle
Epoche des Papsttums hinweg ankniipft und die fiir das eigene Kirchen-
tum als das der wahren Kirche in Anspruch genommen wird. Durch die
Aufnahme mittelalterlicher, von der réomischen Kirche als Ketzer ge-
brandmarkter Personen wird zudem im Sinne von CA VIII oder Frage 54
des Heidelberger Katechismus das Postulat aufrecht erhalten, dass diese
wahre Kirche zu jeder Zeit gegenwirtig war. So bleibt der ,reine” Marty-
riumsbegriff tibrig, der letztlich promiscue mit ,Zeuge” gebraucht wird.
Ist dies, die Konfessionalisierung des Martyriumsbegriffs, illegitim? Der
Begriff war offenbar nicht so eindeutig besetzt, dass er sich nicht luthe-
risch oder reformiert deuten liefs.

Die Aufnahme des Martyriumsbegriffs lag vielmehr nahe. Wie jede
Erfahrung konnte auch die Erfahrung von Verfolgung nur mit den Mit-
teln gedeutet und verarbeitet werden, die bereitlagen, und das war die
altkirchliche Tradition der Martyrerakten. Der Martyriumsbegriff wurde
in der betrachteten Zeit konfessionalisiert. Er ist Ausdruck einer bestimm-
ten konfessionellen Gruppe, die sich damit ihrer Identitiat vergewisserte,
sich zum Beispiel wie die reformierte Kirche als ,Kirche unter dem
Kreuz” verstand. Ohne Zweifel bedeutete diese Ubernahme auch eine
Instrumentalisierung der Betroffenen, eine solche, der diese vermutlich
aber weithin zugestimmt hitten, denn auch sie selber konnten ihr Schick-
sal nur mit den ihnen tiberkommenen Mitteln deuten, und auch sie sahen
sich als Teil der festgefiigten konfessionellen Gruppe, als Teil des Kamp-
fes des Wahren gegen das Falsche. Es ging um die heute gerne beiseitege-
schobene Wahrheitsfrage: Worauf kann ich im Leben und im Sterben
vertrauen?

Mairtyrer werden gemacht™ — von einer bestimmten Gruppe werden
die Getoteten allererst als solche definiert. Je weiter man in die Neuzeit
vordringt, desto schwieriger wird die Verwendung des Martyriumsbe-
griffs, denn er setzt eben diese einheitliche Gruppe samt ihrer einheitli-
chen Deutungsfiguren voraus. Je pluraler die Gruppe wird, desto schwe-
rer gelingt dies. Ohst liegt darin richtig, dass die Diskussion, wer etwa bei
den Opfern des NS-Regimes unter einen evangelischen Martyrerbegriff
fallt, in endlose Diskussionen miinden muss: Wurde ein Mensch, der der
evangelischen Kirche angehorte, als evangelischer Christ, um seines
evangelischen Glaubens willen, getttet — oder aus politischen oder rassi-

7 Vgl. auch den Titel von Lucy Grig, Making martyrs in late antiquity, London 2004.
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schen Griinden? Kann man aber politische Griinde von religidsen abson-
dern? Hitten sich die Getoteten selbst als Martyrer oder Zeugen des
evangelischen Glaubens verstanden?® Ist also das Selbstverstandnis mafs-
geblich, im Einklang mit neuzeitlicher Subjektivitit, oder ist dieses eher
untergeordnet, im Sinne der Aussage ,Martyrer werden gemacht”? Der
Versuch der von der EKD in Auftrag gegebenen Studie, den Mirtyrerbe-
griff geltend zu machen, ist als solcher nicht illegitim. Ahnlich wie bei den
Martyrologien bildet auch hier der Ubergang vom kommunikativen zum
kulturellen Gedichtnis den Hintergrund; die letzten sprachfidhigen Zeu-
gen aus der NS-Zeit werden irgendwann verstummen. Seine Durchfiih-
rung gelangt aber rasch an massive Grenzen und mutmafiliche andere
leitende Interessen — das Bestreben, im Konzert der Kirchen mitzuhalten,
moglichst viel an politischem Widerstand als ,evangelisch-kirchlich”,
sevangelisch begriindet” einzuordnen und-so eine Art Griindungsmythos
der EKD zu etablieren, schwingen mit.*

Die stete, immer wiederkehrende Behandlung des Themas im Protes-
tantismus zeigt, dass die Frage des rechten Umgangs mit den fiir den
Glauben an Jesus Christus Getoteten ein Desiderat ist. Eine wesentliche
Erschwernis protestantischen Martyrergedenkens ist die Ermangelung
eines eigenen Sitzes im Leben. Der Marburger Kirchengeschichtler Jo-
chen-Christoph Kaiser formuliert es so: ,Da sie [die Heiligen und Marty-
rer] nicht langer praktisch-theologische Bedeutung als Schutzpatrone in
Notsituationen und fiir das Seelenheil besafien, verblasste auch die Erin-
nerung an ihre religiosen ,Leistungen’.“®2 Der Versuch Crespins, die alt-
kirchliche Praxis der Verlesung der Mirtyrerakten wieder aufzunehmen,
hat sich trotz gewisser Ansétze auf Dauer nicht durchgesetzt. Ebenso hat
die Sanktionierung von Martyrologien in England oder den Niederlanden
keine Institutionalisierung oder Ritualisierung generiert, allenfalls die
private Erbauung beeinflusst. Existentielle Betroffenheit wiederum liefs
sich nach dem Ende des Verfolgungsdrucks und der Abschwéchung der
konfessionellen Auseinandersetzung ebenfalls nicht konservieren. Dies
gelang nur in abgeschotteten Gruppen wie den taufgesinnten Amish
People in Amerika, fiir die die Martyrerlieder des tduferischen Gesang-
buchs , Ausbund” bis heute fiir die Sicherung der Identitdt in einer anders

%  Ohst (wie Anm. 4), S. 373-375, bietet ganz differente Beispiele wie die Beriicksichti-
gung von Arvid Harnack, Georg Elser und evangelischer Christen jiidischer Her-
kunft, die im EKD-Mértyrerband Aufnahme fanden, wéihrend eine solche in der
Aufleren Mission titigen evangelischen Christen und evangelischen Christen, , die
im Vorfeld sowie im zeitlichen und ursidchlichen Zusammenhang des deutschen
Uberfalls in Polen umgebracht worden sind”, verweigert wurde. Es liegt nahe, zu
Ef;r;u)ten, dass bei manchen Entscheidungen eher politische Griinde leitend waren

. 374).

8 Vgl. Ohst (wie Anm. 4), S. 369f. 374.

8 Jochen-Christoph Kaiser, Protestantisches Mértyrertum im 20. Jahrhundert. Kirch-
lich-zeitgeschichtliche Anfragen an ein neues Handbuch, in: ZKG 120 (2009), S. 341.
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gearteten Umwelt wichtig sind.® Zu den ,Martyrern” gehort die feste
Gruppe, die ihrer gedenkt und sich von ihnen her versteht, sie als Teil
ihrer selbst auffasst und sich mit ihnen in ein- und derselben Sache ver-
bunden sieht. In der Tat miisste ein evangelisches Mirtyrergedenken
sozusagen ,von unten” kommen, aus (wie es Ohst formuliert) ,lebendig
praktizierter Erinnerung”#. So miisste eine nach Ohst , spezifisch protes-
tantische Erinnerungskultur”® gesucht werden. Zu deren Geschichte
gehort aber auch der Mértyrerbegriff. Vielleicht erleben wir in dem aktu-
ellen Aufleben der Solidaritdt mit verfolgten Christen die Ansdtze zu
einer neuen, nunmehr 6kumenisch ausgerichteten Erinnerungskultur.

Bedeutet die Auszeichnung als Martyrer eine Herabminderung ande-
rer Christen, die nicht unmittelbar oder gar nicht Opfer von Gewalt wur-
den? Und impliziert eine solche Auszeichnung eine Stigmatisierung an-
derer Menschen, die dem von einem Regime auf sie ausgeiibten Druck
nicht standhielten, und damit eine Infragestellung der das Scheitern mit
einbeziehenden und eben nicht auf besondere religiése Leistungen rekur-
rierenden Rechtfertigungslehre? Dies ist eine komplexe Frage, auf die
keine schnellen Antworten, sondern fiir die allenfalls Leitlinien zu finden
sind. Eine solche Leitlinie ware zunachst, dass sich letzte Urteile tiber
gelebte Leben verbieten und den Nachlebenden nicht zukommen. Eine
andere Leitlinie ware freilich, unterschiedliche gelebte Leben nicht ein-
fach zu nivellieren, sondern in ihrer Individualitit wahrzunehmen, auch
in dem, was der Nachwelt in der Auswertung von — gewiss nicht alle
Facetten einer Personlichkeit 6ffnenden, aber doch einige kenntlich ma-
chenden - Quellen als Standvermdgen oder dhnliches erscheint und be-
eindruckt, zugleich das eigene Ich fragen ldsst, wie es sich in dieser oder
in vergleichbaren Situationen selbst verhalten hétte. Mit der von Ohst
vorgeschlagenen Kategorie des ,Opfers“® vermag dies wohl nicht ganz
zum Ausdruck gebracht werden, insofern diese reine Passivitiat impli-
ziert. Kann sie der Pluralitdt der Facetten der jeweiligen Personlichkeiten
gerecht werden? Und: Kann mit ihr die Aufgabe im Blick gehalten wer-
den, den Tatern nicht das Gesetz des Handelns, das letzte Wort zu tiber-
lassen? Es bleiben Fragen.

Ohne Zweifel hatte die Verwendung des Begriffs ,Martyrer” stets
auch den Zweck, die Glieder der eigenen Konfession so zu stirken, um
sie ebenfalls bereit zu machen, ein solches Schicksal anzunehmen. Er
dient so der Vergatterung. Crocius schreibt in seiner Widmung an Land-
graf Moritz: ,Auch werden wir durch vnterschiedliche Exempel gewarnet
[ wie Gott der HERR die seinen / in den Verfolgungen / aufl menschlicher

8  Vgl. Briickner (wie Anm. 23), S. 574.
Ohst (wie Anm. 4), S. 369.

A.a0, S.371.

% Vgl a.ai0., 5,375,

5 E
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Schwachheit lasse fallen / daf$ sie auch die erkandte vnd bekandte War-
heit etwan verleugnen: Vnd wie er dieselben nachmals mit den augen
seiner Barmhertzigkeit ansehe / vnd sie zu rechter zeit wieder auffrichte /
daf sie den HErrn Christum vnd seine heylige Warheit hernach mit desto
grocsserm Eyffer vnd Nutz bekennen / vnd bif in jhren todt behaubten.””
Ein Fallen ist nach diesem Zeugnis nur einmal moglich, doch sieht der
Verfasser hinter allem Geschehen Gott mit seiner Barmherzigkeit stehen,
in dem dieses Fallen aufgehoben ist.

Nach Luthers Schrift ,Von den Konziliis und Kirchen” von 1539 ist
das Kreuz das siebente Kennzeichen der Kirche. Es meint nicht nur Ver-
folgung, sondern auch Ungliick, Anfechtung, Verzagtheit, Armut, Krank-
heit und Schwachheit. Diese werden den Christen zuteil mit dem Ziel,
Christuskonformitit zu erlangen, allein weil sie an Christus und Gottes
Wort festhalten.® Verfolgung um Christi willen und Plage durch Teufel,
Welt und Fleisch, die Christen um Christi willen erleiden, werden auf
eine Stufe gestellt. Das Martyrium ist, auch wenn der Begriff nicht fdllt,
hier inbegriffen,® doch umfasst dieses Kreuz die gesamte christliche Exis-
tenz mit allen ihren Anfechtungen. Die Herabsetzung im wahrsten Sinne
des Wortes , Normalsterblicher” ist bei der Verwendung des Martyri-
umsbegriffs protestantischerseits sicher nicht intendiert. Caspar Olevian,
der Génner Crocius’, starb nach elfwochigem Leiden infolge eines Sturzes
und antwortete auf die Frage von Johann Heinrich Alsted, ob er seines
Heils gewiss sei, mit dem Wort: ,Certissimus.” Ganz gewiss.®

¥ Crocius (wie Anm. 42), S. ):(jjja.

% WA 50,641,35-642,6.10-16.

%  So Wolf-Dieter Hauschild, Mértyrergedenken in der evangelischen Kirche, in: ZKG
120 (2009), S. 331.

Johannes Piscator, Kurzer Bericht vom Leben und Sterben Herrn D. Gasparis Ole-

viani. Im Auszug hg. v. Gunther Franz, in: Caspar Olevian und der Reformations-

versuch in Trier vor 450 Jahren. 1559-2009, hg. vom Ev. Kirchenkreis Trier in Ver-

bindung mit Gunther Franz und der Caspar-Olevian-Gesellschaft, Trier 2009, 5. 98-

106, hier S. 105.
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