Soester Reformationstheologie
Thomas Borchwedes Thesen und Bundbrief

Von Robert Stupperich, Miinster

Reformation stand auf der Tagesordnung. Uber das Wie? ihres
Beginnes wurde seit Jahrzehnten verhandelt. Nun sollte sie Wirklich-
keit werden, selbst da, wo die Obrigkeit noch dagegen war, und diese
Bestrebungen von unten, aus der Masse des Volkes kamen.

L

Fir Soest hatte der Augsburger Reichstag von 1530 und das dort
verlesene Augsburgische Bekenntnis klarende Wirkung. Wohl gab es
in der Stadt seit einiger Zeit Biirger, die der evangelischen Bewegung
anhingen, aber sie waren noch zu keinem festen ZusammenschluB3
gekommen. Auch zeichnete es sich noch nicht ab, welche der reforma-
torischen Gedanken in Soest bedeutsam und vielleicht sogar durch-
schlagend wirken wiirden!.

! Um die Mitte des vorigen Jahrhunderts erwachte das Interesse an der westfilischen Refor-
mationsgeschichte, Chr. Bernh. Schliiter berichtet seinem Freunde Wilhelm Junkmann am
17. 1. 1851: ,,Ich habe von Soest . . . Sachen zur Geschichte der ersten Jahre der Reformation
mitgebracht. Mit einer zu hoffenden Erginzung aus dem Diisseldorfer Archiv und der
Beihilfe des Dir bekannten Daniel von Soest 148t sich wahrscheinlich eine recht interessante
Darstellung der Einfithrung der Reformation in Soest geben. Am besten wiire es, wenn man
all dies in ein Gemilde verweben konnte, und ich wiirde jetzt, wo ich mal drin sitze, in
verhiltnisméBig kurzer Zeit die Materialien zu einer Geschichte der ersten Jahre seit der
Reformation fiir ganz Westfalen und den Niederrhein zusammenbringen — leider geht’s
nicht!" (Briefe. Miinster 1976, S. 7).

Als Grund nennt Schliiter eine Absage des Diisseldorfer Archivs.

Das Soester Thema wollte dann C. A. Cornelius iibernehmen, doch auch er lieB es liegen.
Erst nach einem Menschenalter fand sich ein weiterer Bearbeiter im Germanisten der Kgl.
Akademie Miinster Franz Jostes. Dieser lieB ein Buch iiber Daniel von Soest in Paderborn
1888 erscheinen. Darin schildert er auf S. 11-20 in sehr parteiischer Weise die Vorgeschichte
der Soester Reformation. Seine Ergebnisse sind iiberholt. Erst 50 Jahre spiter veroffent-
lichte Hubertus Schwartz seine griindliche, quellenméiBig solide Geschichte der Reforma-
tion in Soest. Soest 1932, ] =
Schwartz hatte als erster den 26. Band der Quellen und Forschungen zur Geschichte des
Dominikanerordens in Deutschland, hrsg. von Gabriel Lohr, herangezogen. Dieser Band
enthdlt die Kapitelbeschliisse der Provinz Saxonia im Zeitalter der Kirchenspaltung
1513-1540. Aus dieser Quelle geht hervor, daB Thomas Borchwede 1518 in den Dortmunder
Konvent eingetreten war, 1521 aus Leipzig, wo er studiert hatte, nach Osnabriick, seine
Heimatstadt, versetzt wurde. 1524 wurde er dort magister studentium und kam dann als
Cursor nach Hildesheim.

Host von Romberg ist wiederholt in Westfallen gegen lutherische Pridikanten eingesetzt
worden. Uber sein Auftreten in Soest vgl. N. Paulus. Die deutschen Dominikaner im Kampf
gegen Luther. Freiburg 1903, S. 134 f. Als die Theologische Fakultit in Kéln Rothmanns 16.
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Der Anstof3 dazu ging von einer Seite aus, von der man es am aller-
wenigsten vermutet hatte. Welche Absichten die Oberen des Domini-
kanerordens verfolgten, als sie auf dem Kapitel von 1530 beschlossen,
eins ihrer Mitglieder, Thomas Borchwede2, aus Osnabriick gebiirtig,
zuletzt Cursor im Konvent zu Hildesheim, als Prediger nach Soest zu
entsenden, bleibt unbekannt. Es ist viel dariiber geritselt worden. Es
mulf} schon eine gezielte Aktion gewesen sein, um den reformatorischen
Bestrebungen in Soest entgegenzuwirken. Eine andere Absicht wird
wohl kaum bestanden haben. Es wird schwer sein, die Motive wirklich
zu klidren. Der Provinzial der Ordensprovinz Saxonia Professor Her-
mann Rab in Leipzig, der Borchwede von seinem Studium in Leipzig
her kannte, hat ihn anscheinend selbst fiir Soest vorgeschlagen. Borch-
wede war ein begabter Mann von leichter Auffassungsgabe. Nach dem
Studium der Theologie an den Universitdten Erfurt und Leipzig hatte
er wichtige Ordensdmter bekleidet, die gerade in dieser Zeit gute
theologische Kenntnisse voraussetzten. In Soest predigte er nicht nur
im Dominikanerkloster, sondern, nach altem Herkommen, auch in der
Ratskirche St. Petri. Dem Prior seines Klosters ebenso wie anderen
mubBte es auffallen, daB3 er immer grof3ere Scharen von Biirgern unter
seine Kanzel zog. Dem Prior scheint diese Tatsache unheimlich gewor-
den zu sein, denn er wandte sich an den Kolner Konvent und erbat von
dort einen gelehrten Theologen als Prediger, der treu zur alten Kirche
stand. Daraufhin kam nach Soest Johann Host, aus der Bauerschaft
Romberg bei Kirspe gebiirtig und daher oft Romberg oder Cirspensis

Artikel verurteilte, schrieb Romberg eine ausfilhrliche Begrindung, die in Koéln 1532
gedruckt wurde. Es ist nicht bekannt, ob er diese Schrift vor seiner Reise nach Soest oder
danach geschrieben hat. Es war seine letzte Schrift, denn vor Ostern 1533 muB er gestorben
sein.

In neuester Zeit hat sich ein Team unter H. Ehbrecht mit der Vorgeschichte und Geschichte
der Soester Reformation in einem Beitrag der Soester Zeitschrift Bd. 92/93 unter dem Titel
»Reformation, Sedition, Kommunikation* beschiftigt. Dabei fallt nicht nur der Ausdruck
Sedition auf, sondern auch die Beurteilung der Ereignisse im Anschlufl an Franz Jostes und
Alois Schroer. Ubernommen wird von Jostes das Urteil {iber Kelberg an St. Pauli, er sei ,,ein
ganz unbedeutender Mann* gewesen (S. 11). Eine Begriindung dafiir gibt es nicht. Zum
mindesten ist der gebiirtige Soester ein standhafter Mann gewesen. Zu Thomas Borchwede
werden keine entsprechenden Charakteristica gebracht. Nur Hamelmanns vage Angabe,
daB er unter dem Einflu des Osnabriicker Augustiners Dr. Gerhard Hecker gestanden
habe, wird als moglich bezeichnet, obwohl diese Annahme schon von Schwartz widerlegt ist.
Merkwiirdigerweise wird Borchwedes Thesenanschlag vom 20. 11. 1531, ein fiir Soest
wichtiges Ereignis, mit einer Zeile erledigt. Er wird fiir unerheblich gehalten, weil keine
Disputation zustande gekommen ist. Das ist auch in Minden und in Herford nicht anders
gewesen. Auf die Disputation kommt es in diesem Falle ebenso wenig an wie in Wittenberg.
Die Thesen selbst sind das wichtige Ereignis!

Gabriel Lohr O. P. Die Kapitel der Provinz Saxonia (1513-1540). (Quellen und Forschungen
zur Geschichte des Dominikanerordens Bd. 26. Vechta/Leipzig 1930, S. 73). Nach Auskunft
des STA Osnabriick ist iiber die in Osnabriick anséssige Familie Borchwede nichts Ndheres
mehr zu ermitteln.

[y



genannt®. Als scholastischer Lehrer an der Universitdt erfreute sich
Host eines gewissen Rufes. Vor Jahren schon war er in Lippstadt gegen
Dr. Westermann angetreten und als Offizial im Koélner Prozell gegen
Adolf Clarenbach titig geworden. Wiahrend Host seine erste hochge-
lehrte Predigt in der Petrikirche hielt, hat Borchwede nach dem Be-
richt des Priors sich nicht enthalten, Zwischenrufe zu machen?. Die
Gemeinde meuterte, und der Rat bat den Prior, beiden Dominikanern
das Predigen zu untersagen und diese in Gewahrsam zu nehmen. Auch
an den Ordensprovinzial mufl ein Bericht gegangen sein, denn dieser
berief Borchwede zur Verantwortung nach Leipzig. Borchwede ging
nicht. Er blieb in Soest und erklarte in einem an den Rat gerichteten
Schreiben, er sei bereit, sein Verhalten zu erklidren und sich zu recht-
fertigen. Romberg verlieB3 indessen veridrgert die Stadt und richtete von
Unna aus einen scharfen Brief an den Rat von Soest, in welchem er den
Rat aufforderte, gegen Borchwede vorzugehen, ,,damit er das fenyn der
ketzerien nicht wieder uBlgiBe‘‘5. In seinen Augen war dieser ein Ket-
zer, der vernichtet werden miif3te, bevor er weiteren Schaden anrich-
tete. Anlafl zum Einschreiten hatte der Rat aber nicht, da kein geistli-
ches Gericht ihn verurteilt hatte und die angebliche Ketzerei nicht
erwiesen war.

Borchwede wird von diesen Anklagen gehort haben, verhielt sich
aber ihnen gegeniiber ganz gelassen. Dem Rat teilte er mit, er sei bereit,
jedem, der ,,wat tegen my hedde*, offentlich zu antworten. Als aber
niemand gegen seine Lehre oder seinen Wandel etwas einzuwenden
hatte, bat er den Rat, ihn ,,myt prediken und Ansprake der vrommen
borgeren‘ weiter wirken zu lassen®. Auch wollte er sein theologisches
Programm vor unparteiischen Richtern offentlich vertreten. Sich
selbst rechnete er noch immer zum Dominikanerorden, unterschrieb
als einer, der diesem angehorte, und bezeichnete sich auch weiterhin
als Cursor der Heiligen Schrift. Wie Luther zehn Jahre vor ihm, so
meinte auch er, gegen die Ordnungen der Kirche nicht verstoBlen zu
haben.

Bevor aber dieser Streit der beiden Dominikaner irgendwo zur
Sprache gekommen und entschieden worden war, trat in Soest eine
Verscharfung der Lage ein. Am Pranger wurden zwei Schméhgedichte
angeschlagen, in Borchwedes Handschrift geschrieben. In Abwandlung
des bekannten Tetzel-Spruchs: ,,Sobald das Geld im Kasten klingt, die

3 Hubertus Schwartz. Geschichte der Reformation in Soest. Soest 1932, S. 32. Im Anhang
S. 225328 sind die wichtigsten Dokumente veroffentlicht, von denen im folgenden die Rede
ist.

1 Ebd., S. 33. f

5 Ebd., S. 34; fenyn — venenum - Gift.

¢ Ebd., S. 335.



Seele aus der Hélle in den Himmel springt,* hie es bei Borchwede:
»»Man kan dar eyne seyle uth brengen, wan der pennynck yn dey kyste
doet klyngen’.* Fiir den Rat war dieser Vorfall unangenehm. Im Rats-
protokollbuch heifit es: er lie3 das Gedicht ,,durch den Stocker affteyn
und upt Raithues brengen‘. Daher sind die Gedichte im Original erhal-
ten geblieben.

Dieses Ereignis spielte sich in der letzten Oktoberwoche 1531 ab. Am
25. Oktober erschienen aber die aus Kleve erbetenen Schiedsrichters.
Sie fanden die Stadt ruhig vor. Irgendwelche Erregungen waren trotz
des geschilderten Ereignisses nicht zu bemerken. Die Klevischen Rate
hatten zwar keine Vollmacht, kirchliche Fragen zu entscheiden, befal3-
ten sich aber trotzdem mit den religiosen Zustdnden in der Stadt. Die
herzogliche Regierung in Diisseldorf plante ndmlich, von staatswegen
eine Kirchenordnung ausarbeiten zu lassen®. Unter dem EinfluB des
erasmischen Humanismus sollte sie eine Vermittlung bewirken. Diese
kiinftige Kirchenordnung sollte nicht durch vorausgehende Zugestand-
nisse behindert werden. Die Réte aus Kleve verfiigten daher, daf3 in den
Soester Kirchen keine deutschen Lieder gesungen werden diirften. Auf
einer Versammlung aller Soester Pastoren und Kapléne teilten sie mit,
daBB Thomas Borchwede, der die Lehre der Augsburgischen Konfession
in Soest bekannt gemacht hatte, aus der Stadt ausgewiesen werden
sollte. Auch sollte ein ,,Predigtstillstand* angeordnet werden. Letzte-
rem widersetzten sich Amter und Gemeinden, ,,denn es ginge die Seele
an‘. Auch wollten sie Thomas Borchwede nicht preisgeben.

Waren zunédchst nur Borchwede und der Kaplan an St. Pauli, Kel-
berg, als evangelische Prediger zur Stelle, so erhielten sie bald Unter-
stiitzung. Aus Paderborn kam der Kaplan Molnar'® mit seiner Frau.
Wenn er auch kein hervorragender Prediger war, so unterstiitzte er
seine beiden Kollegen. Hamelmann stellt ihm ein gunstiges Zeugnis
aus. Zusammen fiihlten sich die drei Pradikanten so stark, daf} sie die
Entscheidung der Obrigkeit meinten herbeifithren zu kénnen. Am
20. 11. 1531 wurde an den Tiiren der Dominikanerkirche, der Paulikir-
che und des Patrokli-Miinsters ein Blatt mit 22 Thesen angeschlagenl!,
Obwohl sie von allen drei Priadikanten unterzeichnet waren, wird
anzunehmen sein, dafl Borchwede der alleinige Verfasser war. Die
Bléatter waren von seiner Hand geschrieben, was natiirlich kein aus-
schlaggebendes Argument ist. Es wird nicht berichtet, daf3 die Prediger

7 Ebd., S. 36.

8 Ebd., S. 38.

9 Justus Hashagen. Erasmus von Rotterdam und die Clevische Kirchenordnung von 1532/33
(Festschrift fiir D. von Bezold. Bonn 1921, S. 181-220).

10 Schwartz a. a. O., S. 37; vgl. Hamelmann. Opus genealogico — historicum ed. Wasserbach.

Lemgo 1711, S. 1098. 1320.
11 Schwartz a. a. 0., S. 39f.
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theologische Differenzen hatten: sie arbeiteten gemeinsam und predig-
ten, wo es nottat. Von Unruhen wird nichts berichtet.

Der Thesenanschlag war fir die Stadt ein Ereignis. Es wird nicht
abzustreiten sein, da das beriihmte Wittenberger Ereignis das Vorbild
abgab, das immer wieder nachgeahmt wurde. Die Thesen waren nie-
derdeutsch abgefaBt, bewuBt volkstiimlich und dem Volke zuginglich.
Ihrem Inhalt nach waren sie eindeutig lutherisch, so daf die Frage sich
von selbst stellt, wie denn der Dominikaner Borchwede sich so ein-
wandfrei lutherisch ausdriicken konnte. Dazu ist zu bemerken, dal3 er
zuvor magister studentium war und als Studienleiter im Hildesheimer
Konvent Gelegenheit genug hatte, reformatorische Schriften zu lesen.
Es wird sogar zu seinem Auftrag gehort haben, solche Schriften zu
lesen, um die Novizen seines Konventes vor ihnen warnen zu konnen.
Borchwede war nicht der Letzte, der mit der Absicht der Abwehr und
Widerlegung reformatorisches Schrifttum las, um ihm schlieBlich recht
zu geben und seine Haltung zu dndern. Personlichkeiten, die ihn beein-
fluBt haben konnten, kennen wir nicht. Wenn Hamelmann behauptet,
Dr. Gerhard Hecker in Osnabriick hétte ihn fiir die Sache der Reforma-
tion gewonnen, so ist das moglich, Belege dafiir gibt es aber nicht.
Daher miussen wir die Frage auch unbeantwortet lassen, ob Borchwede
schon als evangelischer Prediger nach Soest kam oder erst dort auf
diesen Weg gekommen ist. Seine Wirksamkeit als Prediger muf3 nicht
gering gewesen sein. Da er anscheinend einen starken Riickhalt im
Volk hatte, wird er seine Predigten auch nicht unterbrochen haben.
Den notigen Mut dazu hat er, wie schon berichtet, unzweifelhaft beses- -
sen.

An den 22 Thesen wird Borchwede ldngere Zeit gearbeitet haben.
Wie er am SchluB3 berichtet, war es keine leichte Arbeit gewesen.
Gemeint ist dabei nicht nur die Auswahl der Artikel, sondern auch die
Formulierung der Kurzfassungen. Die Auswahl ist fraglos geschickt.
Die Thesen fiigen sich auch systematisch gut ineinander. Zusammenge-
faBt werden die entscheidenden Punkte, um die es damals in der refor-
matorischen Bewegung und bei allen Auseinandersetzungen ging:
Schrift, Rechtfertigung und Kirche. Die Absicht der Pradikanten war
offensichtlich darauf gerichtet, eine Disputation zustande zu bringen,
um der Bevolkerung klar zu machen, was Reformation sei, und worin
ihr Hauptanliegen bestehe. Versuche, durch Disputationen die Lage zu
kldren!2, sind um diese Zeit in verschiedenen Stadten unternommen
worden. Dabei muf3te es bekannt sein, daB sie in vielen Fillen nicht
verwirklicht werden konnten. Von den Ziircher und Berner Disputatio-

12 {Jber den Fortgang der Reformation entscheiden hdufig auler Disputationen auch die im
Gottesdienst angestimmten Lutherlieder.

11



nen wird man in Soest kaum etwas gehort haben. Dagegen wird eher
anzunehmen sein, daf3 ein gelehrtes innerprotestantisches Streitge-
sprach wie das Religionsgesprich von Marburg 1529 dazu die Anregung
gegeben hat. Der Rat konnte auf einen Antrag dieser Art nicht einge-
hen. Ihm lag es daran, jedes Aufsehen zu vermeiden und Ruhe halten
zu lassen. Immerhin hatte der offentliche Anschlag die Wirkung, dal3
die Thesen Borchwedes bei den Biirgern bekannt wurden.

Das Patrokli-Kapitel protestierte noch am selben Tage beim Rat. Es
teilte mit, wo die Thesen angeschlagen worden waren, und duBerte die
Meinung, daB3 die unterzeichneten Priadikanten ,,Offenbar tho dispute-
ren vorhatten‘13. Das Kapitel beeilte sich, seinen Widerspruch anzu-
melden, da nach seiner Kenntnis die Disputation schon fiir den 28.
November vorgesehen war. Ihm als Kapitel gebiihre es nicht, die Her-
ausforderung anzunehmen, da es ihm der Erzbischof verboten hatte
und die Mitglieder des Kapitels ohne ihre Oberen diesen Schritt nicht
tun konnten. Sollte aber der Rat eine 6ffentliche Disputation zulassen,
so wollte das Kapitel, falls es ,,vor geborlichen Richtern* geschehen
wiirde, geeignete Gelehrte dazu kommen lassen und selbst nach Ver-
mogen mitwirken.

IL.

Borchwedes Thesen, auf die nunmehr nidher einzugehen ist, stellen
geradezu sein theologisches Programm dar. Wie schon oben gesagt,
werden in ihnen die akuten Fragen der Reformation behandelt.

Die erste These geht auf den bekannten Satz Luthers ein: ,Die
heilige Schrift legt sich selbst aus‘!4, d. h. sie gibt selbst die rechte
Deutung. Anders ausgedriickt, besagt diese These, daB3 die Schrift auch
das rechte Glaubensverstindnis begriindet. Hier wird sogleich der
Unterschied von Glauben und Denken, von christlichem und natiirli-
chem Verstehen deutlich. Wenn Borchwede diese These an die Spitze
stellt, so tut er es in der klaren Erkenntnis, da die Reformation anders
mit der Deutung der Heiligen Schrift verfahrt als die Scholastik und der
Humanismus. Als gelehrter Theologe wird Borchwede auch die Aus-
einandersetzung zwischen Erasmus und Luther 1524/25 gekannt,
moglicherweise auch ihre Streitschriften gelesen haben. Wenn Eras-
mus auf das natiirliche Verstehen eingeht und dadurch dem Schriftver-
stdndnis Grenzen zieht, so antwortet Luther mit dem lapidaren Satz:
»Der Heilige Geist ist kein Skeptiker!5.“ Und wenn Erasmus zur alt-
kirchlichen Tradition zuriicklenkt und die Deutung der Kirchenviter

13 Schwartz a. a. O., S. 339. Am Schlufl der Thesen wird zur Disputation am 29. November um
die Mittagszeit im stddtischen Patrocliturm aufgerufen.

14 WA 7,97.

15 WA 18,605: Spiritus sanctus non est scepticus.
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als autoritativ hinstellt!®, so hat Luther demgegeniiber den Einwand,
den auch Borchwede in seiner 2. These hervorkehrt: Stimmt die Deu-
tung der Kirchenviter mit dem Evangelium auch sonst iiberein, so
lasse man sie gelten, widerspricht sie ihm aber, so ist sie als menschli-
che Vermutung zu bezeichnen. Angesichts der von Kleve angekiindig-
ten MaBnahmen lag es nahe, sich den humanistischen Anschauungen
zuzuwenden. In den Thesen 3-4 behandelt Borchwede weiter das
Formal- und Materialprinzip der Reformation'” (Schrift und Rechtferti-
gung). Was ist der Inhalt der neutestamentlichen Botschaft, und wie
wirkt sie auf den Menschen? Sie macht Mut, sagt B., an Gott zu glauben
und zu ihm aufzuschauen, wie Jesus es gelehrt hat. Gott durch Opfer
gnadig zu stimmen, ist dagegen heidnisches Bemiithen und widerspricht
dem Evangelium. Christus weckt im Menschen Vertrauen zu Gott, und
Gott wendet sich dem Menschen zu, der bittend zu ihm kommt. Er ist
der barmherzige Richter, der aus dem siindigen Menschen einen ge-
rechten macht. Ohne in diesen Thesen alle Seiten des christlichen
Glaubens beleuchten zu konnen, betont der Disputator, dafl man
diesen Glauben nicht deklamiert, sondern lebt, wie es Paulus im Gala-
terbrief 2,16 sagt: dal wir gerecht werden durch den Glauben an Chri-
stus und nicht durch die eigenen Werke. Bleibt der Mensch auch immer
ein siindiger Mensch, so kann er es doch nicht lassen, Gutes zu tun. Er
will sich damit nichts verdienen, sondern tut es aus innerem Drang. Im
Blick auf sein Heil ist er freilich niemals der Handelnde, das ist immer
nur Gott. Er ist, der da gerecht macht, der justificator.

In den wenigen Worten seiner Thesen schlégt sich bei B. das nieder,
was er bei Luther und in anderen reformatorischen Schriften gelesen
hat. Diese Schriften waren damals so weit verbreitet, da3 es nicht
schwer war, an sie zu gelangen. B. war duBerlich noch Dominikaner,
aber von der Theologie des Thomas von Aquin hatte er sich gelost. Wie
es seine Thesen zeigen, stand er ganz auf Luthers Seite.

In den Thesen 5-13 geht es um Kirche und Messe. B. beschreibt die
Kirche im Sinne von Augustana VII als congregatio sanctorum, ohne
auf die Notae ecclesiae Wort und Sacrament noch einmal einzugehen.
Das Entscheidende ist fiir ihn der Glaube, der sich an Christus halt.
Alle, die das tun, bilden zusammen die Kirche.

Borchwede hat fiir die Kirche eine Reihe ehrender Namen. Christus
ist das Haupt dieser Glaubensgemeinschaft, denn er hat sie entstehen
lassen. Da er der Wirkende oder, mit dem Apostel Paulus zu reden, der
Reinigende (Eph 5,26f) ist, hat die Kirche auch keine ,,Runzeln oder
Flecken‘ und stellt sich dar wie eine ,,geschmiickte Braut‘ (Off 21,2).

16 Vgl. R. Stupperich. Erasmus und die kirchlichen Autoritdten (Annuarium historiae con-
ciliorum 1974, S. 346-364).
17 Diese Termini stammen aus dem 19. Jahrhundert
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In These 6 nennt B. diese Glaubensgemeinschaft den Schafstall
(ovile, Joh 10,1), wo die Schafe zusammengedringt stehen. Sie alle
horen die Stimme des Hirten, sind daher ,,im Wort gefestigt‘.

In der Situation damals war es unvermeidlich, daB bei B. die Pole-
mik gelegentlich anklang. Wenn es auch noch kein Infallibilititsdogma
gab, so war die ,,fromme Meinung*, daf} der Papst in Glaubensdingen
unfehlbar sei, doch schon verbreitet. Die Theologen des Mittelalters
hatten sich um diese Meinung lange gestritten!8. Dagegen betont
Borchwede, dafl nach der Schrift nur die Kirche als solche unfehlbar
sei, nicht der einzelne Amtstrager. Das umstrittene Wort Matth 16,18
gibt keinen Anhalt, es anders zu verstehen, als daB das Christusbe-
kenntnis der Grund der Kirche ist.

Die Thesen 8-13 haben das schwierigste Thema zum Inhalt: Messe
und Herrenmahl. Den Opfercharakter der Messe lehnt Borchwede ab.
Vom NT aus wollte er diese Deutung nicht gelten lassen. In Hebr 7,27
bzw. 9,12 ist das einmalige Opfer Christi mit aller Deutlichkeit betont.
Dieses £panal behilt seine Wirkung; das Opfer kann nicht wiederholt
werdenl?,

Auch die folgenden Thesen wenden sich gegen Auffassungen, die im
Mittelalter aufgekommen waren. Geschah die Kommunion in der einen
Gestalt zunéchst aus praktischen Griinden, so gewann das Wandlungs-
dogma (1215) eine derart groBe und weitreichende Bedeutung, daB man
es geradezu als Faktor der Umwandlung des Katholizismus bezeichnen
konnte. Wandlungslehre und Kommunion unter einer Gestalt boten
den Polemikern des 16. Jahrhunderts genug Angriffsflichen. Hatte
Borchwede in These 9 allen Nachdruck auf die Bedeutung der Taufe fiir
die Christusbezogenheit des Menschen herausgestellt, so verblieb er in
den Thesen 10-13 im Rahmen der Abendmahlslehre. An der Messe
nahm er Anstof. Er wiederholt die Einsetzungsworte, um dem Leser
seiner Thesen die Gabe des Sakraments verstiandlicher zu machen. Er
bleibt nicht bei scholastischen Begriffen stehen, sondern legt hier den
Finger auf die personliche Beziehung zu Christus, die in dieser Hand-
lung vorliegt. Dieses hat auch Folgen: Das Ergreifen der VerheiBung
fuhrt zur Erfillung des Willens Gottes.

Da es sich um die Begegnung mit Christus, d. h. um das elementare
christliche Erlebnis handelt, wiederholt B. diese wesentliche Tatsache
mit einfachen Worten in These 11, um in These 12 noch einmal die
Abgrenzung gegeniiber der alten Kirche vorzunehmen. Da man aus der
Messe ein verfiigbares Ding gemacht hatte, hielt sich Borchwede nicht
zuriick, die Messe fir Verstorbene mit starken Worten zu verurteilen.

18 Vgl. H. E. Feine. Kirchliche Rechtsgeschichte. Tiibingen 1956, S. 276.
19 Vgl. dagegen S. Thomas Aquin. S. Theol. II. q 79 a 5.
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Da es ihm aber nicht allein um Abgrenzungen, sondern um das
rechte Erfassen des Heils ging, hob Borchwede in der 13. These ganz
groB die Beziehung zum einzelnen heraus. Diese Erkenntnis, die den
Sinn des Abendmahls kurz und biindig erklart, ist fiir ihn wie fur alle,
die Luther verstanden hatten, eine groBe Eroffnung gewesen: Christi
Opfer wird im Sakrament dem einzelnen zuteil. Es ist fiir ihn erfolgt:
Pro Me?29,

Borchwede hat durchaus richtig diesen Hohepunkt des Heilsweges
erkannt und darzustellen gewuBt. Demgegeniiber sind die polemischen
Thesen 14-18 nur Randerscheinungen. Es wire kein Schaden, wenn
hier die These 14 iiber das Fegefeuer fehlte, wie sie in der Augsburgi-
schen Konfession fehlt. Luther hatte allerdings diese Abgrenzung
gewiinscht. Weil sie in der CA fehlte, schrieb er im Juni 1530 einen
. Widerruf vom Fegfeuer*?l. Denn damals spielte diese Lehre in der
altglaubigen Welt eine grofe Rolle, zumal sie mit dem AblaB verbun-
den war. Alle papstlichen Versuche, diese Lehre aus der Hl. Schrift zu
rechtfertigen, erklirte er fiir Sophismen. In der Schrift gibt es keinen
Beleg fiir das Fegfeuer. Und wenn Origenes oder Gregor d. Gr. solche
nannten, so waren es Phantasien. Was 2.Macc 12,10 steht, hat damit
nicht das Mindeste zu schaffen.

Es ist zwar nicht gesagt, daB3 Borchwede diese Lutherschrift kannte,
die Meinung, daB die Vorstellungen vom Fegfeuer eine Spekulation
seien, wurde in theologischen Kreisen allgemein geteilt. Die Hl. Schrift
ist doch etwas anderes als Dantes grandiose Dichtung.

Denn das Evangelium bedarf keiner Zusdtze. Dasselbe, was vom
Fegfeuer galt, gilt auch von der Heiligenverehrung. CA 21 hatte sie
schon abgewehrt. Was die Schrift nicht verlangt, sollte unterbleiben.
Man sollte sich nicht wundern, wenn schlichte Leute sonst ein Recht
auf Bildersturm ableiteten.

Die Reformation hatte im Grunde keine andere Forderung erhoben
als die, allein die Schrift als Glaubensnorm anzuerkennen. Abweichun-
gen, — das wuBten die Zeitgenossen —, kommen immer wieder vor, aber
sie verschwinden auch von selbst. An diesem Punkte ist Borchwede
nicht so deutlich wie Luther und spricht auch keine so eindeutige
Sprache. '

Als wenn es Borchwede gemerkt hatte, dafl die Thesen 14-15 vom
Hauptthema ablenkten, kehren seine Gedanken in den Thesen 15-18
noch einmal zur Bedeutung Christi und seines Opfers zuriick. Viel-
leicht hat ihn die CA daran gemahnt, das Heil der Welt nicht aus dem
Auge zu lassen. Jetzt unterstreicht er mit aller Entschiedenheit, daB3 der

20 WA 7,25.
21 WA 30 I1, 367—-390.
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Mensch kein Mittel in der Hand hat, gegen die Siinde anzugehen. Er
erinnert daher an das Wort Joh 15,5: ,,Ohne mich koénnt ihr nichts tun!
Wenn er bei der Beschreibung des Opfers Christi in die spatmittelalter-
liche Sprache verfallt und vom rosaroten Blut Christi spricht, so liegt
ihm die romantische oder mystische Gedankenwelt doch fern. Beim
Opfer Christi denkt er biblizistisch und hilt sich an Luthers Rechtferti-
gungslehre. Gott selbst hebt die Siinde auf. Von Seiten des Menschen
bedarf es keiner Anstrengungen, selbst noch etwas hinzuzutun.

B. wollte nachweisen, dal im Mittelpunkt der reformatorischen
Verkiindigung immer Christus steht (solus Christus), als der alleinige
Mittler zwischen Gott und den Menschen. These 16 spricht sich gegen
die mittelalterliche Frommigkeit aus, nach der Maria und die Heiligen
den Vermittlerdienst fiir die siindige Menschheit iibernehmen. Die
Jungfrau Maria wird zwar nicht erwdhnt, aber dennoch mul} gegen sie
und die Heiligen eingewandt werden, dal} sie keine Firbitter zu sein
brauchen. Heilige sind fiir B. durchaus vorhanden, aber er 148t sie nur
im Sinne des NT gelten. Fiir den Glauben des frommen Menschen kann
weder Maria noch ein Heiliger weitergehende Bedeutung haben.

In der 18. These zieht Borchwede gleichsam die Summe des christli-
chen Glaubens. Im Grunde bringt er nur neutestamentliche Wendun-
gen, die aber den Menschen damals nicht gelaufig, ja geradezu fremd
waren.

Eigentlich hitte die 13. These hinter die 18. gehort, denn sie be-
schreibt die konkrete christliche Wirklichkeit naher. Da kommt das
lutherische Pro Me voll zum Ausdruck. Wo dies der Fall ist, kann vom
christlichen Leben geredet werden. Was namlich Christus fiir die ganze
Welt getan hat, kommt dem einzelnen zugute. Wer im Glauben das
Sakrament annimmt, geht nicht leer aus. Was ihm verheiBen war, geht
in Erfullung.

War Borchwede bei seiner Abgrenzung von den volkstiimlichen
Brauchen der alten Kirche der Zeit entsprechend derb vorgegangen, so
erscheint seine Auseinandersetzung mit den theologischen Ansichten
seiner Gegner bei aller Bestimmtheit keineswegs iibertrieben. Borch-
wede poltert nicht. Sein Schriftbeweis erscheint ihm so stark und
durchschlagend, daB er auf die Polemik keinen gesteigerten Wert zu
legen braucht.

Taufe und Abendmahl bescheren dem Menschen die gleiche Gabe,
die Beziehung zu Gott. Der ehemalige Thomist Borchwede verzichtet
auf alle iiberkommenen Theorien. Die scholastischen Begriffe, vor
allem die von Thomas ausgepréagte Gnadenlehre, treten bei ihm nicht
mehr hervor. Fiir seine neugewonnene Position sind allein entschei-
dend die Schrift, Christus und der Glaube. Das dreifache Sola: sola
scriptura, solus Christus, sola fides ist sein Panier.
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In den Thesen 19-22 wendet sich Borchwede gegen Ohrenbeichte,
Colibat, Pilgerfahrten und Fasten, ohne seine Ablehnung ndher zu
begriinden. Eine summarische Feststellung geniigt ihm, wie z. B. in
These 22: das Evangelium verwerfe ,,den underschet der spyse und der
dage*’.

Moglicherweise haben seine Mitpradikanten oder auch Biirger der
Stadt ihm diesen Anhang noch abverlangt. Denn wie wir gesehen
haben, ging es Borchwede selbst um die Hauptsache. AuB3ere Briuche,
die zwar fiir den einzelnen eine schwere Last bedeuten konnten, hatten
nach evangelischer Schitzung keine bestimmende Bedeutung. Ande-
rerseits sollten sie auch nicht fiir Adiaphora gehalten werden. Diese
Ansicht spricht Borchwede im Interesse der Biirger aus. Fiir ihn als
Monch waren die kirchlichen Gebote praktisch ertriaglich, wenn er sie
auch grundsitzlich ablehnte. Werkgerechtigkeit galt fiir ihn nicht, und
ans Heiraten dachte er damals auch nicht.

Den Thesen, die sehr kurz gefal3t waren, fligte Borchwede noch ein
Nachwort an. Wie auch andere Anhidnger der Reformation es haufig
taten, berief er sich auf 1. Petri 3,15: ,,Seid allezeit bereit zur Verantwor-
tung jedermann, der Grund fordert der Hoffnung, die in euch ist.* Die
Prediger waren zwar in Soest weder vom Rat noch von den Biirgern
dazu aufgefordert worden, sie hatten selbst beschlossen, zu erklédren,
was ihr Glaube sei, um nicht ungerecht beschuldigt und gescholten zu
werden. ,,Derhalven®, so hei3t es abschlieBend, ,,hebbe wy nycht
sunder kleiner Arbeit unseres gelovens bekantnis yn eyne korte sum-
marien gevaset®. Waren aber diese Thesen an die Kirchtiiren ange-
schlagen, so muften sie auch ins BewuBtsein der Biirger eindringen.
Die unterzeichneten drei Priadikanten forderten daher alle Biirger ohne
Unterschied auf, die Thesen auf ihre SchriftgeméBheit zu priifen. Am
29. November wollten sie im Patrocli-Miinster zusammenkommen und
dariiber diskutieren. Wie bereits gesagt, kam weder eine Disputation
mit den Eigenen noch mit den Fremden zustande.

Schlieflich sei ein Blick auf die Vorginge in Minden zwei Jahre
zuvor geworfen. Verglichen mit den in Ich-Form vorgebrachten Thesen
Krages, wirken die Soester Thesen bescheiden, sachlich und nach-
driicklich. Borchwede hatte nicht den Ehrgeiz, eine Rolle zu spielen
und allein den ev. Standpunkt zu vertreten. Er beteiligte seine beiden
Mitbruder.

III.

Einen Monat nach dem Thesenanschlag, am 23. 12. 1531 erschien der
»Bundbrief, ein mit hochster Wahrscheinlichkeit ebenfalls Borch-
wede zuzuschreibendes Schriftstiick??. Dieser ,,Brief* an den Rat ist als
22 Schwartz a. a. O., S. 46 gibt den vollen Wortlaut wieder.
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das wichtigste und grundlegende Dokument der Soester Reformation
bezeichnet worden.

In diesem Schriftstiick stellt Borchwede fest, daB nun endlich die
kirchliche Lage in Soest geklirt werden miisse. Wie er in der Stadt
festgestellt hatte, waren die Biirger ,,schon lange‘ mit dem reformatori-
schen Evangelium in Beriihrung gekommen, ohne daf3 dieses zu einem
Durchbruch gefiihrt hitte. Uber diese allgemeine Feststellung hinaus
hatte Borchwede auch die Erfahrung gemacht, daB viele Biirger eine
intensive Erklirung und Deutung der Heiligen Schrift begehrten. Nach
Auffassung dieses Teils der Bevolkerung und nach Borchwedes eigener
Uberzeugung war nun die Zeit gekommen, ,,dat got syn gotlyke wordt
clar und hell wyl lassen erschynen‘ und die Herzen wirklich erfassen.
Es war nicht nur der Wunsch dieses Kreises, daB es dazu kommen
mochte, auch Borchwedes Informationen aus dem Reich fiihrten zu
derselben Auffassung. Fast in allen Reichsstddten — so lauteten die
Nachrichten nach dem Augsburger Reichstag von 1530 — besafBlen die
Evangelischen bereits das Ubergewicht. Borchwede nennt aus der
Reihe der siiddeutschen GroBstiddte: Augsburg, Niirnberg und Straf-
burg, von den norddeutschen Stéddten, mit denen Soest als Hansestadt
in Beziehungen stand: Hamburg, Liibeck, Bremen, weiter die Stadte:
Magdeburg, Rostock, Braunschweig, Liineburg und Stade. Die Nen-
nung dieser Stadte war nicht zuféllig. Von dort hatte man Nachrichten,
dafl die ganze Stadt das Evangelium angenommen hitte, und nicht
etwa nur einzelne Kirchspiele. In dieser Beziehung bestanden auch
Verbindungen zu den Stadten in Livland.

Aber nun zur eigenen Situation: Die Uneinigkeit zwischen Rat und
Gemeinde, die es sonst nicht gegeben hatte, muBte beseitigt werden.
Borchwede wie seine Zeitgenossen waren alle der Uberzeugung, daB
Eintracht nur auf religioser Grundlage geschaffen werden kann. Wo
das Wort Gottes nicht ist, da ist kein Gott, wo Gott nicht ist, da herrscht
der Teufel!

Daher richtete Borchwede im Namen der ,,Amter und der Ge-
meinde* die Bitte an den Rat, doch gemeinsam vorzugehen2?. Ohne
eine amtliche Stellung zu haben, spricht er im Namen von ,,Amtern und
Gemeinde®. Bei den unklaren Verhéltnissen kann nicht festgestellt
werden, ob er nicht vielleicht doch zum Sprecher gewihlt worden war.
Borchwede lag es offensichtlich daran, daB die neue Ordnung nicht
durch eine Revolte, sondern durch Einvernehmen zwischen Rat und
Gemeinde zustande kam. Fir sich und die anderen Prediger nimmt er
keine Sonderstellung in Anspruch. Wenn er von ,,Wir* spricht, so meint
er ,,Amter und gesamte Gemeinde‘‘. Diese hétten sich ,,besprochen und

23 Fr. Jostes. Daniel von Soest. Paderborn 1888, S. 20.
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beschlossen*, ,,dal wir Gottes Wort in allen Kirchen dieser loblichen
Stadt in rechter Weise gehandelt und gepredigt haben wollen‘. Das
Patrokli-Miinster, soweit es nicht der Stadt gehorte, sollte ausgenom-
men sein. Das Vorbild der oben genannten Stiddte war offenbar allen
bekannt. Wenigstens von einigen von ihnen muBte die Durchfiihrung
der Reformation als bekannt vorausgesetzt werden. Die Folgerungen,
die dort aus der evangelischen Predigt gezogen wurden, wollten sie
auch in Soest gezogen sehen, und zwar ,,in allen Dingen, die das gottli-
che Wort mit sich bringt*‘.

Weiter unterstreicht Borchwede, daf3 es ihr Ernst sei, sich mit Leib
und Gut dafiir einzusetzen, dieses Ziel zu erreichen. Sie wollten kei-
neswegs den Eindruck aufkommen lassen, daf3 der Rat nun unter ihrem
Druck stiinde und aus diesem Grunde nachgeben miisse. Vielmehr
forderten sie den Rat auf, mit ihnen gemeinsam auf die neue Ordnung
zuzugehen. Der Rat miifite freilich sich eindeutig entscheiden und dazu
bereit sein, ,,unervarene predickers, monneken und papen‘‘ zu entlas-
sen, wenn sie weiter ,,menschengedickt und thosekingen‘ predigen
wollten.

Der Rat hat mit Borchwede nicht verhandelt und sich von ihm keine
Vorschldage machen lassen. Griinde dafiir konnen nur vermutet wer-
den. Anscheinend stand es zu Weihnachten 1531 schon fest, daf3 eine
evangelische Kirchenordnung fiir Soest aufgestellt werden sollte, und
dafB dafiir Oemeken aus Lippstadt in Frage kdme. Borchwede war zur
Stelle, als Oemeken am 1. 1. 1532 in Soest eintraf. Es ist eigentiimlich
und fiir die Sache abtriglich gewesen, dafl diese beiden Mianner kein
positives Verhiltnis zueinander fanden. Die Griinde fiir Spannungen
miissen im menschlichen Bereich gesucht werden. Altersunterschiede
oder theologische Spannungen bestanden nicht. Als homo severus, wie
ihn Hamelmann nennt24, wollte sich Oemeken offensichtlich nicht
belehren lassen, obwohl ihm Borchwede manche Informationen hitte
geben konnen. Oemeken suchte diesen Weg nicht. Auf Borchwedes
Thesen nahm er keinen Bezug. Tatkraftig, wie er war, ging er gleich
aufs Ganze?®. Sein energisches Auftreten beeindruckte den Rat, der
ihm die Achtung nicht versagte. Bald mufte freilich auch der Rat
erfahren, dafl Oemeken nicht mit sich handeln lief3.

Schon in den ersten Januartagen erreichte Oemeken die Bestim-
mung des Rates, dal nur diejenigen in den Soester Kirchen predigen
durften, die der Rat dazu bestellte. Die alten Priester durften nur noch
taufen und beerdigen.

24 Hamelmann a. a. O., S. 1063.
26 K. Krafft in Zs. d. Berglschen Gesch. Vereins 9 1874, S. 153 ff.
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Borchwede hatte einen ebenso schweren Charakter wie Oemeken.
Er war heif3bliitig und leicht zum Zorn geneigt. Als die Predigtstatten
an die Pradikanten verteilt wurden, war Borchwede ungehalten, dal3
ihm die kleinste und unscheinbarste Kirche, namlich Maria zur Hohe,
zugeteilt wurde. Hinter ihm standen die Schiitzenbruderschaften, die
ihn gewaltsam in die Kirche Maria zur Wiese brachten. Oemeken, der
anscheinend die Verteilung vorgenommen hatte, war iiber diese ge-
waltsame Inbesitznahme erregt und beschwerte sich iiber seinen
Kollegen beim Rat, 20. 1. 1532.

Niahere Nachrichten iiber Spannungen oder gar Auseinanderset-
zungen besitzen wir nicht. Borchwede hatte beim Rat keine so starke
Position wie Oemeken. Er liefl sich auch Vorhaltungen dariiber ma-
chen, daB} er sich sein Recht selbst suchte. Es war nicht gut, dal die
Vorgeschichte der Soester Reformation mit personlichen Differenzen
belastet wurde.

Dem Rat scheint es recht gewesen zu sein, dafl Borchwede als Spre-
cher der evangelischen Bevilkerung durch Oemeken, wenn nicht
abgelost, so doch zuriickgedriangt wurde. Oemeken handelte umsich-
tiger und iiberlegter. Seine vorbereitenden MaBBnahmen werden dem
Rat recht gewesen sein, zumal sie der Lage Rechnung trugen; vorlaufig
wurde jeder Tumult vermieden. Noch bevor die ,,Ordinantie‘ vorlag,
waren Anderungen im kirchlichen Leben schon in Gang gebracht.
Borchwede tritt in dieser Zeit nicht mehr in Erscheinung?é. Ob es mit
dem Willen des Rates geschah, der sich mit Oemeken arrangiert hatte,
oder ob Borchwede selbst nicht mehr im Vordergrunde stehen wollte
oder konnte, wissen wir nicht.

Auch als Oemeken nach Fertigstellung und Durchsetzung seiner
Kirchenordnung Soest verlieB3, &nderte sich Borchwedes Lage nicht. Er
bekam auch mit dem Superintendenten de Bruine Schwierigkeiten.
Auch in diesem Falle 1aB3t sich iiber die Spannungen kein klares Bild
gewinnen. Seine Kraft mufite schon nachgelassen haben. Die Polemik
des ,,Daniel von Soest‘ ist nicht geeignet, sein Lebensbild zu ergdanzen.
Sicheres erfahren wir aus seinen Satiren nicht. Wahrscheinlich ist B. in
den folgenden Jahren (1533/37) gestorben2?. Trotz allem hat er als der
Bahnbrecher der Reformation in Soest zu gelten.

Mit Borchwedes Thesen und seinem Bundbrief hat sich keiner
seiner Gegner beschiftigt. Diese Tatsache ist nicht unwichtig, denn
offenbar vermochte niemand gegen ihn aufzutreten. Als Borchwede

26 Schwartz a. a. O., S. 55. Nicht alle waren mit Oemekens KO einverstanden. In der Stadt
wurden Glossen gegen ihn verbreitet. Erhalten sind sie nicht. Uberliefert sind nur einige
Pamphlete wie Ein gemein bicht, Ein Dialogon u. a.

27 Schwatz a. a. 0., S. 88, Anm. 49.
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selbst spédter schwieg, traten die vor, die Daniel von Soest ,,die Soester
Lutheromaniten*‘ nennt. Ihnen schrieb er die Schuld dafiir zu, daf3 der
einfache Mann nicht richtig unterrichtet wurde.

Dagegen hielt es ,,Daniel** fur wirkungskraftiger, gegen die Kir-
chenordnung Oemekens zu polemisieren. In seinem ,,Apologeticon‘
konfrontiert er diese mit der Klever Ordnung, die in demselben Jahr
erschienen war. Zu einem sachlichen Vergleich kam er nicht. Er blieb
beim Schelten, nannte Oemeken einen ,,eegenkoppischen narren‘ und
seine Kirchenordnung ein ,,lasterboek*. Oemeken erschien ihm als der
,,Soestische Pauwest‘, dessen Energie den Sieg der Reformation in
Soest gebracht hatte. Die Frage, ob das Volk durch Borchwede und
andere nicht schon soweit gekommen war, dal es die evangelische
Predigt verlangte, stellte er sich nicht. Er blickte nur auf Oemeken und
sah in ihm den Reformator. Ohne Oemeken wire die Entscheidung in
Soest nicht so schnell gekommen, aber durchgedrungen ware sie doch.

In der Stadtgeschichte sind solche dramatischen Momente selten. Es
war eine kritische Zeit. In der allgemeinen Erregung hitte der Ausgang
auch ein anderer sein konnen. DaB3 die Marz-Ereignisse letzten Endes
in Ruhe erfolgt sind, verdankte die Stadt dem Einsatz und Geschick
Oemekens. Sein Verhalten wird in den Ratsprotokollen als charakter-
voll gewiirdigt. Als Westfale wullte er, wie er seine Landsleute anzu-
sprechen hatte. In den drei Monaten, in denen er sich in Soest aufhielt,
hat er das Beste geleistet, was er leisten konnte. Die starke Uberein-
stimmung seiner Kirchenordnung mit der Bugenhagens ist dabei
keineswegs als Nachteil zu verbuchen. Er hielt sich an das beste Vor-
bild. Ob er, wie Knodt meint, das ganze siidliche Westfalen bestimmt
hat, wird man kaum behaupten konnen. Seine personlichen Grenzen
haben wir genannt. Die einen nennen das Eigensinn, was andere Be-
harrlichkeit nennen. Jedenfalls war er ein Mann von Uberzeugung.
Wenn er manche harten Worte gesagt hat, so gehort das auch zum Stil
seiner Zeit und darf nicht iiberbewertet werden.

Wie schwach der Rat gegeniiber der Bevolkerung war, ergab sich im
SchluBverlauf: die neue Kirchenordnung mufBte ganz gelesen werden,
die Verhandlungen dauerten vier Tage. Als schliellich der Rat das
Manuskript an sich nehmen wollte, um es nach seinem Befinden ,,zu
verldngern oder zu verkiirzen*, da hielt Oemeken sein Werk fest. Alle
Hofe wollten an den Verhandlungen beteiligt sein. Sie wurden in den
Ratshof beordert, dort wurde ihnen die Ordinantie vorgelesen. Als nach
Tstindiger Verlesung der Biirgermeister Gropper die Hofesherren
fragte, ob sie zulassen wollten, daf3 der Rat mit den leitenden Beamten
das Manuskript bearbeitete, da stimmten nur wenige zu, die Mehrheit
aber zeigte unmif3verstandlich ihren Unwillen, so dafl der Rat schnell
nachgeben mubBte.
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Am Donnerstag nach Ostern, — es war der 4. 4. 1532 - erfolgte die
widerspruchslose Annahme der ganzen Ordinantz. Daher schrieb
Oemeken den Sonntag Quasimodogeniti als alljahrlichen Gedenktag
an die Einfithrung der Reformation in Soest fest.

In der Geschichte der Stadt war etwas Entscheidendes geschehen.
Wenige Schritte hatten dazu gefiihrt. Um so gréBer war die Perspek-
tive, die sich fiir die kirchliche und kulturelle Entfaltung eroffnete.

Aus dem weithin noch geltenden theokratischen Denken des Mittel-
alters fiihrte die Reformation auf den Boden eines niichternen Realis-
mus. Nicht nur kirchliche Formen und das Ubergreifen kirchlicher
Gewalten werden eingeschriankt oder aufgehoben, ein neues Denken
und eine neue Haltung den Wirklichkeiten des Lebens gegeniiber
werden eingeleitet. Auch in Soest sind auf allen Lebensgebieten die
ersten Spuren davon schon in diesem Jahren zu finden. Sie konnen
nicht alle genannt oder auch nur angedeutet werden. Trotz des vielen,
was die Welt der Reformation mit der kirchlichen Vergangenheit
verbindet und die Kontinuitdt der Kirche unterstreicht, ist in ihrem
Leben doch unter dem EinfluBl der Schriftgedanken ein neues Lebens-
gefiihl moglich geworden.
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