Zur neueren Pietismusforschung

Ein Literaturbericht

~ von Martin Greschat, Miinster/Westf.

1
.« .pvon der Parteien Haf und Gunst verwirrt, schwankt sein
Charakterbﬂd in der Geschichte”: was Schiller hier im Blick auf
Wallenstein ausspricht, gilt ganz genau so fiir den Pietismus. Noch
immer sind wir weit davon entfernt, iiber ein auch nur annidhernd
allgemein anerkanntes Bild von dieser fraglos hochbedeutenden
Bewegung innerhalb der evangelischen Kirchengeschichte zu ver-
fiigen; noch immer scheinen Emotionen und engagierte Vor-Urteile
unabwendbar zu sein, sobald dieses Thema zur Sprache kommt
— bis in die wissenschaftliche Diskussion hinein.

Eben von dieser wissenschaftlichen Diskussion iiber das Thema
Pietismus, die inbesondere im letzten Jahrzehnt einen ganz aulier-
ordentlichen Aufschwung genommen hat — und zwar sowohl hin-
sichtlich der internationalen Breite der Beschédftigung mit diesen
Problemen als auch im Blick auf die Vielzahl wie endlich die
theologische Vielfalt der vorgelegten Arbeiten! — soll im folgenden
die Rede sein. Dazu bedarf es freilich sogleich einiger einschrén-
kender Bemerkungen: 1. Wenn in diesem Zusammenhang von
Pietismus die Rede ist, so ist dieser Begriff stets im strengen
Sinne verwandt, d.h. eingegrenzt auf die theologische und re-
ligiose Erneuerungsbewegung des letzten Drittels des 17. und der
ersten Hilfte des 18. Jahrhunderts. 2. Diese Ausfiihrungen be-
schrianken sich im wesentlichen auf den Pietismus im deutschen
Luthertum. Das bedeutet also: so gewichtige Strémungen wie
der reformierte Pietismus mit seinen Awusstrahlungen und mit
seinen Verbindungen hin zum niederlidndischen Prézisismus und
zum angelsichsischen Puritanismus miissen hier ebenso auller
Betracht bleiben wie die hochinteressanten Zusammenhinge und

1 Eine umfangreiche Bibliographie, die mir leider nur im Referat zugiénglich
war, hat Manfred Kohl vorgelegt: Studies in Pietism. A bibliographical
survey of research since 1958/59. Diss.theol. Harvard University 1969 (Ma-
schinenschrift). — Erst nach Abschlufi dieses Manuskriptes wurde mir der
vorziigliche Aufsatz von Hartmut Lehmann bekannt: Der Pietismus im
Alten Reich (HZ 214, 1972, S. 58—95). Lehmann bietet nicht nur reiche Lite-
raturangaben zum Thema, sondern stellt mit Nachdruck die These auf, dal3
der Pietismus nur verstindlich werde, wenn man seine Verflochtenheit in
die Zeitbedingungen griindlicher erforsche, bis hin zum Vergleich der deut-
schen Strukturen mit denen des Jansenismus und des Puritanismus.
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Parallelen dieser pietistischen Bewegung zum romisch-katholischen
Jansenismus und Quietismus und endlich zum jiidischen Chassi-
dismus. 3. Endlich soll es nicht das Ziel dieses Berichtes sein,
eine moglichst vollstindige Vorfiihrung der entsprechenden Litera-
tur zu bieten. Es ist vielmehr meine Absicht, eine Hilfe zur Orien-
tierung iiber die wichtigsten Ergebnisse wie auch iiber die offenen
Probleme innerhalb der neueren Pietismusforschung zu bieten.

Was ist Wesen und Eigenart dieses Pietismus? Es empfiehlt
sich, als den Ausgangspunkt unserer Uberlegungen die grofie drei-
bindige Gesamtdarstellung von Albrecht Ritschl® zu wéhlen, Dieses
Werk bietet nicht nur die umfassendste und griindlichste wissen-
schaftliche Behandlung des Themas, die wir bis heute besitzen;
es hat auch durch einen kiirzlich erfolgten Nachdruck zusétzliche
Aktualitit gewonnen. Ritschl behandelt dort im zweiten Band?,
nach einem einleitenden Abschnitt iiber die ,Mystik der luthe-
rischen Kirche des 17. Jahrhunderts® (S. 3—93), die ,,Grundformen
des Pietismus in der lutherischen Kirche“ (S. 95—382), die er
im AnschluB an Philipp Jakob Spener entwickelt, wozu grund-
satzlich jedoch auch die Gestalten des mystischen Indifferentismus
und der Separatismus gerechnet werden. Die Darstellung des
»Halle’schen Pietismus“ (S. 383—b584) beschlieBt diesen Band, dem
sich im folgenden die Behandlung des wiirttembergischen Pietismus
(S. 1—192) sowie die Zinzendorfs und der Briidergemeine an-
schlieBt (S. 193—459). Dieser Aufrif ist nun freilich keineswegs
einfach Ausdruck des chronologischen Ablaufs der Ereignisse,
sondern ist an einer theologischen Voraussetzung orientiert, die
die gesamte Behandlung des Stoffes als das beherrschende Leit-
motiv durchzieht: nach Ritschl ist die individuelle Mystik, die er
als ein wesenhaft unreformatorisches, nimlich rémisch-katholisches
Element beurteilt, das charakteristische Kennzeichen des Pietismus
im Luthertum. Diese Form der Frommigkeit, die ,sich an den
Stoffen der mittelaltrigen Devotion néhrte* und dadurch die
lutherische Lehre von der Rechtfertigung und ihre ,positive
praktische Wirkung, die Seligkeit im Gottvertrauen in der Demuth
und Geduld verkilirzt® (Bd. 2, S. 89), hat sich bereits in der
lutherischen Orthodoxie durchgesetzt — damit beginnt Ritschls
Darstellung; sie kommt zur endgiltigen Herrschaft durch den

2 Geschichte des Pietismus, 3 Binde (Bonn 1880—1886). Nachdruck Berlin:
de Gruyter 1966.

3 Band 1 ist — auBler umfangreichen Prolegomena (S. 3—98) — dem Pietis-
mus in den reformierten Kirchen der Niederlande, der Schweiz und
Deutschlands gewidmet.
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Pietismus. Es kann hier nicht darum gehen, die Differenzierungen
und Abschattierungen im Urteil Ritschls im einzelnen wvorzu-
fiihren. Genug, der Pietismus ist insgesamt und wesensmélBig ein
fremdes Gewichs am Baume des genuinen Luthertums — wes-
halb denn auch Spener und das Ehepaar Petersen, Gottfried
Arnold, August Hermann Francke und der hallesche Pietismus,
Konrad Dippel, Zinzendorf und Johann Albrecht Bengel mitsamt
dem wiirttembergischen Pietismus in eine und dieselbe Linie
gehoren!

Steht der gesamte Pietismus nach der Auffassung Albrecht
Ritschls somit unter einem theologisch grundsitzlich negativen
Vorzeichen, so &dndert sich dieses Bild entschieden in Emanuel
Hirschs ,,Geschichte der neuern evangelischen Theologie®“. Hirsch
hat in diesem monumentalen Werk der Behandlung des Pietismus
vier umfangreiche Kapitel gewidmet?, die sich sachgemiB in zwei
Bereiche untergliedern lassen: da ist einerseits Spener (S. 92—155)
und der an ihn sich anschlieBende kirchliche Pietismus (S. 155—207)
— da ist zum anderen der ,schwirmerische” Pietismus, der wvor
allem in der Nachfolge Jakob Bohmes gezeichnet wird (S. 208—317).

Eindriicklich ist dabei vor allem der Nachdruck, mit dem
Spener in diesem Zusammenhang als eine moderne, der Zukunft
— und d.h. den Fragestellungen und Problemen der beginnenden
Aufklérung — zugewandte Personlichkeit entworfen wird. Doch
betont Hirsch dabei mit groBer Entschiedenheit, daBl diese Position
Speners alles andere als eine Preisgabe der genuin lutherischen
Rechtfertigungslehre bedeute: ,Die Aufgabe ist flir Spener nicht,
den Rechtfertigungsglauben aus dem Mittelpunkt der christlichen
Frommigkeit zu verdrédngen, sondern ihn so tief in den Lebens-
grund des Einzelnen einzusenken, daB er den ganzen Menschen
in allen seinen AuBerungen von innen her bestimmt und regiert.
Gegenteilige Behauptungen sind MiBlverstindnis oder Verleum-
dung. Soweit der Pietismus von Spener bestimmt wird, ist er
eine Bewegung zur Erneuerung von Theologie und Kirche aus dem
in individuell-persdnliche Erfahrung iiberfiihrten Rechtfertigungs-
glauben heraus.“ (S. 140) Dementsprechend vollzieht sich nach
Hirsch denn auch angesichts dieses zentralen theologischen Themas
so etwas wie eine Scheidung innerhalb des Pietismus: gehoren auf
diese Seite, neben Spener also, insbesondere August Hermann
Francke mit dem halleschen Pietismus und Johann Albrecht Bengel
mit den Wiirttembergern, so ist die andere Seite, der sog. ,radikale®

4 Band 2, Giitersloh 1951, S. 91—317.
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Pietismus, durch die Vorherrschaft der Lehre von der Wiedergeburt
gegeniiber der Rechtfertigungslehre charakterisiert — eine Vor-
stellung, die in diesem Zusammenhang im durchgingigen, mehr
oder minder direkten AnschluBl an die Gedankenwelt Jakob Béhmes
entfaltet wird (S. 223, 240—255). DaB es zwischen beiden theolo-
gischen Konzeptionen natiirlich zahlreiche Verbindungen und Uber-
schneidungen gegeben hat, unterstreicht Hirsch im iibrigen aus-
driicklich.

Tun wir den Schritt von den umfangreichen Gesamtdarstel-
lungen zu jenen, denen es vor allem um die Vermittlung der
Forschungsergebnisse fiir einen breiteren Kreis von Interessenten
geht, so stoBen wir in dem von Martin Schmidt und Wilkelm
Jannasch in der Reihe ,Klassiker des Protestantismus® herausge-
gebenen Band ,Das Zeitalter des Pietismus“® auf eine neue Sicht
des uns interessierenden Phinomens. In der Einleitung zu dieser
Quellenauswahl hat Martin Schmidt seine in zahlreichen Einzel-
aufsdtzen vertretene und belegte Konzeption — wovon im einzelnen
noch die Rede sein wird® — mit groBem Engagement und glinzen-
dem theologie- und geistesgeschichtlichen Weitblick zusammen-
gefalit. Danach verdankt dieser Pietismus Wesentliches dem my-
stischen Spiritualismus, dessen bedeutendste Vertreter im 16. Jahr-
hundert Gestalten wie Schwenckfeld, Thomas Miintzer, Hans Denck
und Sebastian Franck waren und von denen aus in der Folgezeit
Ausstrahlungen in den Raum der lutherischen Orthodoxie hinein
ebenso erfolgten wie zu den radikalen AuBenseitern Valentin Weigel
und Jakob Béhme, weiterhin zu Joachim Betke, Paul Felgenhauer
und Christian Hoburg (S. XXVIf). Die elementare theologiegeschicht-
liche Bedeutung des Pietismus besteht nach Schmidt nun aber
darin, daB hier einerseits die kirchenzerstérenden Tendenzen jenes
mystischen Spiritualismus entschidrft und andererseits neue geist-
liche und geistige Krifte im Kampf gegen die beginnende Auf-
klirung wie auch gegen die sich verhirtende lutherische Ortho-
doxie geweckt werden konnten. Aus dem Erbe des mystischen
Spiritualismus stammen sodann die 6kumenische, genauer: die
»uberkonfessionelle* Weite des Pietismus, seine Orientierung am
Individuum, aber nicht weniger sein sozialethisches Engagement,
endlich und vor allem die Lehre von der Wiedergeburt als das
grofle theologische Thema, das die gesamte Bewegung des Pietis-
mus verbindet. Gerade hierauf liegt fiir Schmidt das gréBte Ge-

5 Bremen: C. Schiinemann 1965. Sammlung Dietrich, Bd. 271. Die Einleitung
umfafit die Seiten IX—XLVIII,

6 Siehe dazu unten, S. 230.
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wicht: ,Im Wiedergeburtsgedanken finden sich alle Pietisten.”
(S. XVII)

In dieser Konzeption sind nun freilich zwei Voraussetzungen
enthalten, die Schmidt auch entschlossen auszieht: zum einen
bedurfte es, damit dieser mystische Spiritualismus sich nicht voll,
d.h. zerstorend und zersetzend innerhalb der Kirche entfalten
konnte, starker religiéser und theologischer Gegenkrifte; Schmidt
findet sie in der ,radikalen Neuorientierung am Urchristentum®
(S. XXIII) und dann vor allem in dem ,andauernden, stillen
Einfluf Luthers® (S. XXV) — beiden Themenkreisen ist Schmidt
immer wieder nachgegangen. Die andere der erwéhnten zwei
Voraussetzungen ist eingrenzender Natur: wenn die groBe theolo-
giegeschichtliche Bedeutung des Pietismus darin besteht, dal er
den mystischen Spiritualismus verkirchlicht hat, dann kann nur
noch dieser kirchliche Pietismus als der eigentliche und echte
gelten; der sog. ,radikale® Pietismus kann dann bestenfalls noch
Wildwuchs heiBen. Tatsdchlich dirfte es kaum Zufall sein — ange-
sichts des gegenwirtig weitreichenden Einflusses dieser Inter-
pretation des Pietismus — daB in dem hier vorliegenden Band
ausgewihlter Quellen zum Pietismus ebenso wie in der neueren
Forschung insgesamt der auBerkirchliche Pietismus entschieden
an den Rand des Interesses geriickt zu sein scheint.

Es ist offenkundig, wie von dieser Interpretation Martin
Schmidts Verbindungen zu den Entwiirfen Albrecht Ritschls und
Emanuel Hirschs laufen. Bevor ich jedoch darauf eingehe, sei auf
eine weitere Darstellung verwiesen, die ebenfalls fiir einen brei-
teren Leserkreis bestimmt ist und wo uns praktisch eine vierte
Charakterisierung des Pietismus geboten wird: ,Orthodoxie und
Pietismus®, verfaBt von Friedrich Wilhelm Kantzenbach’. Nach-
einander werden hier Spener, Francke und die Hallenser, Sepa-
ratisten und Individualisten, Zinzendorf mit der Briidergemeine
und endlich die Wiirttemberger verhandelt, qualitativ hochst
unterschiedlich — am eingehendsten ist von Zinzendorf die Rede,
recht fragmentarisch dagegen von Francke und dem wiirttem-
bergischen Pietismus. Kantzenbach betont: ,Einen theologisch ein-
heitlichen Pietismus hat es nicht gegeben... Zusammenhinge
bestehen zwischen Pietismus und Mystik, aber die typischen
Schwirmer gehoren doch in eine andere als die pietistische Gene-
alogie hinein.“ (S. 173) Das ist in etwa die Sicht, die wir aus der
Darstellung von Emanuel Hirsch kennen. Kantzenbach unter-

7 Giitersloh: G. Mohn 1966. Evangelische Enzyklopéddie, Bd, 11/12, Uber den
Pietismus handelt Kantzenbach auf den Seiten 130—216.
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streicht das auch noch dadurch, daB er den Zusammenhang des
Pietismus mit der Orthodoxie und insbesondere mit Johann Arnd
hervorhebt (S. 133)). Aber umgekehrt nennt er dann als ,Zentrum®
der spenerschen Theologie ,die Wiedergeburtslehre“ (S. 133 f)
und der mystische Spiritualismus eines Christian Hoburg wird
als der theologische Pate der Pia Desideria bezeichnet! (S. 141)
Wir haben es in dieser Interpretation Kantzenbachs also mit
einem Vermittlungsversuch zwischen den theologischen Konzepti-
onen von Hirsch und Schmidt zu tun — einem insgesamt schwer-
lich als gegliickt zu bezeichnenden Versuch, dessen Erwihnung
freilich in diesem Zusammenhang nicht fehlen darf, weil ihm
durchaus repriasentative Bedeutung zukommt!

Die Frage nach Wesen und Eigenart des Pietismus war unser
Ausgang. Statt einer Antwort horten wir vier. Aber in ihnen sind
nun die Grundtendenzen der neueren Pietismusforschung ange-
schlagen: 1. die negative Beurteilung dieser Bewegung als unevan-
gelisch und im Widerspruch mit den Einsichten der Reformation
(A. Ritschl); 2. die positive Beurteilung des Phinomens, die sich
entweder auf die Uberzeugung von der echten Verteidigung oder
doch der urspriinglichen Aktualisierung reformatorischer Anliegen
durch den kirchlichen Pietismus griindet (E. Hirsch) — oder aber
fiir dieses Urteil auf die spannungsvolle Bereicherung der re-
formatorischen Tradition in Theologie und Kirche durch die
Krifte des mystischen Spiritualismus sich beruft (M. Schmidt);
3. endlich das Bestreben, diese Alternativen durch unterschiedliche
Akzentuierungen und Nivellierungen miteinander zu vermitteln
(z.B. F. W. Kantzenbach).

Hierzu scheint mir zweierlei bemerkenswert. Theologisch wird
man heute doch wohl nur noch, wenn man ganz bestimmte Formu-
lierungen der Reformationszeit als uniiberbietbare Wahrheiten
an sich versteht, im Gefolge Albrecht Ritschls die Mystik als
unevangelisch und gegenreformatorisch ausscheiden kénnen. Theo-
logisch diirfte auch das Problem der echten Aktualisierung refor-
matorischer Einsichten und das Faktum der Aufnahme von reli-
gids-theologischen Elementen, die in Spannung, ja im Widerspruch
dazu stehen, kaum als unertriglicher Gegensatz gelten konnen.
Somit schrumpft in theologischer Hinsicht die Vielzahl der Antwor-
ten auf die Frage nach Wesen und Eigenart des Pietismus doch
bereits erheblich zusammen. Das ist das eine. Das andere ist die
historische Antwort auf unsere Frage. Dariiber, so scheint mir,
kann kein Zweifel bestehen, daB echte reformatorische Tradition
und lebendige mystisch-spiritualistische Traditionen in der pietis-
tischen Bewegung nebeneinander und ineinander anzutreffen sind.
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Strittig dagegen ist das Verhiltnis beider Momente zueinander.
Uber diese Frage aber lidBt sich keine generelle Entscheidung
treffen; hier kénnen nur detaillierte Einzeluntersuchungen weiter-
helfen. Thnen haben wir uns jetzt also zuzuwenden.

Nicht zufiillig konzentriert sich die Frage nach Wesen und
Eigenart des Pietismus — wie wir schon vorher gesehen hatten —
immer wieder auf die Gestalt Philipp Jakob Speners (1635—1705).
Wenn irgendwo, so scheint es, dann muf doch an seiner Person,
an seinem Denken und Handeln das Neue und Andere des Pietis-
mus gegeniiber der Orthodoxie und anderen theologischen und
religiosen Richtungen und Bewegungen ablesbar sein. Diese Vor-
aussetzung gilt im {ibrigen auch da, wo man Spener die ihm von
Anhingern und Freunden schon frith beigelegte Bedeutung eines
geistigen und geistlichen Ahnherrn der neuen kirchengeschicht-
lichen Epoche entschieden bestreitet!

Die von der pietistischen Kirchengeschichtsschreibung aufge-
brachte und dann weithin bis zur Gegenwart unkritisch fort-
gepflanzte Behauptung, wonach aus dem allgemeinen Dunkel des
kirchlichen und religiosen Niedergangs und Verfalls im Zeitalter
der Orthodoxie nach mancherlei mehr oder minder bestindigem
Aufleuchten eines Anderen und Besseren doch im Grunde erst
mit Spener und dem Pietismus das Licht hereingebrochen sei, hat
schon Hans Leube als tendenzitse Einseitigkeit entlarvt®. Sehr
im Gegensatz zu jener Vorstellung hat Leube dann — freilich
nicht ohne Ubertreibungen seinerseits! — einen hochst eindrucks-
vollen Reichtum an Reformschriften und Erneuerungsbestrebungen
in der gesamten lutherischen Orthodoxie Deutschlands vorfiihren
konnen. Die im AnschluB an diese Arbeit gewachsene und bis
heute weit verbreitete Auffassung, die mit Leubes Material das
alte Vorurteil wiederholt, indem man nun eine besondere ,Reform-
orthodoxie“ aus der breiten Mehrheit des Verfalls heraushebt,
hat jlingst Johannes Wallmann ebenso geistreich wie entschieden
kritisiert’. Die Frage spitzt sich mithin auf die Alternative zu:
entweder gehort Spener — wie immer man im einzelnen dieses
Verhdltnis dann auch bestimmen mag — im wesentlichen mit dem
Geist und der Theologie der Orthodoxie zusammen; dann gilt

8 Die Reformideen in der deutschen lutherischen Kirche zur Zeit der Ortho-
doxie. Leipzig 1924.

9 Pietismus und Orthodoxie. Uberlegungen und Fragen zur Pietismusfor-
schung. In: Geist und Geschichte der Reformation. Festgabe Hanns Riickert
zum 65. Geburtstag dargebracht von Freunden, Kollegen und Schiilern.
Berlin 1966, S. 418—442,
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es zu belegen, ob und inwiefern gerade er als Vater des Pietismus
gelten kann. Oder aber Spener markiert tatsdchlich eine kirchen-
geschichtliche Wende; dann gilt es erst recht zu belegen, was das
inhaltlich bedeutet!

Fiir den ersten Weg, also die Zuordnung Speners zum Lager
der Orthodoxie, hat sich zuletzt F. Ernest Stoeffler mit groBem
Nachdruck erkldrt. Danach liegt der ,Anfang des evangelischen
Pietismus“!® in dem Dringen der nachreformatorischen Ara auf
eine stdrkere praktisch-seelsorgerliche Betdtigung der Xirche,
in dem Verlangen nach einer neuen Weise der existentialen Aneig-
nung des Heils. Ausgedriickt ist diese Tendenz durch die Parole
,Rechtgldubigkeit und Frommigkeit®. Und von daher kann Stoeffler
dann — der sich im tlibrigen zu einer entschieden ideengeschicht-
lichen Sicht bekennt — die innere Einheit dieses ,Pietismus“ kon-
statieren: von den englischen Puritanern iiber den reformierten
Pietismus bis hin zu den Lutheranern erkennt er die gleichen
Wesensmerkmale. Das bedeutet fiir unser Thema: die bekannte
massenhafte Produktion und der entsprechende Absatz von An-
dachts- und Erbauungsbiichern aller Art und Herkunft im Deutsch-
land des 17. Jahrhunderts!! ist nach dieser Darstellung der eigent-
liche Hohepunkt des lutherischen Pietismus. Die Betonung der
personlichen Erneuerung, der Nachdruck, der in diesen Schriften
auf die Bekehrung und Nachfolge gelegt wird, unterstreichen nach
Stoeffler nur seine Analyse. Worum es bei alledem geht, sieht er
am klarsten im Begriff der ,Herzenstheologie“ zusammengefa(3t;
und sie wiederum findet ihre echteste Verkorperung in Johann
Arnd! ,Der Vater des lutherischen Pietismus ist nicht Spener, son-
dern Johann Arnd... DaB der lutherische Pietismus im 17. Jahr-
hundert mit Arnd seinen Anfang nahm und mit Spener endete,
ist ganz offenkundig fiir jeden, der sich mit dieser Entwicklung
eingehender beschaftigt hat” (S. 202 f). Nur aufgrund der Tatsache,
daB nach Arnds Tod ein Niedergang dieses ,Pietismus“ einsetzte,
ist es liberhaupt versténdlich, warum Spener, der wieder an Arnds
Geist ankniipfte, eine so herausragende Stellung gewinnen konnte.
Gleichwohl enthalten die Pia Desideria nichts, was nicht auch vor-
her schon gesagt und geschrieben wurde. Allerdings gesteht Stoeffler

10 The Rise of Evangelical Pietism. Leiden 1965 (Studies in the History of
Religions, 9).

11 Vgl. dazu Hermann Beck: Die religiose Volksliteratur der evangelischen
Kirche Deutschlands in einem Abrifl ihrer Geschichte. Gotha 1891 (Zimmers
Handbibliothek der praktischen Theologie, 10 d). Constantin GrofB3e: Die alten
Tréster. Ein Wegweiser in die Erbauungslitteratur der evangelisch-luthe-
rischen Kirche des 16. bis 18. Jahrhunderts. Hermannsburg 1900.
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dann doch eine Ausnahme von dieser Regel ein: neu ist das Pro-
gramm der Collegia pietatis (S. 235). Doch darf diese Neuerung auch
nicht iiberschitzt werden, handelt es sich hierbei doch einerseits
nur um eine Ubernahme aus dem reformierten Pietismus, anderer-
seits um eine Einrichtung, die dem Wesen dieses Pietismus lidngst
entsprach. Immerhin: hiermit verfiigt das Reformluthertum jetzt
{iber ,ein Aktionsmittel und iiber ein Programm®, das diesen
Pietismus dann schnell tiber seine urspriinglichen Grenzen hinaus-
fiihrt. , Unter Francke und dann wé&hrend des 18. Jahrhunderts
begann er [der luth. Piet.] eine andere Gestalt anzunehmen® (S. 203)./

Die Frage drdngt sich auf, worin denn nun sachlich jener
— hier schlicht behaupteter — qualitative Unterschied zwischen
Spener und Francke liegt bzw. ob sie beide nicht doch viel enger
und unmittelbarer zusammengehdren als Spener und Arnd. Und
damit verbindet sich die andere Anfrage, ob jene Einrichtung der
Collegia pietatis ndmlich nicht doch gewichtiger und folgenschwerer
war, als es bei Stoeffler den Anschein hat. Werden da nicht tat-
sédchlich Weichen fiir eine Entwicklung gestellt, die notwendig {iber
jene von Stoeffler aufgewiesene Einheit von ,Rechtgldubigkeit und
Frommigkeit® hinausfithren mufite? Genau die gleichen kritischen
Vorbehalte dringen sich, wie mir scheint, auch gegen das Riesen-
werk von J. B. Neveux auf. Seine Darstellung ,Geistliches und
soziales Leben zwischen Rhein und Baltikum im 17. Jahrhundert
von J. Arndt bis zu Ph. J. Spener“!? bringt bereits im Titel die
These von der grundsitzlichen religisen und theologischen Gleich-
gerichtetheit beider Personlichkeiten zum Ausdruck. Es kann hier
nicht darum gehen, die immense Vielfalt dieses Buches, seine
scharfsinnigen Durchblicke wie auch seine eklatanten Schwéchen
— die insbesondere in der Behandlung des Pietismus und speziell
der Gestalt Speners offenkundig werden!®* — ausfiihrlich zu er-
ortern. Neveux, der im Blick auf diesen Pietismus im wesentlichen
den uns von Stoeffler her bekannten Ansichten folgt, ist vor allem
an dem Nachweis interessiert, daB die religiosen und theologischen
Auseinandersetzungen des Jahrhunderts, insbesondere innerhalb

12 Vie spirituelle et vie sociale entre Rhin et Baltique au XVII® siécle de J.
Arndt a P. J. Spener. Paris: Klincksieck 1967 (Publications de la Faculté
des Lettres et Sciences Humaines de Paris-Nanterre).

13 Spener erscheint hier, insbesondere auf den Seiten 837—851, als weltfrem-
der Theoretiker, der an der Praxis scheiterte, dessen Forderungen zudem
weder neu noch wegweisend waren und der auch als Personlichkeit bei wei-
tem nicht das darzustellen vermochte, was doch nach seiner und seiner An-
hiinger Uberzeugung die eigentliche Aufgabe des Pfarrers zu sein hatte:
»ein wahrhaft geistlicher Leiter fiir die Glaubigen“ zu sein!
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des Protestantismus und dann des Luthertums, nur ein Aspekt in
dem Ringen der Fiirsten um die politische Vorherrschaft in Deutsch-
land waren; genauer: in dem Kampf gegen die politisch ebenso wie
theologisch fiir den Protestantismus fithrenden Macht im Reich —
Kursachsen. Das Reformluthertum — auBerhalb Kursachsens vor-
herrschend — und die Durchsetzung des Pietismus — vor allem
beim unmittelbaren Rivalen und spéateren Sieger Brandenburg-
PreuBlen — koénnen unter dieser Voraussetzung des Verfassers dann
als nur geringfiigige Variationen iiber ein und dasselbe Thema
angesehen werden. Im Grunde also bewegt auch hier Spener nichts
anderes, als was vor ihm schon Johann Arnd bewegt hatte! Auch
iiber Spener hitte Neveux urteilen kénnen, wie er iiber J. W. Peter-
sen tatsdchlich geurteilt hat: ,Er reprasentiert — und das ist das
neue Faktum — weniger eine Lehre als ein spirituelles Klima“
(S. 153). Pietismus als religiose oder gar theologische Bewegung
erscheint hier nur als eine Chiffre! , Als Kampfmittel gegen die
juristische Hegemonie Sachsens ist das Naturrecht des Thomasius
— zusammen mit dem Barock und dem Pietismus — zu einer der
am wenigsten exakt definierten Konzeptionen in der Zivilisations-
geschichte jenseits des Rheins geworden® (S. 548).

Neveux will das 17. Jahrhundert als Einheit sehen und ver-
stehen. Zu diesem Zweck blickt er von so hoher Warte auf seinen
Gegenstand, daB er wohl die groflen Formationen eindriicklich
nachzuweisen weil — aber kaum mehr die mittleren, ganz sicher
nicht die kleinen. Trotzdem erfiillt dieses Werk — ebenso wie die
vorher erwihnte Studie von Stoeffler — eine ganz wesentliche
Funktion in unserem Zusammenhang: beide Biicher belegen noch
einmal eindeutig, wie eng lutherische Orthodoxie und Pietismus
tatsdchlich miteinander verzahnt sind — und zwar auf den ver-
schiedensten Gebieten'®; und wie wenig angemessen, ja sinnvoll
es demnach sein kann, nur immer den Bruch zwischen diesen
beiden Richtungen zu unterstreichen. Die Gegensitze, die durch die
polemische Auseinandersetzung damals weit aufgerissen wurden,
hat die neuere Forschung zwar keineswegs geschlossen — wohl aber
an vielen Stellen entscheidend nivelliert.

So hat sich also — und wie mir scheint mit Recht — die Auf-
fassung nicht durchzusetzen vermocht, dal Spener nur ein Expo-

14 Als ein Beispiel fiir viele sei hier nur auf die kiirzlich erschienene Studie
von Hans-Martin Barth verwiesen: Atheismus und Orthodoxie. Analysen
und Modelle christlicher Apologetik im 17. Jahrhundert. Géttingen 1971
(Forschungen zur systematischen und Skumenischen Theologie, 25). An ihr
wird deutlich, wie &dhnlich orthodoxe und pietistische Bestreitungen des
Atheismus etwa aussehen konnten.
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nent des Reformluthertums gewesen sei. Bei aller Betonung der
Verflochtenheit seines Lebens, Denkens und Glaubens in die Tra-
dition sind doch die neuen Ziige — und zwar insbesondere die
neuen Ziige in seiner Theologie — unverkennbar. Von den Gesamt-
entwiirfen, die immer auch anhand von Speners Person Wesen
und Eigenart des Pietismus zu bestimmen suchten, war oben
bereits die Rede. Martin Schmidt nun hat, wie ebenfalls schon
berichtet, sein Verstindnis des Pietismus in zahlreichen Aufsitzen
vorgetragen, von denen die wichtigsten jetzt in einem Sammelband
vorliegen; zwei unter ihnen befassen sich ausschlieflich mit Spener,
und zwar mit den Pia Desideria sowie mit der Wiedergeburts-
lehre!s.

»Will man das Wesen des Pietismus auf eine ganz knappe
Formel bringen, so 148t sich sagen: Thm geht es um die Weltver-
wandlung durch Menschenverwandlung. Das ist die eigentliche
Intention seines Urthemas, der Wiedergeburt® (S. 281, Anm. 147).
Aus dieser Wiedergeburtslehre als der inneren Mitte von Speners
Theologie folgt die Unterstreichung des neuen Seins des Gerecht-
fertigten, folgt der Gedanke des Wachstums bis hin zum Perfek-
tionismus; es folgt hieraus die Betonung der Ethik ebenso wie die
Konzentration aller theologischen Argumentation auf den einzel-
nen, das Individuum. In der Analyse der Pia Desideria, die Schmidt
mit Recht als die ,Programmschrift des deutschen Pietismus®
(S. 129) bezeichnet und die nach Speners eigenem BewulBitsein
,mehr war als eine Zusammenfassung des Bisherigen® (S. 130),
kehren jene Gedanken wieder, aber nun erweitert durch das
Moment der Kraft und Macht Gottes wie des Glaubenden — die
sich in der Geschichte verwirklichen wollen und miissen. Das Neu-
artige an dieser Konzeption wird im Gegeniiber zu dem orthodoxen
Theologen Theophil GroBgebauer einerseits, zum mystischen Spiri-
tualisten Christian Hoburg andererseits erhellt: zielt GroBigebauer
— bei zahlreichen sachlichen Ubereinstimmungen im einzelnen mit
Spener — doch primir auf eine Kirchenreform durch die Institu-
tion (S. 158), so liegt bei Hoburg der ganze Nachdruck auf ,der
Gestaltwerdung des gekreuzigten Christus, dem inneren Menschen,
dem inneren Wort, der inneren Kraft“ (S. 162).

Freilich, so nahe Schmidt Spener und den Pietismus auch an
diese mystisch-spiritualistische Tradition heranriickt: zu einer ein-

15 Wiedergeburt und neuer Mensch. Gesammelte Studien zur Geschichte des
Pietismus. Witten: Luther-Verlag 1969 (Arbeiten zur Geschichte des Pietis-
mus, 2). Von einzelnen dieser Aufsédtze wird im folgenden noch die Rede
sein.
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fachen Identifizierung der beiden GroéBen kommt es nie. Dieses
spannungsvolle Pro und Contra zwischen kirchlich-reformatori-
schem und mystisch-spiritualistischem Geist 1468t sich besonders
klar an der Auseinandersetzung des Pietismus mit der Gestalt des
Reformators ablesen. Schmidts Abhandlungen sind durchsetzt mit
Hinweisen, Vergleichen, Auseinandersetzungen mit der reformato-
rischen Theologie und insbesondere mit Luther. In einer friiheren,
nicht in den vorliegenden Sammelband aufgenommenen Unter-
suchung ,Spener und Luther“!® ist dieser Zusammenhang dann
auch direkt thematisiert worden. Diese gesamte Auseinanderset-
zung signalisiert freilich, wie mir scheint, ein grundsétzliches Pro-
blem: inwieweit entsprach die damalige Berufung wvon Pietisten
auf Luther echter Uberzeugung — und inwieweit war sie immer
auch oder gar primir Schutzbehauptung? Und weiterhin: was be-
sagt die moderne Feststellung von Ubereinstimmungen oder auch
Differenzen zwischen der Reformation und dem Pietismus iiber die
historische Einsicht hinaus denn theologisch fiir die Beurteilung des
Wesens und der Eigenart dieses Pietismus?

In einer so griindlichen wie eindrucksvollen Arbeit ist zuletzt
Johannes Wallmann den biographischen und theologischen Anfin-
gen Speners nachgegangen!’. Der Ertrag dieser Studie 14Bt sich
unter zwei Gesichtspunkten zusammenfassen: zum einen sehen wir
hier die lutherische Orthodoxie, richtiger die StraBburger, in einem
neuen Licht; strenge dogmatische Rechtgldubigkeit und nachdriick-
liche Erneuerungsbestrebungen im Geiste Johann Arnds, ein tief-
greifender EinfluB englischer, speziell puritanischer, Erbauungs-
literatur, aber auch spathumanistische Ideen — dies alles tritt hier
nicht als Gegensatz auseinander, sondern verbindet sich, zusammen
mit mannigfachen seelsorgerlich-praktischen Bemiihungen und
einem erneuten Studium Luthers, zu einer echten groBen Einheit.
Zum andern aber — und darin liegt die grundlegende Bedeutung
dieser Untersuchung — kann Wallmann iiberzeugend nachweisen,
dal die Einrichtung und Entwicklung der Collegia pietatis in
Frankfurt zusammen mit der Ausgestaltung der neuen Eschatologie
— Speners beriihmter ,Hoffnung besserer Zeiten filir die Kirche",
an der er lebenslang mit Hingabe und Entschiedenheit festgehalten
hat — auf Geist und Gedanken Jean de Labadies zuriickgeht, dessen
Vorstellungen durch die Korrespondenz von dessen Anhingerin

16 Untertitel: Noch zum 250. Todestag Philipp Jakob Speners am 5. Februar
1955, In: Luther-Jahrbuch 24 (1957), S. 102—129.

17 Philipp Jakob Spener und die Anfinge des Pietismus. Tiibingen: J. C. B.
Mohr 1970 (Beitrdge zur historischen Theologie, 42).
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Anna Maria van Schurman mit dem Frankfurter Juristen Johann
Jakob Schiitz vermittelt wurden!®. ,Damit steht Spener mit dem
Vorschlag seiner Pia Desideria, die apostolischen Kirchenversamm-
lungen von 1. Kor. 14 wieder einzurichten und diese als Bibelbe-
sprechungen der Frommen unter Direktion des Predigtamtes zu
gestalten, vermutlich in einer durch Schiitz vermittelten Abhéngig-
keit von Labadie® (S. 305). Und weiter: ,Die Ubereinstimmung der
von Spener in den Pia Desideria in Grundziigen entwickelten pieti-
stischen Eschatologie mit der Eschatologie, die man in den Schriften
Labadies, Yvons und der ,Eukleria‘ der Anna Maria van Schurman
findet, ist weitreichend und frappierend” (S. 306). Unsere Frage
nach dem Verhiltnis von orthodoxem Luthertum und mystischem
Spiritualismus bei Spener gewinnt damit einen neuen, gewich-
tigen Aspekt: Speners theologiegeschichtliche Bedeutung liegt, wie
wir jetzt, nach Wallmanns Arbeit, erkennen konnen, genau darin,
daB Spener ganz bestimmte spiritualistisch-separatistische Gedan-
ken — eben die Labadies — in die orthodox-lutherische Theologie
einfiigte und ihnen dann innerhalb der lutherischen Kirche Raum
und Geltung verschafft hat.

Fiir die Aufhellung dieses Zusammenhanges, der ja identisch ist
mit der Friihgeschichte des Pietismus in Deutschland, bediirfen wir
noch zahlreicher Untersuchungen. Einiges Material dazu erschlieft
die Studie von Peter Schicketanz iiber ,,Carl Hildebrand von Can-
steins Beziechungen zu Philipp Jakob Spener“!?, die allerdings vor-
nehmlich mit der spéteren Berliner Zeit Speners befafit ist. Wir
begegnen in der Gestalt des Freiherrn einem Adeligen, dem das
Zusammentreffen mit dem Haupt der Pietisten im wahrsten Sinne
des Wortes zum Schicksal geworden ist: nach der ersten Bekannt-
schaft mit Speners Gedanken durch die Lektiire seiner Schriften
kam es bald auch zu einem engen personlichen Verhéltnis zwischen
den beiden Minnern. Canstein, der nun sein ganzes Leben, sein
Vermégen und alle seine Verbindungen und Beziehungen in den
Dienst des Pietismus stellte, wurde schnell der wichtigste Mit-
arbeiter Speners in Berlin und dann, nach dem Tode Speners im
Jahre 1705, sein selbstdndiger Nachfolger in der Unterstiitzung des
Halleschen Pietismus einerseits und andererseits in der zdhen und

18 Diese These hatte bereits Wilhelm Goeters aufgestellt. (Die Vorbereitung
des Pietismus in der reformierten Kirche der Niederlande bis zur laba-
distischen Krisis 1670. Leipzig 1911), sie war dann durch die Arbeit von Kurt
Aland weithin bestritten worden: Spenerstudien. Arbeiten zur Geschichte
des Pietismus 1. Berlin 1943 (Arbeiten zur Kirchengeschichte, 28).

19 Witten: Luther-Verlag 1967 (Arbeiten zur Geschichte des Pietismus, 1).
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zielstrebigen Verfolgung einer pietistischen Personalpolitik fiir alle
wichtigen kirchlichen Stellen in Brandenburg-Preufien (S. 29—60).
An Canstein kam dann auch der literarische NachlaBl Speners,
wovon der Freiherr wichtige Teile ediert hat (S. 78—95); und end-
lich hat Canstein sich grofie Mithe mit der Abfassung einer um-
fangreichen Spener-Biographie gegeben (S. 96—144) — auf diese
beiden Themen geht die Untersuchung von Schicketanz ungewdhn-
lich breit und ausfiihrlich ein.

Ebensosehr wie uns griindliche neuere Arbeiten iiber Wirkung
und Ausstrahlung Speners in den Anfangsjahren des Pietismus
noch fehlen®?, fehlt es an neueren Editionen seiner Schriften. Greif-
bar sind bislang nur die Pia Desideria in einer allerdings vorziig-
lichen historisch-kritischen Ausgabe, die Kurt Aland besorgt hat?!.
Bei dem soeben angezeigten weitgespannten Projekt einer Heraus-
gabe von ,Texten zur Geschichte des Pietismus“®* fehlen bislang
noch alle Hinweise, die auf ein baldiges Erscheinen von Werken
Speners in dieser Reihe hoffen lassen konnten.

Sehr viel giinstiger sieht in allen diesen Hinsichten die For-
schungslage beim Halleschen Pietismus aus, zu dessen Erhellung
auch die genannte Arbeit von Schicketanz durch die Herausarbei-
tung der Beziehungen Cansteins zu August Hermann Francke und
seinen Freunden beigetragen hat. Dieser Zusammenhang tritt noch
sehr viel klarer und plastischer durch den jlingst von Peter Schicke-
tanz editierten , Briefwechsel Carl Hildebrand von Cansteins mit
August Hermann Francke“ hervor®. Canstein begegnet uns hier
nicht nur als Mann, der alle seine Kréfte fiir den Halleschen Pietis-
mus einsetzt, sondern als eine hochst erfindungsreiche Gestalt, die
immer neue Wege und Mittel ersinnt, um dem Freunde in Halle und
den dortigen Unternehmungen zu dienen. Seine Finanzen hat Can-
stein riickhaltlos in den Dienst Halles gestellt; durch seine vorziig-
lichen personalen Verbindungen zu einfluBireichen Kreisen des Ber-
liner Hofes hat er einerseits Francke unschitzbare Informationen
zukommen lassen, andererseits Wiinsche und Vorstellungen der Pie-

20 Hinweisen kann ich hier nur auf die gewichtige, leider ungedruckte Disser-
tation von D. BlaufuBl: Gottlieb Spizel (1639—1691), ein Anhiinger Speners
in Augsburg. Ein Beitrag zu den Anfingen des Pietismus in Siliddeutsch-
land. Erlangen 1971. ;

21 Philipp Jacob Spener: Pia Desideria. Hg. von K. Aland. 3. Aufl. Berlin 1964
(Kleine Texte fiir Vorlesungen und Ubungen, 170).

22 Texte zur Geschichte des Pietismus in 8 Abteilungen. Berlin-New York:
Walter de Gruyter (Verlagsprospekt).

23 Berlin-New York: de Gruyter 1972 (Texte zur Geschichte des Pietismus,
Abt. III, Bd. 1).
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tisten geschickt an die hochsten Stellen lanciert. Es war Canstein,
der allen in Hofkreisen aufkommenden negativen Gerlichten tliber
Halle sofort energisch entgegenwirkte; er bemiihte sich, vor allem
in der Anfangszeit der Anstalten, eifrig darum, junge Adelige aus
angesehenen Familien in die halleschen Schulen zu bringen. Canstein
endlich stand im Hintergrund bei der Gewinnung des Kronprinzen
und spéteren Koénigs Friedrich Wilhelm I. fiir den Halleschen Pietis-
mus im Jahre 1711. Freilich, weiterreichende Versuche zur Beein-
flussung des preuBischen Konigs scheitern schnell; im Gegenteil,
Canstein verbringt seine letzten Lebensjahre voller Sorge und mit
diisteren Erwartungen angesichts der Politik Friedrich Wilhelms I.,
dessen Person ihm immer unheimlicher wird. Neben solchen groBen
Linien bietet der Briefwechsel eine unendliche Fiille von Material —
und zwar fiir nahezu sémtliche Bereiche des Halleschen Pietesmus
— wozu auch die Erwdhnung einiger westfilischer Pfarrer (im Re-
gister nur teilweise ausgewiesen) gehort. Um so bedauerlicher ist es,
dall dieses Material praktisch tiberhaupt nicht durch sachliche An-
merkungen erldutert und erschlossen ist. Auch die Weglassung aller
Beilagen, auf die in den Briefen doch oft genug Bezug genommen
wird, kann nicht iiberzeugen —so versténdlich derartige MaBnahmen
auf der anderen Seite angesichts des ohnehin michtigen Umfanges
dieses Bandes und seines dementsprechend hohen Preises auch sind!
Aus sachlichen Griinden wire gleichwohl zu wiinschen, daB diese
Form fiir die weiteren Quelleneditionen in dieser Reihe nicht ver-
bindlich sein wird! Doch auch trotz solcher Einschrinkungen ist mit
Nachdruck zu betonen: wir haben es bei diesem Briefwechsel Can-
steins mit einer schier unerschépflichen Fundgrube fiir die Kenntnis
des Halleschen Pietismus zu tun. Fiir das Verstindnis der Haupt-
gestalt des Halleschen Pietismus, nimlich August Hermann Francke
(1663—1727), besitzen wir eine solide Auswahl aus seinen Werken,
die Erhard Peschke herausgegeben hat?%. Ferner liegt in einer griind-
lichen historisch-kritischen Edition von Otto Podczeck Franckes hoch-
bedeutender ,GroBler Aufsatz® vor, der zu den markantesten Zeug-
nissen des Halleschen Pietismus zadhlt25,

Es ist der neueren Erforschung dieses Halleschen Pietismus
offensichtlich zugute gekommen, da an ihrem Anfang die innen-

24 August Hermann Francke, Werke in Auswahl, Hg. von E Peschke, Witten:
Luther-Verlag 1969,

% August Hermann Franckes Schrift iiber eine Reform des Erziehungs- und
Bildungswesens als Ausgangspunkt einer geistlichen und sozialen Neuord-
nung der Evangelischen Kirche des 18. Jahrhunderts. Der GroBe Aufsatz.
Hg. von O. Podczeck. Berlin (Ost) 1962 (Abhandlungen der Sichsischen Aka-
demie der Wissenschaften zu Leipzig. Phil.-Hist. Klasse 53, 3).
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politischen, speziell die wirtschaftspolitischen Fragestellungen des
zu frith verstorbenen Profanhistorikers Carl Hinrichs standen2.
Grundlegende Einsichten in die Wirkungsgeschichte des gesamten
Halleschen Pietismus, insbesondere in Brandenburg-Preufien, haben
somit von Anfang an die kirchengeschichtliche Beschiftigung mit
diesem Themenbereich, die sich naturgemé&B vor allem mit dem
theologischen Denken August Hermann Franckes befalite, aufs
gliicklichste ergénzt. Das Ergebnis dieser vielfdltigen Bemiihungen
liegt in zahlreichen Einzeluntersuchungen vor; auch wenn wir zur
Zeit noch iiber keine allgemein anerkannte Gesamtdarstellung
dieses Halleschen Pietismus verfligen, so sind doch die Umrisse
des neuen Bildes bereits vielfach klar und eindriicklich erkennbar.

Die geringsten Ertrédge sind freilich bis jetzt auf dem Felde der
biographischen Darstellung zu verzeichnen. Fiir die Person von
Francke ist man nach wie vor auf das ausfiihrliche, aber recht ein-
seitig wohlwollende Werk von Gustav Kramer angewiesen, das
zudem tuber die Jahre, die vor Franckes Wirksamkeit in Halle
(ab 1692) liegen, nur wenig zu berichten weil%?; Erich Beyreuthers
schnell entworfener Lebensabril fiihrt in keiner Weise dariiber
hinaus?®, In den zahlreichen Uberblicken iiber Person und Werk
der Hauptfigur des Halleschen Pietismus liegt der Nachdruck{ stets
auf der theologie- und geistesgeschichtlichen Einordnung; biogra-
phische Details interessieren demgegeniiber kaum?. So mag es
erlaubt sein, auf einige kleinere Beitrige zu diesem Thema hin-
zuweisen, die im Rahmen von Gedenkschriften (1964/65) veroffent-
licht wurden. Die konkrete soziale, wirtschaftliche und moralische
Situation beispielsweise, mit der Francke 1692 in Glaucha vor Halle
zu tun bekam, schildert Erich Neuf sehr eindriicklich: der Ort war
bekannt und beriichtigt als Ausflugsziel fiir die gut situierten
Schichten von Halle; so gab es hier, bei einer Bevélkerung von ca.

26 Nicht unerwihnt bleiben soll in diesem Zusammenhang jedoch auch, daB
das vorziiglich geordnete Archiv der Franckeschen Stiftungen in Halle/Saale
sowie die reichen Kenntnisse seines Leiters Jiirgen Storz fiir zahlreiche
Forscher eine wesentliche Hilfe bedeutet hat und noch bedeutet.

27 Gustav Kramer: August Hermann Francke. Ein Lebensbild. 2 Binde. Halle
1888—1882.

28 August Hermann Francke, 1663—1727. Zeuge des lebendigen Gottes. 2. Aufl.
Marburg/Lahn 1961,

20 Erwéhnt seien: K. Aland, August Hermann Francke und wir. In: Kirchen-
geschichtliche Entwiirfe. Gilitersloh 1960, S. 568—579; M. Schmidt, A. H.
Franckes Stellung in der pietistischen Bewegung. In: Wiedergeburt und
neuer Mensch, S. 195—211.
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1000 Personen, u. a. nicht weniger als 37 Wirtshiduser®®! Das
spannungsvolle Miteinander wvon Francke und dem frithen Auf-
kldrer Christian Thomasius hat zuletzt Rolf Lieberwirth skizziert:
trotz unterschiedlicher, ja gegensédtzlicher Ausgangspositionen wirk-
ten beide sehr direkt fiir die Stdrkung des politischen Absolu-
tismus in Brandenburg-PreuBen und damit gegen die Rechte der
Landstdnde wie auch der lutherischen Orthodoxie®. Heinrich
Welsch endlich hat in einem kleinen Aufsatz®? die Ergebnisse
seiner hochinteressanten, leider ungedruckten Dissertation iiber
,Die Franckeschen Stiftungen als wirtschaftliches GroBunterneh-
men, untersucht aufgrund der Rechnungsbiicher der Franckeschen
Stiftungen“ zusammengefallt: Der wirtschaftliche GroBunternehmer
August Hermann Francke hat auch in diesem Metier ein erstaun-
liches Geschick bewiesen und héchst eindrucksvolle Erfolge erzielt
— die er freilich niemals zu seiner eigenen Bereicherung ver-
wandte, sondern immer nur fiir den weiteren Ausbau der Anstalten.
HEine Gesamtwiirdigung der 6konomischen Tétigkeit A. H. Franckes
mulf feststellen, daB8 er zur Durchsetzung seiner sozial-volkserziehe-
rischen Ziele alle tkonomisch fortschrittlichen Tendenzen aufgriff
und zur Fundierung seiner Anstalten einzusetzen versuchte“®s.

Entsprechend der groBen Bedeutung, die Francke durchweg,
nédmlich in der Theorie ebenso wie in der Praxis, den Fragen der
Piddagogik zugemessen hat, stand und steht gerade dieser Bereich
seines Denkens und Wirkens im Vordergrund lebhaften Interesses.
Auf zwei Arbeiten zu diesem Thema ist hier hinzuweisen, die sich
trotz mancher Beriihrungen und Uberschneidungen doch aufs ganze
gesehen vorziiglich ergidnzen konnen. Die Studie von Wolf Oschlies
tiber ,,Die Arbeits- und Berufspddagogik August Hermann Franckes
(1663—1727)“%* vermittelt einen sehr plastischen und unmittelbaren

30 Das Glauchasche Elend 1692. In: August Hermann Francke. Das huma-
nistische Erbe des groBen Erziehers. Halle/Saale 1965, S. 19—27. Vgl. von
demselben: Entstehung und Entwicklung der Klasse der besitzlosen Lohn-
arbeiter in Halle. Eine Grundlegung. Berlin (Ost) 1958 (Abhandlungen der
Sédchs. Akademie der Wissenschaften zu Leipzig. Phil.-Hist. Klasse 51, 1).
Christian Thomasius und August Hermann Francke in ihrem Verhé#ltnis
zum brandenburgisch-preuBischen Staat. In: August Hermann Francke.
Festreden und XKolloquium {iiber den Bildungs- und Erziehungsgedanken
bei Aug. Herm. Francke aus Anla der 300. Wiederkehr seines Geburtstages,
22. Mérz 1963. Leipzig 1964, S. 74—T78 (Hallesche Universitdtsreden).
32 ITn: August Hermann Francke. Das humanistische Erbe des groBen Er-
ziehers, S. 28—44.
32 Ebd., S. 43.
M Untertitel: Schule und Leben im Menschenbild des Hauptvertreters des
Halleschen Pietismus. Witten: Luther-Verlag 1969 (Arbeiten zur Geschichte
des Pietismus, 6).
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Eindruck von den Anfingen des Waisenhauses, dem schnellen
Wachstum der Anstalten, wovon zahlreiche Bauten, ein vielfach
gegliedertes und bald beriihmtes Schulsystem wie auch zahlreiche
Wirtschaftsunternehmungen (Druckerei, Buchladen, Bibelanstalt,
Apotheke, Medikamentenversand) Zeugnis ablegen. Vom Lehrling
iiber den ,mittelstdndischen Beruf“ bis zum tiichtigen Lehrer und
endlich zum Adeligen, der seinen Stand als christliche Verpflichtung
fiir sozial caritatives Handeln begreift, reicht die Skala von Fran-
ckes Ausbildungszielen. Als die gemeinsame Grundintention dieser
ganzen Padagogik aber erscheint der Bezug auf die konkrete Le-
benswirklichkeit. Der bekannteste Ausdruck dieser Praxisbezogen-
heit der Schule ist ja die Hereinnahme der Realien in den Unter-
richt — mit praktisch-handwerklichen Ubungen und Versuchen in
Mathematik und Physik, Anatomie, Astronomie, Geographie, Bota-
nik usw. ,Eine P&dagogik wie die Franckesche ... mufite den
ganzen Bildungshorizont der Welt, auf deren Erfordernisse sie vor-
bereiten wollte, in ihr Programm aufnehmen. Sie muBte ihre
Schiiler also das lehren, was ihnen im kiinftigen Leben vielfdltig
dienen kann‘. Das ist das Grundaxiom der Franckeschen Pad-
agogik“ (S. 70).

Es ist ohne Frage ein imponierendes Bild, das die Halleschen
Anstalten dem Betrachter bieten; und es ist zugleich ein grofes
geschlossenes Ganzes, erfiillt und geprédgt von einer Idee, von einer
Uberzeugung. Oschlies betont denn auch mit Recht, daB die Mitte
und die tragende Kraft der Piddagogik August Hermann Franckes
der Christ und Theologe August Hermann Francke gewesen seil!
Freilich, gerade dieser Zusammenhang wird in dem Buch nicht
recht deutlich; viel eher entsteht der Eindruck, als habe die Theolo-
gie Franckes — statt Ursprung und Motor seiner Aktivitit zu sein
— nur dazu gedient, dieser Praxis nachtréglich eine individuelle
verinnerlichende Bedeutsamkeit beizulegen. Formulierungen wie:
»Néchstenliebe wurde aber auch als geistliches Prinzip in der Arbeit
wirksam® (S. 167) oder: ,Die Néichstenliebe sollte nach Francke
jedem Christen die Priifung der Intensitdt und Bestédndigkeit seines
personlichen Christentums ermdéglichen® (S. 175), scheinen mir diesen
Verdacht zu bestédtigen.

Genau hier aber, also bei der Frage der theologischen Begriin-
dung von Franckes Paddagogik, wo die Studie von Oschlies wohl
doch zu kurz greift®, liegt die Stdrke der Untersuchung von Peter

% So wird bestritten, daB Francke allgemeine Reformpline hegte (S. 47,
Anm. 1), auch habe er die Erlangung der Vollkommenheit in der Nachfolge
des Christen allgemein fiir méglich gehalten (S. 124) usw.
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Menck tiber die Pidagogik des groBen Halleschen Pietisten. Mencks
Anliegen ist es, ,das Gerlist eines folgerichtigen und in sich stim-
migen Gedankenzusammenhanges aufzuweisen, in das sie [= die
Franckesche Piddagogik] mit ihren vielfdltigen ,Anstalten, MaBnah-
men und Einrichtungen eingegliedert werden kann®“ (S. 97). Der
Ausgangspunkt hierfiir ist — exakt im Sinne Franckes, wie mir
scheint — nicht das Individuum, sondern die allgemeine soziale
und gesellschaftspolitische Situation, und zwar auf ,Weltebene®,
wo Francke das ,allgemeine Verderben in allen Stinden“ konsta-
tiert. Vermag Francke diese Problematik einerseits theoretisch in
den Griff zu bekommen — durch die theologische Begrifflichkeit
von Siinde und Erlésung nidmlich —, so erkennt er von daher
andererseits doch auch sogleich die Nétigung zu konkretem Han-
deln — die ihn dahin weist, wo die reale Notlage am wirkungs-
vollsten scheint bekdampft werden zu koénnen: an den Lehrstand.
Denn die Beseitigung intellektueller und religioser Mifistdnde wird,
so folgert Francke, die Uberwindung des sozialen Elends zweifellos
zur Folge haben.

Welches Gewicht aber hat die religitse Uberzeugung, also der
christliche Glaube, in diesem Zusammenhang? Alles hiéngt an ihm.
Denn weil echter Glaube die Ehre Gottes sucht, mehr noch: weil
hier des Menschen Wille zusammenklingt mit Gottes Willen, kann
auch nur hier, auf die Weise des Glaubens, der Wille und Verstand
des Menschen von seinen selbstsiichtigen und eigenniitzigen Zielen
weggelenkt werden — hin zur Nichstenliebe, zum Nufzen fiir die
Gesellschaft. Gottlos ist fiir Francke mithin zutiefst identisch mit
unsozial und gesellschaftszerstérend. Christsein aber heifit: Néch-
stenliebe liben; was konkretisiert ist als Dienst an der Gemeinschaft
im jeweiligen Beruf und Stand. Von hierher gewinnt der erwéhnte
Praxisbezug in Franckes Schulen nun freilich eine tiefere Bedeu-
‘tung. Aber solche ,Klugheit”, d. h. der Umgang mit Erfahrungs-
wissenschaften wie auch die Einlibung sachgerechten Handelns,
reicht noch nicht aus; sie mufl, um das von Gott gesteckte Ziel zu
erreichen, ,christliche Klugheit® sein, d. h. die intellektuelle Fihig-
keit muB getragen und erginzt werden durch eine christliche Exi-
stenz, durch das beispielgebende Vorbild — zunichst des Lehrers,
weiterhin aber jedes einzelnen, der diese Halleschen Schulen be-
sucht hat. Mit Recht weist Menck darauf hin, dafl in diesem Zusam-
menhang der Gedanke des Reiches Gottes eine wichtige Rolle in
der Pidagogik Franckes spielt — entsprechend dem skizzierten
Ausgangspunkt seiner Uberlegungen: , Erziehung heiBt so unter der
Kategorie des Reiches Gottes, ,das Reich Gottes in den Seelen an-
richten‘. Das Reich Gottes auf Erden ist noch nicht Wirklichkeit,
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sondern dem Menschen nur als Verheiung gegeben. Vermittlung,
Manifestation dieser VerheiBung des Reiches Gottes, sind die Ver-
heiBungen des Lehrers® (S. 50). DaB in alledem immer wieder
Christus als Urbild und Vorbild dieser Pidagogik genannt wird,
leuchtet ein: nur durch ihn gibt es ja den Einklang mit Gott; nur
in ihm ist christliche Existenz als beispielgebende Nachfolge mog-
lich, Nur in ihm aber kommt endlich auch zum Vorschein, daf3
Gottes Wille mit den Menschen — hinter und iiber allen Ordnungen,
in denen diese weitgespannte Pddagogik sich bewegt — die Liebe
ist. Néchstenliebe soll also nicht als Gesetz verstanden werden,
sondern als die dankbare Antwort des Glaubenden — die sich nicht
anders als im Blick auf den Mitmenschen artikulieren kann. Die
zahlreichen konkreten Ordnungen, die Francke aufrichtet — von
der BuBlordnung bis hin zur Hausordnung! — wollen somit nur
Hilfen sein auf dem Weg des konkreten Dankes zu Gott! Genau
hier sieht Menck dann allerdings auch die Gefahr, der eine Pid-
agogik wie die Franckes ausgesetzt ist: wenn némlich diese Liebe
als der tragende und alles entscheidende Grund in den Hinter-
grund tritt; ,wenn die Liebe als der tragende Grund fortgelassen
wird, wenn die Mittel als im Dienst einer zum Selbstzweck gewor-
denen Ordnung stehend angesehen werden oder wenn sie gar selbst
hypostasiert werden — dann ist diese Péddagogik nicht vor der
Gefahr des Mifibrauchs geschiitzt” (S. 96).

Im Gefolge dieser bedeutenden Untersuchung von Peter Menck
sind wir unversehens schon mitten in die Diskussion um die
Theologie August Hermann Franckes hineingeraten. Wie steht es
hier, in diesem theologischen Denken Franckes, mit unserer Frage
nach Wesen und Eigenart des Pietismus im Sinne der konkreten
Zuordnung von mystischem Spiritualismus und reformatorischer
Tradition?

Herbert Stahl, der dieser Fragestellung bereits friither ausfiihr-
lich nachgegangen ist®, erklédrt, sie sei grundsitzlich falsch, weil
unangemessen. Nach seiner Darstellung stimmen némlich die theo-
logischen Entwiirfe des frithen Luther und die des italienischen
Mystikers Molinos im wesentlichen iiberein. Dementsprechend
konnten dann auch beide, der Reformator ebenso wie der katho-
lische Quietist, auf die Theologie August Hermann Franckes ein-

3 Die Erziehung der Jugend zur Ehre Gottes und zum Nutzen des Né#chsten.
Begriindung und Intention der Piddagogik August Hermann Franckes. Wup-
pertal-Ratingen-Diisseldorf: A. Henn-Verlag 1969.

37 August Hermann Francke. Der EinfluB Luthers und Molinos auf ihn. Stutt-
gart 1939 (Forschungen zur Kirchen- und Geistesgeschichte, 16).
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wirken — ohne daB irgendwelche Spannungen daraus resultierten!
Stahl erldutert diese seine Uberzeugung an so zentralen Themen
wie dem Verhiltnis von Christus — Wort und Schrift, dem Ver-
stindnis von Glauben und Werken, dem Rechtfertigungsgeschehen
— von der BuBe bis zur Heiligung.

Dieses — zumindest in seinem Ergebnis — verwunderliche Pro-
dukt protestantischer Theologie belegt freilich exakt einen Tradi-
tionsstrom, der die katholische Kirchengeschichte ebenso wie die
evangelische durchzieht — eben die Mystik. Es sind Gedanken und
Vorstellungen der Mystik, die — wenn sie verabsolutiert werden —
den jungen Luther wie auch Molinos und endlich das Haupt des
Halleschen Pietismus in solche verbliiffende Néhe zueinander gera-
ten, ja sie einander zum Verwechseln &hnlich werden lassen! Frei-
lich, gerade wenn man den EinfluB der Mystik auf die Theologie
Franckes so hervorhebt, dringt sich die Frage auf, was hier
Mystik“ denn eigentlich inhaltlich noch bedeutet, wenn dieser
Terminus zur Kennzeichnung des quietistischen Molinos ebenso
dienen kann wie fiir den energiegeladenen, grenzenlos titigen
Francke! Auch die Charakteristika eines ,mystischen Spiritualis-
mus® sind offensichtlich zu allgemein, um hier wirklich weiter-
fiihren zu kdénnen.

Erhard Peschke, dem die Forschung eine Reihe gehaltvoller
Einzeluntersuchungen tiiber die Theologie des grofen Halleschen
Pietisten verdankt, ist in einem besonderen Aufsatz der ,Bedeu-
tung der Mystik fiir die Bekehrung Augst Hermann Franckes”
nachgegangen?®, Mit Recht kritisiert Peschke jene allzu glatte theo-
logische Identifizierung von Francke und Molinos — ohne sie frei-
lich v6llig zu bestreiten. Nur mochte er starker differenzieren und
verweist zu diesem Zweck auf — Johann Arnd! Mystischer Spiri-
tualismus in der Auspriagung, wie dieses Gedankengut durch Arnd
in der lutherischen Kirche heimisch gemacht wurde, sei die wich-
tigste Tradition in Franckes Bekehrungsbericht; da dieser ,bereits
alle Grundelemente seiner Theologie“ enthilt, die ,seit jener Zeit
keine wesentliche Anderung mehr erfahren“ hat (Sp. 892), stehen
wir plotzlich und unerwartet wieder vor der Auffassung, wonach
Johann Arnd einer der gewichtigsten Véter des Pietismus in
Deutschland gewesen sei.

Peschke hat sich mit der These von Stahl auch nach der anderen
Seite auseinandergesetzt, mit der Frage nach dem ,Lutherverstind-

38 In: ThLZ 91 (1966), Sp. 881—892,
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nis August Hermann Franckes“ also%. Sehr deutlich tritt dabei
die mystische Interpretation des Reformators durch den Pietisten
hervor, wofiir zur Begriindung dieses Faktums in erster Linie wie-
der auf Johann Arnd, daneben auf englische Erbauungsliteratur
verwiesen wird. Insgesamt folgt Peschke damit dem uns nun schon
bekannten Interpretationsschema der spannungsvollen Einheit von
mystischem Spiritualismus und reformatorischer Tradition im Pie-
tismus, wie es Martin Schmidt zuerst entfaltet hat: ,,Zusammen-
fassend konnen wir feststellen, dal der formale Ansatz der Gedan-
kenfithrung Franckes weitgehend den Intentionen Luthers ent-
spricht ... Wohl aber weist die inhaltliche Durchfiihrung der luthe-
rischen Grundgedanken fremde Akzente, Verfiarbungen und auch
sachliche Verdnderungen auf” (Sp. 90).

Mir scheint, daBl in diesen Arbeiten zum Halleschen Pietismus
— die hier exemplarisch fiir viele andere stehen — Begriff und
Inhalt des ,mystischen Spiritualismus® allzu eindeutig und selbst-
verstdndlich vorausgesetzt werden. Wie verbindet sich damit die
Beobachtung, die wir beispielsweise bei Peter Menck fanden, daB
Franckes theologisches Interesse wesenhaft auf die Gesellschaft der
ganzen Welt gerichtet ist? Welche Relevanz hat der Begriff des
Reiches Gottes dann aber in diesem Zusammenhang? Martin
Schmidt, der sich unlidngst zu diesem Thema gedufBlert hat*, greift
m. E. einfach zu kurz, wenn er hier primir die ,Machtergreifung
Gottes im Individuum® (S. 321) ausgedriickt findet. Dabei ist gerade
Schmidt die Komplexitit des Phidnomens ,mystischer Spiritualis-
mus® durchaus bewullt, wie etwa sein Aufsatz liber ,Das Selbst-
bewuBtsein Thomas Miintzers, eine Vorform des Pietismus, und
sein Verhéltnis zu Luther® zeigt, mit dem Schmidt seinen Aufsatz-
band ,Wiedergeburt und neuer Mensch® eréffnet!, Aber: was
bedeutet das nun tatsdchlich filir das Verstidndnis des Pietismus,
insbesondere des Pietismus von August Hermann Francke, wenn
Thomas Miintzer aus seinem mystisch geprigten SelbstbewulBtsein
heraus auf reale gesellschaftliche Verinderungen dringt? Diese
Fragen sind kaum erst gestellt, geschweige denn beantwortet.

Vorbehalte in dieser Richtung miissen wohl auch gegeniiber den
»Studien zur Theologie August Hermann Franckes“ erhoben wer-

3 In: ThLZ 94 (1969), Sp. 81—90.

40 Das Verstdndnis des Reiches Gottes im hallischen Pietismus. In: Gottesreich
und Menschenreich, Ernst Staehelin zum 80. Geburtstag. Basel-Stuttgart 1969,
S. 311—342, Vgl. hierzu auch M. Schmidts Studie: A. H. Franckes Katechis-
muspredigten. In: Wiedergeburt und neuer Mensch, S. 212—237.

41 Ebd., S. 9—23.
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den, von denen Erhard Peschke bis jetzt zwei Bénde vorgelegt hat;
ein dritter ist geplant?’. Die groBle Bedeutung dieser Untersu-
chungen liegt in einer eindrucksvollen Bereitstellung des Materials
fiir die zentralen Themen der Theologie Franckes. Der erste Band
erforscht innerhalb des Rahmens, der durch die zwei genannten
Aufsitze skizziert ist, die Franckesche Konzeption des ordo salutis:
zunichst wird ,Die Ordnung Gottes® abgehandelt (1. Teil, S. 18—65),
danach geht es um ,Die Kinder Gottes und die Kinder der Welt®
(2. Teil, S. 66—148). Peschke erkldrt dazu: ,Die Struktur der Theo-
logie Franckes erschlieBt sich uns vom Ordnungsbegriff her, der
mit gestaltender und zwingender Kraft als feste Klammer seine
ganze Gedankenwelt zusammenhilt® (S. 18). Es ist der besondere
Vorzug dieser Ausfithrungen, daf Franckes AuBlerungen nun klar
und umfassend von diesem Leitgedanken her herausprépariert
werden; es ist andererseits — wie mir jedenfalls scheint — die
Grenze dieser Arbeit, daB ausgerechnet dieser theologische Zentral-
begriff nicht wirklich kritisch durchleuchtet wird. Dabei spielt doch
gerade das Moment der Ordnung in Franckes Gegenwart eine kaum
zu Uberschitzende Rolle, in der profanen Wirklichkeit (Barock!)
ebenso wie in der Wissenschaft und nicht zuletzt in der Theologie

jener Zeit!

Der zweite Band der Studien ist Franckes Hermeneutik (S. 13
bis 118) sowie seinem Theologieverstdndnis (S. 127—219) gewidmet.
Im einzelnen differenziert Peschke hier stdrker als in seinen frii-
heren Untersuchungen, noch eindriicklicher erscheint die Menge
des zusammengetragenen und sorgfiltig interpretierten Materials.
Die Grundziige des uns bekannten Interpretationsschemas kehren
auch hier wieder: ,Die Besinnung auf den genuinen Luther, ferner
mystische, calvinistische, humanistische und reformtheologische
Tendenzen haben zur Entwicklung dieses Denkens beigetragen®
(B.223):

Die charakteristischen Ziige einer Personlichkeit oder auch einer
Bewegung treten hiufig klarer und profilierter hervor, wenn man
sie mit den Anschauungen ihrer Gegner konfrontiert. In der Aus-
einandersetzung Valentin Ernst Loschers mit Spener sowie dann
insbesondere mit Francke und dem Halleschen Pietismus scheinen
mir die theologischen Gegensétze besonders klar zutage zu tre-
ten®: so sehr Loscher bestrebt gewesen ist, das Reformprogramm
Speners zu iibernehmen, so weitgehend der Orthodoxe der pieti-
stischen Forderung von Bekehrung und Wiedergeburt im Sinne

42 Bd. 1, Berlin: Evangelische Verlagsanstalt 1964, Bd. 2, ebd. 1966.
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Johann Arnds entsprechen kann — die eindeutige Grenze solcher
Ubereinkunft liegt in Speners neuer Eschatologie. Der optimi-
stischen ,Hoffnung besserer Zeiten fiir die Kirche“ in den Pia
Desideria entspricht bei Loscher die pessimistische Erwartung des
nahen Weltendes; die Uberzeugung des Pietisten, in einer grofBlen
geschichtlichen Bewegung zu stehen, die Gott angefangen hat und
die auf eine herrliche Zukunft der Glaubenden auf dieser Erde
zielt, steht in deutlichem Kontrast zu dem letztlich hoffnungslosen
Ausharren des Orthodoxen. ,Das fruchtbare Aufgreifen der Wirk-
lichkeit, worauf jene Erwartung [= Speners] hoffend wie handelnd
gerichtet ist, setzt schliefilich fiir diesen Glauben weite Bereiche
des sozialen und weltlichen Lebens frei, nicht linger im Rahmen
der altiiberkommenen, festgefiigten Seinsordnung, vielmehr in der
zustimmenden Hinwendung zu dem Neuen, zu der realen Verédnde-
rung der gesamten Breite des gesellschaftlichen Lebens, im Ein-
klang endlich mit allem Streben nach verniinftiger Besserung®
(S. 218). Aber bleibt diese neue Eschatologie nicht im wesentlichen
auf die Person Speners beschriankt? Gegeniiber dieser Auffassung
habe ich nachzuweisen versucht, daB das, was bei Spener priméir
Hoffnung und Erwartung ist, bei August Hermann Francke bereits
beginnt, konkrete Gestalt anzunehmen: eben in dem wunderbaren
Wachstum der Franckeschen Anstalten. Gewill, dieser Beginn des
»Reiches Gottes“ ist voller Vorldufigkeit — aber gleichwohl im
wesentlichen so eindeutig, daB an der Zustimmung bzw. Ablehnung
dieses Werkes Gottes sich Glaube und Unglaube scheiden. Franckes
»Fulstapfen des noch lebenden und waltenden liebreichen und ge-
treuen Gottes“, sein beriihmter Bericht von der Griindung und
Entwicklung der Anstalten in Halle, belegen diese Uberzeugung
ebenso wie der ,,Groflie Aufsatz“; nicht minder spielt diese Gewili-
heit in der Abgrenzung der Hallenser gegeniiber Léscher eine
wesentliche Rolle. Und ich habe weiter zu zeigen versucht, dafB3 es
tatsdchlich mystisches Gedankengut gewesen ist, was Francke zu
dieser speziellen Weiterentwicklung der Spenerschen Theologie ge-
bracht hat: der Zusammenklang von menschlichem Wollen mit
dem gottlichen Willen als einer Willenseinheit vollzieht sich in der
Bekehrung — und dadurch wird der Mensch in die Ordnung Gottes
eingefiigt: ein Vorgang, der das Geschopf einerseits im stdrksten
MaBe aktiviert — und der ihm andererseits jene Ruhe und Gelas-
senheit schenkt, die als providentia Dei und als das menschliche Ver-
trauen darauf in der Theologie Franckes eine so zentrale Rolle
spielt. ,Franckes Vertrauen auf die providentia Dei basiert nicht auf
der stoischen Gelassenheit angesichts der Willkiir des Schicksals,
sondern gerade auf der Einsicht in den Willen Gottes und dem-
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entsprechend auf der cooperatio des Menschen mit Gott!“ (S. 310).

Es diirfte deutlich sein, daf auch von dieser Auffassung her die
These von der zentralen Bedeutung des mystischen Spiritualismus
fiir den Halleschen Pietismus und insbesondere fiir die Theologie
August Hermann Franckes sehr nachdriicklich unterstiitzt wird;
aber es diirfte ebenso deutlich sein, daBl die einzelnen Elemente
dieser mystisch-spiritualistischen Tradition da, wo sie auf einzelne
Vertreter des Pietismus treffen, dringend einer sorgfiltig differen-
zierenden Untersuchung bediirfen. Wie kam es zu dieser Theologie
August Hermann Franckes? Wir wissen praktisch nichts dartiber.
Pauschalurteile, die auf die geistesgeschichtliche Wirkung von Jo-
hann Arnd, auf Luther oder die englisch-puritanische Erbauungs-
literatur verweisen, helfen da nicht weiter; diese geistigen Krifte
waren durchweg auch in der Orthodoxie lebendig. Was also fehlt,
ist eine so sorgfiltige und souverdne Studie iiber die Anfangsjahre
August Hermann Franckes, wie sie Johannes Wallmann fiir Spener
vorgelegt hat. Dabei sei gleich noch auf eine Schwierigkeit auf-
merksam gemacht, die — scheinbar widerspriichlich — durch die
Existenz von Franckes Bekehrungsbericht gegeben ist: dieses Doku-
ment hat nimlich durch die zentrale Bedeutung, die die Forschung
ihm immer wieder beigemessen hat — durchaus im Unterschied
zu August Hermann Francke selbst! — das angemessene Versténdnis
seines Verfassers nicht selten geradezu verstellen helfen. Denn
Francke ging es nicht um eine theoretische Begriindung fiir Bekeh-
rung — ihm ging es in elementarer Weise um das Wagnis des
Glaubens, das zugleich stets ein Wagnis des Handelns fiir ihn war.
Modern gesprochen: zu Franckes Theologie gehort seine konkrete
theologische Existenz, denn sie vollzieht sich in der lebendigen
Spannung von Theorie und Praxis; oder, um noch einmal Peter
Menck zu zitieren: gerade darin besteht die Eigenart Franckes,
,daB er bei allen seinen Unternehmungen einerseits stets den kon-
kreten AnlaBl im Auge behielt, zugleich sah er aber auch den Zu-
sammenhang, in dem er ihm begegnete“ (S. 19). Eine ,nur“-theo-
logische Betrachtungsweise steht mithin von vornherein in 'der
Gefahr, gerade das zentralste Anliegen dieses Pietismus zu iiber-
sehen!

Um so wertvoller ist es, daB wir aufgrund der Arbeiten der
beiden Profanhistoriker Klaus Deppermann und Carl Hinrichs den
realen Hintergrund zu iiberblicken vermdgen, auf dem der Halle-
sche Pietismus wachsen und sich ausbreiten konnte: Brandenburg-
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PreuBlen unter den Konigen Friedrich I. und Friedrich Wilhelm I.44,
Deppermanns Studie konzentriert sich auf die Anfinge dieses
Pietismus unter dem Kurfiirsten und spiteren Konig Friedrich®.
Was dessen Unterstlitzung fiir den Pietismus in Deutschland
insgesamt bedeutet hat, 146t sich nach Deppermanns Meinung
kaum iiberschiitzen: ,Ohne das schiitzende Eingreifen Brandenburg-
PreuBens wire die pietistische Bewegung in ein ohnméchtiges,
Staat, Landeskirche und Gesellschaftsordnung verneinendes
Schwirmertum abgeglitten, denn seit 1690 verfolgte man {iiberall
in Deutschland ihre Vertreter und beraubte sie der Moglichkeit,
offentlich zu wirken* (S. 62). Warum aber foérderte der Hohenzoller
Spener und seine Anhédnger, darunter Francke in Halle? Depper-
mann belegt eindriicklich, wie sehr die pietistische Bewegung den
politischen Zielen der Krone entgegenkam: hier existierte eine
religitse Erneuerungsbewegung, die fiir Gewissensfreiheit eintrat,
fiir die personliche Glaubensiiberzeugung und ein niichtern-prak-
tisches Sozialverhalten als Folge davon; hier existierte mit alledem
eine Richtung, die sich als wahrhaft evangelisch verstand — und
die der lutherischen Orthodoxie in nahezu sidmtlichen Punkten
feindlich gegeniiberstand. Genau da aber begann das politische
Interesse des Herrschers, der als Reformierter gegeniiber einer
iiberwiegend lutherischen Bevolkerung stand und der die absolute
Macht der Krone gegeniiber seinen Landstinden durchzusetzen
bestrebt war: der Pietismus sollte das Mittel sein, um das politisch-
religidse Bilindnis von lutherischer Orthodoxie und selbstbewuBitem
Landadel aufzubrechen. Wir kénnen hier nicht die Einzelheiten
dieses Kampfes verfolgen. So viel war freilich von Anfang an klar:
in den harten Kidmpfen, die insbesondere Francke auszufechten
hatte und in denen die laut herausgestellten theologischen Diffe-
renzen in Wirklichkeit doch nur einen schmalen Ausschnitt des
Gegensatzes darstellten, hatte der Pietismus lediglich dann eine
Chance zu siegen, wenn er voll und ganz mit der Unterstiitzung
der Krone rechnen durfte. Das bedeutet zweierlei: zum einen wurde
dieser Pietismus fast mit Notwendigkeit zum Anwalt des poli-

44 Natiirlich hat sich die Wirkung des halleschen Pietismus nicht darin er-
schopft. Fiir die bedeutenden Ausstrahlungen Halles in die slawische Welt
bis nach RuBland sei auf die Arbeiten von Eduard Winter verwiesen, vgl.
besonders: Halle als Ausgangspunkt der deutschen Rufilandkunde im 18. Jahr-
hundert. Berlin (Ost) 1953. Filir den dkumenischen Bereich insgesamt vgl.
Erich Beyreuther: August Hermann Francke und die Anfinge der okume-
nischen Bewegung. Marburg 1957.

45 Der hallesche Pietismus und der preuBische Staat unter Friedrich III. (L).
Gottingen: Vandenhoeck und Ruprecht 1961.
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tischen Absolutismus — was seine Abhingigkeit von der Person
des Monarchen wiederum nur steigerte; Deppermann zeigt sehr
schén, daB gespannte Verhiltnisse Franckes zum Hof sich immer
auch sogleich als Krise fiir das Wirken des Halleschen Pietismus
auswirken und daBl deshalb die Gewinnung des Kronprinzen und
spiteren Konigs Friedrich Wilhelm I. fiir Halle von geradezu funda-
mentaler Bedeutung war. Darin liegt nun aber auch das andere:
dieses Biindnis des Pietismus mit dem Absolutismus, mit den
wKriften des entstehenden absolutistischen preuBischen Macht-
staates” (S. 140), bleibt naturgemé&l nicht ohne tiefe und einschnei-
dende Riickwirkungen auf diesen Pietismus selbst! Deppermann
deutet diese Zusammenhinge wenigstens an: Spener, der in den
Pia Desideria von einer moglichst weitreichenden Reduzierung
des staatlichen Einflusses in der Kirche ausgegangen war, endet
bei einer massiven Forderung des landeshefrlichen Kirchenregi-
ments in Brandenburg-PreuBen®! Noch gewichtiger, wenngleich im
einzelnen z. Z. noch sehr viel weniger durchschaubar — diirfte die
Entwicklung sein, die Francke unter diesen Umstidnden durchge-
macht hat: seit 1693 beginnt seine Losung vom radikalen Enthu-
siasmus (S. 86), von Jahr zu Jahr wird seine entschiedene Betonung
einer ausgesprochen kirchlichen Frémmigkeit stdrker (S. 156,
Anm. 4)!

Carl Hinrichs groBes, posthum erschienenes Werk ,Preullentum
und Pietismus“4” bringt im einzelnen manche Uberschneidungen,
auch zahlreiche grundsitzliche Ubereinstimmungen mit Depper-
manns Buch; vor allem jedoch besitzen wir hier die z. Z. umfassend-
ste, eindringlichste und anregendste Gesamtschau der immensen
Bedeutung, die der Hallesche Pietismus fiir die Entwicklung des
preullischen Staates gehabt hat.

46 Die Arbeit von Martin Kruse (Speners Kritik am landesherrlichen Kirchen-
regiment und ihre Vorgeschichte, Witten: Luther-Verlag 1971, Arbeiten zur
Geschichte des Pietismus, 10) geht auf diese Probleme leider iiberhaupt
nicht ein. Hier wird die geistesgeschichtliche Tradition dieser Kritik vor-
gefiihrt, von der lutherischen Orthodoxie iiber Andred zu Dannhauer und
bis hin zu Hoburg. Einen wirklichen Beweis der Beeinflussung Speners
gerade durch diese Gestalten vermit man, im {ibrigen beschrinkt sich die
Behandlung Speners auf wenige Aspekte seines Wirkens, die zudem zu
willkiirlich ausgesucht erscheinen, um den Vorwurf von Speners ,Inkonse-
quenz im praktischen Verhalten® (S. 41—47) wirklich tragen zu kodnnen.

47 Untertitel: Der Pietismus in Brandenburg-PreuBlen als religits-soziale Re-
formbewegung. Gottingen: Vandenhoeck und Ruprecht 1971.
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Einzelne seiner Forschungsergebnisse hatte Hinrichs bereits
frither in mehreren Aufsidtzen veroffentlicht!®; hier kehren diese
Darstellungen als Gliederungsprinzipien der kaum iiberschaubaren
Stoffiille wieder. Ausgehend von dem grundlegenden Kapitel {iber
,Die universalen Zielsetzungen des Halleschen Pietismus® (S. 1—125)
handelt Hinrichs iiber die Stellung des Pietismus zum Milita-
rismus (S. 126—173) und zu den Stidnden (S. 174—300), um sodann
das Verhédltnis zum Frithkapitalismus (S. 301—351) und endlich
zur Aufklirung, reprisentiert durch Christian Thomasius und
Christian Wolff (S. 352—441), zu erdrtern.

,Es handelt sich um den Halleschen Pietismus August Hermann
Franckes, der seinem innersten Wesen nach eine religids-soziale
Bewegung mit weltweiter, universaler Zielsetzung gewesen ist, eine
Bewegung, die nichts Geringeres gewollt hat, als die damalige Welt
und ihre politischen und sozialen Verhiltnisse vom Boden einer
vermeintlich zweiten Reformation aus umzugestalten” (S. 1). Unter
diesem Gesichtspunkt durchleuchtet Hinrichs das Material, erléu-
tert die spiritualistisch-sozialreformerischen Tendenzen dieses Pie-
tismus, seine chiliastischen Ziige®, die Parallelen und Differenzen
zu den Sozialutopien der Zeit®® und schildert endlich die grandiose
Systematik, mit der Francke aus bescheidensten Anfingen z&h und
kithn ein Werk von wahrhaft weltumspannender Bedeutung er-
richtete. Freilich, hier werden dann auch die Grenzen erkennbar,
die die Durchfiihrung des urspriinglichen Planes verhinderten: der
preuBische Staat integriert, ja absorbiert in steigendem Mafle den
Halleschen Pietismus. ,BewuBte Inanspruchnahme der in Halle
entwickelten reformerischen Krifte fiir staatlich-preuBische Zwecke
unter Ignorierung der letzten universalen und Skumenischen Ziel-
setzung Franckes, aber auch eine bewufite Hinwendung von Pie-
tisten ausschlieBlich auf die Aufgaben dieses Staates selbst haben
den Pietismus verwandelt und ihm Ziige einer preuBischen Staats-

48 Die bibliographischen Angaben dariiber finden sich in dem in Anm. 47 ge-
nannten Werk, S. XIf.

49 Hichst aufschluBreich erscheint mir, wie von daher die theologische Be-
sonderheit von ,Halle* zu einer besonderen ,Sendung Preuflens“ ausge-
weitet wird: ,,Wenn Francke in dem ,allgemeinen. Verderben‘’ den preu-
Bischen Staat nicht unmittelbar vom géttlichen Gericht als bedroht ansieht,
so muBl er ihm eine Ausnahmestellung, eine Sendung zuschreiben, die
sich ihm schon in der Haltung dieses Staates zum Pietismus und seinen
Anstalten kundgetan hat.“ (S. 56.)

50 Einen materialreichen Aufsatz hat hierzu auch Peter Baumgart vorgelegt:
Leibniz und der Pietismus. Universale Reformbestirebungen um 1700. In:
Archiv fiir Kulturgeschichte 48 (1966), S. 364—386.
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religion verliehen® (S. 175). Die Stellung Franckes und der Hallenser
zum Militirwesen, dem zentralen Problem des aufsteigenden jun-
gen Staats, belegt diesen Wandel aufs deutlichste: aus der pieti-
stischen Abneigung gegeniiber dem Militdr — einer Einstellung,
die durchaus von spiritualistisch-schwéarmerischen Ziigen erfiillt ist
— wird die bewuBte Ann#herung, um mit Hilfe der Feldprediger
(um die Besetzung ihrer Stellen treibt man von Halle aus eine
ebenso eifrige wie geschickte Personalpolitik!) das Heer von innen
heraus religios-sittlich umzugestalten. Vielleicht noch eindriicklicher
treten die Folgen des Biindnisses von ,Preuflentum und Pietismus“
gegeniiber dem Stidndetum und insbesondere gegeniiber dem Adel
zutage. Schon frither hatte Friedrich Wilhelm Barthold in einer
hochst anregenden Untersuchung die erstaunlich breite Hinwen-
dung der kleinen und kleinsten deutschen Grafenhduser zum Pie-
tismus aufgezeigt’. Hinrichs belegt nun iiberzeugend, wie dieser
Adel durch den Halleschen Pietismus eine neue Lebensaufgabe
erhilt; die {iberkommenen Standesvorrechte werden akzeptiert,
aber sie werden doch zugleich relativiert durch das Ziel des aktiv
in der Welt handelnden, religiés und sozial fiir seine Untergebenen
verantwortlichen Menschen. ,Es ist das Bild eines rechnenden,
tkonomischen, auf gewissenhafte Berufserfiillung gerichteten, un-
auffilligen, diskreten, selbstbeherrschten, von Uberheblichkeit und
Diinkel freien, stoisch auf die Genilisse und Reize der Welt ver-
zichtenden adeligen Menschen, das hier aufgerichtet wird, ein ,ent--
feudalisiertes® Bild, in das biirgerliche Ziige einzudringen begin-
nen“ (S. 215).

Von der Interessengemeinschaft, die die absolutistische Krone
mit dem Pietismus gegeniiber der Orthodoxie und den Land-
stinden verband, war im Zusammenhang mit der Arbeit von Dep-
permann schon die Rede. Hier wird dieses Thema noch auf die
Provinz OstpreuBen ausgeweitet. Hinrichs zeigt, wie in Konigsberg
ein zweites wichtiges Zentrum des Pietismus entsteht, von wo aus
— wiederum fast ausschlieBlich auf die Krone gestiitzt — gegen
den religids-politischen Widerstand der konservativen Krifte in
Kirche und Gesellschaft geradezu ,eine gesamtstaatliche Kirchen-
und Schulreform® (S. 288) durchgesetzt wird.

Von ganz besonderem Gewicht endlich erscheinen mir die Aus-
fiihrungen iiber die Rolle des Pietismus bei der Etablierung des
Friihkapitalismus in Brandenburg-PreuBen. Hinrichs weist nach,
daB hinter der Verbindung des Potsdamer Militdrwaisenhauses mit
der groBen Berliner Tuchfabrik des ,Koniglichen Lagerhauses“ das
Vorbild der Franckeschen Anstalten stand. Aber nicht nur die
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Organisationsform wurde von hierher iibernommen, sondern ebenso
die Zielsetzung; Friedrich Wilhelm I. suchte von diesem Mittel-
punkt aus einen ,staatlichen Sozialismus®“ zu verwirklichen, wo-
durch einerseits seine Untertanen zu fleifigen und geniigsamen
Menschen erzogen wurden und wobei andererseits alle erzielten
Gewinne sogleich wieder fiir den weiteren wirtschaftlichen und
sozialen Aufbau Verwendung fanden. Das pietistische Vorbild zu
diesen Unternehmen wird in der Motivation erkennbar, dariiber
hinaus jedoch auch in vielfiltigen personlichen Verzahnungen
zwischen der pietistischen und der staatlichen Zentrale, zwischen
Halle und Potsdam also. ,Friedrich Wilhelm I. hat das Vorbild
Halles in staatlich und militdrisch modifizierter Weise verwirklicht.
Auch diese Umwandlung groBfer Privatbetriebe zu Staats- und
Stiftungsbetrieben unter sozialpolitischen Gesichtspunkten ist letzt-
lich eine Wirkung der Arbeit August Hermann Franckes® (S. 312).

Die Grenzen und Gefahren dieses Pietismus als ,,Staatsreligion”
werden dann allerdings im letzten Kapitel sehr klar ersichtlich,
bei der schroffen und bedingungslosen Ablehnung der Gedanken
von Thomasius und Wolff. Neben mancherlei Parallelen im Leit-
bild des idealen Biirgers bei Francke und Thomasius iiberwiegen
doch die Gegensitze. Kann Francke sich hier insgesamt noch ohne
groBe Miihe durchsetzen — wobei freilich seine besseren Bezie-
hungen zum Hof die ausschlaggebende Rollen spielen —, so ist
der Sieg des Halleschen Pietismus {iber Christian Wolff doch ins-
gesamt ein Pyrrhussieg gewesen, der Francke und seinen Freunden
nicht nur den Kronprinzen und spiteren Konig Friedrich II. end-
gliltig entfremdet hat, sondern der in weiten Kreisen die Abnei-
gung gegen diese Form der Frommigkeit bestdrkte. Nichtsdesto-
weniger hat Hinrichs sicher recht, wenn er sein Buch mit dem
Urteil beschlieft: ,,Der Pietismus war damit nicht tot... Der Sieg
der Aufklirung in PreuBen war besiegelt, aber das Erbe des Pie-
tismus wirkte weiter” (S. 441).

Die grundlegende Bedeutung August Hermann Franckes und des
Halleschen Pietismus insgesamt diirfte damit bewiesen sein. Aber
gerade die hervorragende Arbeit von Hinrichs macht doch zugleich
auch deutlich, was wir iber diesen Pietismus alles noch nicht
wissen. Welche Rolle spielte dieser Pietismus etwa in den West-

51 Die Erweckten im protestantischen Deutschland wihrend des Ausgangs des
17. und der ersten Hilfte des 18. Jahrhunderts, besonders die frommen
Grafenhtfe (1852/53). Nachdruck Darmstadt 1968.
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provinzen Preufiens®'? Welche geistigen Elemente wirkten mit ihm
zusammen? Hier sei es erlaubt, auf die Forschungen von Gerhard
Oesterreich hinzuweisen®?, der, ausgehend von dem Werk des Nieder-
landers Justus Lipsius und seiner Wirkung, den Begriff der
yniederldndischen Bewegung” zur Charakterisierung eines poli-
tisch-ethischen Neustoizismus gepriégt hat, den er iiberall in Europa,
insbesondere aber in Brandenburg-PreuBlen sich auswirken sieht.

i1* Hijerzu liegen fiir den westfilischen Raum immerhin einige anregende
Aufsétze aus den letzten Jahren vor: Helmut Esser (Gotthilf August Hoff-
mann. Ein Jugenderzieher pietistischer Prdgung am Dortmunder Gym-
nasium. In: Der Mirker 9, 1960, S. 274—277) zeigt am Beispiel Dortmunds,
welche Bedeutung der Schule bei der Durchsetzung dieses Pietismus zu-
kommt; man wendet sich nach Halle, um geeignete Schulleiter zu bekom-
men! In einer Untersuchung iiber Johann Georg Joch (J. G. Joch. Ein
Wegbereiter fiir den Pietismus in Dortmund. In: Beitrdge zur Geschichte
Dortmunds in der Grafschaft Mark 58, 1962, S. 175—208) hat Esser diesen
Gesichtspunkt noch ausgeweitet. Wir erhalten hier einen interessanten
Einblick in die ,Strategie® des halleschen Pietismus: wohl gab es in Dort-
mund schon vor der Ankunft Jochs Pietisten im spenerschen Sinne, aber
zu einer aktiven Zusammenfassung dieser Krifte und der Bindung an
August Hermann Francke kommt es erst durch den neuen Mann. Die Schule
wird mit dem neuen Geist erfiillt, Verbindungen zu Pfarrern der Umge-
bung und hochgestellten stddtischen Perstnlichkeiten bahnen sich an, mit
Bibel, Erbauungsbiichern und Traktaten aus Halle treibt man eine ener-
gische Propaganda. Zugleich wird Francke umfassend informiert und in
allen belangreichen Fragen um Rat oder Entscheidung angegangen; vor
allem aber versucht man, méglichst viele Stellen mit Méinnern der eigenen
Richtung zu besetzen. Gerhard Richter (Zum EinfluB des halleschen Pietis-
mus auf das kirchliche und schulische Leben in Soest in der ersten Hilfte
des 18. Jahrhunderts. In: Soester Zeitschrift 77, 1963, S. 84—05) zeigt, daB
in Soest die Arbeit im stddtischen Waisenhaus der Ansatzpunkt fiir die
Erfolge des halleschen Pietismus gewesen ist. Von hier aus dringt er in die
Bevilkerung und gewinnt dann 1730 mit der Berufung des neuen Scholar-
chen aus Halle groBfen EinfluB in der Stadt. Ahnlich wie in Dortmund, geht
die Entwicklung in Liidenscheid vor sich. Helmut Brettschneider (Johann
Sigismund Seltmanns Schriften und seine Briefe an August Hermann
Francke. In: Der Reidemeister. Geschichtsblitter fiir Liidenscheid Stadt und
Land Nr. 38, 14. Dez. 1966, S. 1—8) konfrontiert uns in der Gestalt des
Rektors Seltmann nicht nur mit einem entschiedenen Anhinger Franckes
(wie u.a. die abgedruckten Briefe des Liidenscheiders an Francke aus-
weisen), sondern auch mit einem umfassend gebildeten Theologen, der die
Jugend gewinnt und der ebenso groBfien EinfluBl auf das gehobene Biirger-
tum auszuiiben weil. Hier wird noch einmal besonders schon deutlich, was
auch die tibrigen genannten Aufsétze erkennen lassen: hochgestellte biirger-
liche Kreise, z.T. sogar Adelige, spielen durchweg bei der Ausbreitung
des halleschen Pietismus im westfdlischen Raum eine gewichtige Rolle.

52 Politischer Neustoizismus und Niederldndische Bewegung in Europa und
besonders in Brandenburg-PreuBen. Ein Beitrag zur Entwicklung des mo-
dernen Staates. In: Bijdragen en Mededelingen van het Historisch Ge-
nootschap 79 (1965), S. 11—75. Vgl. auch von demselben: Justus Lipsius als
Theoretiker des neuzeitlichen Machtstaates. In: HZ 181 (1956), S. 31—78.
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Inwieweit war August Hermann Francke davon beeinflufit — in-
wieweit beriihrten sich hier zwei geistige Bewegungen? ,Die ge-
waltige pddagogische Kraft, das Gefiihl der strengen Verantwor-
tung, der Wille zum aktiven Einsatz und zur bestédndigen Arbeit,
die methodische Ubung und stidndige Selbstkontrolle, der Kampf
gegen jede falsche moralische Sicherheit, die Mahnung zur M&Gi-
gung, Selbstbeherrschung und Askese waren allen beiden Bewe-
gungen gemeinsam®, urteilt Oestreich®, Inwiefern wirkte der
Hallesche Pietismus in dieser Symbiose in der Aufkldrung fort?
Es liegt auf der Hand, daB wir es hier mit einem grofien eigenen
Thema der Forschung zu tun haben. Nur auf ein, wie mir allerdings
scheint, héchst aufschluBireiches Indiz, mdéchte ich hier hinweisen:
Horst Schlechte hat zeigen konnen, daB die groBe kursdchsische
Staatsreform der Jahre 1762/63, die das Land finanziell, bildungs-
miBig und verwaltungstechnisch auf neue Grundlagen stellte,
durchweg von Personen getragen wurde, zu deren geistiger Pré-
gung auBer der Aufklirung der Pietismus in mehr oder weniger
starkem MaBe gehorte — der hallesche primir, dann aber auch der
der Briidergemeine des Grafen Zinzendorfs,

Bevor wir uns diesem Komplex Herrnhut zuwenden, scheint es
angebracht, kurz auf das Thema des sog. ,radikalen Pietismus“
einzugehen. Wie schon erwéhnt, ist dieser Bereich in der jiingsten
Forschung stark zuriickgetreten; dementsprechend kann hier im
wesentlichen nur von der Gestalt Gottfried Arnolds die Rede sein
— also des Theologen, der als radikaler Kirchenkritiker und er-
bitterter Feind der volkskirchlichen Institution begann — um als
Gemeindepfarrer, allerdings im konfessionell weitherzigen Bran-
denburg-PreuBen, zu enden. Da Gottfried Arnold als Verfasser der
,Unparteyischen Kirchen- und Ketzerhistorie“ (1699/1700) auch zu
den Vitern der neueren Kirchengeschichtsschreibung gehort, hat
seine Person immer wieder das Interesse der Forschung auf sich
gezogen., Von grundlegender Bedeutung ist hier zunéchst das Buch

53 Politischer Neustoizismus, S. 67f. — Vollig unzuldnglich fiir die Erhel-
lung des komplizierten Ineinanders von Orthodoxie, Pietismus und Auf-
klirung erweist sich leider die Arbeit von Hildegard Zimmermann: Caspar
Neumann und die Entstehung der Friihaufkldrung. Ein Beitrag zur schle-
sischen Theologie- und Geistesgeschichte im Zeitalter. des Pietismus. Witten:
Luther-Verlag 1969 (Arbeiten zur Geschichte des Pietismus, 4). Die Ver-
fasserin identifiziert Orthodoxie mit geistiger Enge, sieht diese Orthodoxie
bereits am Hofe Ernst des Frommen von Sachsen-Gotha iiberwunden
S. 44!), macht Johann Arnd zum Physikotheologen (S. 57!) usw., usw.

Horst Schlechte: Pietismus und Staatsreform 1762/63 in Kursachsen. In:
Archivar und Historiker. Studien zur Archiv- und Geschichtswissenschaft.
Zum 65. Geburtstag von Heinrich Otto Meisner. Berlin (Ost) 1956, S. 364—382.
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von Erich Seeberg gewesen®, der in einem weitausgreifenden
Uberblick die Kirchen- und Ketzerhistorie Arnolds in die Geistes-
und Frommigkeitsgeschichte der Zeit eingeordnet hat. Als das
eigentlich tragende Moment dieses Geschichtsverstdndnisses er-
scheint die mystisch-spiritualistisch gedeutete Idee vom fortlaufen-
den Verfall der wahren urchristlichen Kirche: ,Entscheidend war
die Durchfithrung der Verfallsidee in der Kirchen- und Ketzer-
historie und auch die neue Anschauung von den Ketzern ergibt
sich schlieBlich als Konsequenz daraus, wenn auch noch viele andere
Motive an dieser Idee mitgesponnen haben® (S. 498). Dagegen hat
nun Hermann Dorries die These vertreten, daB die so verbreitete
Konzentration alles Interesses auf das beriihmte kirchengeschicht-
liche Hauptwerk Arnolds dessen tatsichliche theologische Leistung
eher verstellen als kldren helfe: denn die Spannung zwischen
,Geist und Geschichte®, zwischen innerer Geisterfahrung und dem
Widerstand des faktisch Gewordenen in der Kirche sei das grofie
Problem seines Lebens und Denkens gewesen®®. Von da aus gerit
die Kirchen- und Ketzerhistorie an den Rand des Lebenswerkes
von Gottfried Arnold; in den Vordergrund dagegen tritt sein le-
benslanges Bemiihen, die individualistische geistliche Erfahrung
mit der kirchlichen Realitdt — die durchweg am Modell der Ur-
kirche gemessen wird — fiir sich und andere zu vermitteln. Hierin,
so betont Dorries, liegt die wesentliche Kontinuitdt von Gottfried
Arnolds theologischer Existenz — und nicht in der groBen, schroff
antiinstitutionellen Kirchengeschichte! ,Die ihm einst zugefallene
Lebensaufgabe, gegen das Verderben der Amtskirche zu zeugen,
machte jetzt der unscheinbareren Platz, sich um anderer willen
dem kirchlichen Brauch anzupassen® (S. 95).

Diese veridnderte Sicht Arnolds hat jiingst Jiirgen Biichsel in
einer interessanten Untersuchung sowohl bestitigt als auch in
charakteristischer Weise differenziert: , Geist und Geschichte” wer-
den, fraglos treffender, als das Gegeneinander und Miteinander

55 Gottfried Arnold, die Wissenschaft und die Mystik seiner Zeit. Studien
zur Historiographie und zur Mystik., Meerane 1923. Uber die Bedeutung
Arnolds urteilt Martin Schmidt in einem kurzen Uberblick: ,In diesen
beiden Punkten — der Nédhe zum mystischen Spiritualismus und der Auf-
nahme der historischen Wissenschaft in das GlaubensbewuBtsein — liegt
die Bedeutung Gottfried Arnolds.“ (G. Arnold — seine Eigenart, seine
Bedeutung, seine Beziehung zu Quedlinburg. In: Wiedergeburt und neuer
Mensch, S. 331—341. Das Zitat S. 338).

Geist und Geschichte bei Gottfried Arnold. Goéttingen 1963 (Abhandlungen
der Akademie der Wissenschaften in Géttingen, Phil.-Hist, Klasse 3, 51).
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von ,Kirche und Wiedergeburt® gezeichnet®, Ausgehend von der
»Wahren Abbildung der ersten Christen® (1696), Arnolds erster
grofBer Schrift, wird die zentrale Bedeutung der Wiedergeburt fiir
diese Theologie ebenso deutlich wie ihr Dréngen auf eine radikale
Erneuerung der Kirche nach der Norm der ersten Christenheit.
Die Kirchen- und Ketzerhistorie filigt sich dann durchaus in diese
Struktur ein; wohl erscheint sie als ein besonders entschiedener
Ausdruck der mystisch-separatistischen Kirchenkritik Arnolds, je-
doch gleichwohl getragen von seiner mystisch-quietistischen Grund-
iiberzeugung, die dann mit zunehmendem Alter mehr und mehr in
den Vordergrund seiner Theologie und seines Lebens tritt. Biichsel
erkldart: ,Im Quietismus ist Arnolds Enthusiasmus und &uBere
Radikalitdt endgiiltig {iberwunden. In ihm trifft man auf den
eigentlichen Grund fiir Arnolds Wandel zum Pietismus® (S. 143).
Eine Fiille von Fragen, von historischen wie auch theologischen,
ist damit freilich noch ungeldst. Wie verhélt sich z. B. dieser Quie-
tismus zum mystischen Spiritualismus? Vor allem aber: ist es nicht
eine hochst fragwiirdige Engfiihrung, wenn hier der kirchliche
Pietismus ganz selbstverstidndlich mit dem Pietismus schlechthin
identifiziert wird?

Wie flieBend die Grenzen tatsédchlich sind, wie komplex und
kompliziert die Zusammenhinge, zeigt eindriicklich die vorziigliche
Studie von Heinz Renkewitz iiber Hochmann von Hochenau, die
dankenswerterweise in den ,, Arbeiten zur Geschichte des Pietismus“
neu aufgelegt worden ist®®. Hochmann war ein radikaler Pietist,
der eine schwirmerisch-enthusiastische Frommigkeit vertrat, die
Trennung der wahrhaft Glaubigen von der verfallenen Kirche pro-
klamierte und sein Leben in der Spannung zwischen leidenschaft-
lichen geistlichen Eroberungsziigen durch weite Teile Deutschlands

57 Gottfried Arnold. Sein Verstindnis von Kirche und Wiedergeburt. Witten:
Luther-Verlag 1970 (Arbeiten zur Geschichte des Pietismus, 8).

58 Hochmann von Hochenau (1670—1721). Quellenstudien zur Geschichte des
Pietismus. Witten: Luther-Verlag 1969 (Arbeiten zur Geschichte des Pietis-
mus, 5). — In dieses Werk ist auch ein groBer Teil des reichen Materials
der ungedruckten Dissertation von Victor PleB aufgenommen worden (Die
Separatisten und Inspirierten im Wittgensteiner Land und Zinzendorfs
Tatigkeit unter ihnen im Jahre 1730. Diss. theol. Miinster 1921?, Masch.).
Uber einige geistige Ausstrahlungen aus diesem Gebiet in das Siegerland
informiert Ludwig Koechling (Die Separatisten in Freudenberg. Eine Bei-
trag zur Geschichte des Pietismus im Siegerland. In: Jahrbuch des Vereins
fiir Westf. Kirchengeschichte 49/50, 1956/57, S. 101—123): anhand der (abge-
druckten) Protokolle des Presbyteriums Freudenberg begegnen wir einer
kleinen Gruppe junger Handwerker, die sich insgeheim mit Jakob Bohmes
Schrift ,Mysterium Magnum® beschéftigt.
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einerseits und vélliger Stille und Zurilickgezogenheit andererseits
verbrachte. Es ist natiirlich nicht moglich, hier auch nur annidhernd
den Reichtum dieser Untersuchung vorzufiihren; sie tridgt die Be-
zeichnung ,Quellenstudien” mit vollem Recht im Untertitel. Nur
darauf mochte ich hinweisen, dal Hochmann 1693 als Student im
Halle August Hermann Franckes seine Bekehrung erlebte — und
dort sogleich in einen Kreis enthusiastisch gestimmter Freunde
geriet, wobei auch chiliastische Gedanken eine nicht unwesentliche
Rolle spielten. Von ganz auBlerordentlicher Bedeutung fiir die gei-
stige Entwicklung Hochmanns ist dann Johann Wilhelm Petersen
geworden — jener noch immer viel zu wenig gewiirdigte und in
seiner eminenten Breitenwirkung kaum erforschte Theologe, der
mit den wichtigsten Personlichkeiten des kirchlichen Pietismus
ebenso verbunden war wie mit dem auBerkirchlichen Pietismus.
Auch Hochmann 148t sich trotz aller Eindeutigkeit seiner Entschei-
dung fiir einen enthusiastischen Spiritualismus nicht glatt und
bruchlos auf diese Seite setzen; immer wieder hat es vielmehr in
seinem Leben Zeiten gegeben, in denen er sich dem kirchlichen
Pietismus angendhrt hat, insbesondere in seinen letzten Jahren.
Und auch in der theologischen Grundkonzeption Hochmanns —
wie Renkewitz sie zeichnet — begegnet uns eine Denkstruktur, die
iiberall in der weitverzweigten Bewegung des Pietismus anzu-
treffen ist: ,Am Anfang steht das gottliche Liebeswesen; aus ihm
hat der Mensch seinen Ursprung; die Menschheit fiel von Gott ab
in Sonderung und Siinde; sie erfihrt Gottes Willen, der ihr deshalb
Gericht schickt und sie auf einen neuen Weg leiten will; endlich,
sobald die Sonderung durch die Bekehrung und durch die Léute-
rung beseitigt ist, wird Gottes Wille in Gottes Wesen zuriickge-
nommen werden® (S. 366). Es diirfte deutlich sein, daB sich auch
hier, angesichts der Frage nach dem Wesen des ,radikalen® bzw.
des auBerkirchlichen Pietismus, noch Forschungsprobleme von er-
heblicher Relevanz vor uns auftiirmen.

Zu den zahlreichen Grafenhofen, die sich dem Wirken Hoch-
manns 6ffneten, gehérte auch der von Ebersdorf; am gleichen Hof
gewann dann ein junger Mann aus altem Adel nicht nur seine Frau,
sondern tiefe, ihn lebenslang bestimmende Eindriicke: Nikolaus
Ludwig von Zinzendorf und Pottendorf (1700—1760)%. Seine Person
und seine Theologie gehéren — so darf man ohne Ubertreibung
sagen — bis auf den heutigen Tag zu den umstrittensten Phéno-
menen der Kirchengeschichte. Das kommt nicht zuletzt darin zum
Ausdruck, daB auf die Frage nach Wesen und Eigenart des von

5 Vgl. ebd., S. 385—389.
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ihm vertretenen Pietismus nicht nur héchst unterschiedliche, son-
dern einander direkt wiedersprechende Antworten vorliegen. Noch
immer ist ein grofer Teil der Literatur von der Alternative be-
herrscht: entweder radikaler Spiritualist — oder kongenialer Er-
neuerer reformatorischer Gedanken Luthers. Dabei sind — im
Unterschied zu den anderen fithrenden Gestalten des Pietismus —
Zinzendorfs Werke in einer Neuausgabe zuginglich: Erich Beyreu-
ther und G. Meyer haben einen Facsimile-Nachdruck der Haupt-
schriften des Grafen in 6 Bénden besorgt und danach — auf die
gleiche Weise — noch 9 Erg#nzungsbinde folgen lassen®. Kann
diese Edition eine historisch-kritische Ausgabe auch keineswegs
ersetzen, so kommt ihr doch immerhin das Verdienst zu, die Texte
zuginglich gemacht zu haben. Auch eine neuere Biographie Zinzen-
dorfs besitzen wir: Erich Beyreuther hat in drei Binden den Lebens-
weg seines Helden von den Jugendjahren iiber die Anfinge in
Herrnhut bis hin zur Ausbreitung der ,Briidergemeine® {iber
ganz Europa und weiter nachgezeichnet®!; eine knappe Zusammen-
fassung dieses Bildes hat Beyreuther schlieflich auch in der Reihe
»2Rowohlts Monographien® vorgelegt®?, Die Stdrke dieser Dar-
stellungen liegt in der frischen, anschaulichen Weise, in der

80 Nikolaus Ludwig von Zinzendorf. Hauptschriften in 6 B#nden. Hg. von
E. Beyreuther und G. Meyer. Nachdruck Hildesheim 1962—63; Erginzungs-
bidnde 1—9 zu den Hauptschriften. Hg. von denselben. Nachdruck ebd., 1966.

81 Der junge Zinzendorf. Marburg/Lahn: Francke-Buchhandlung 1957; Zin-
zendorf und die sich allhier beisammen finden. Ebd. 1959; Zinzendorf und
die Christenheit. 1732—1760. Ebd.1961. — Wenigstens hingewiesen sei auf zwei
Untersuchungen, die der Ausbreitung der Briidergemeine in Westfalen
nachgegangen sind. Siegfried Schunke hat in seiner ungedruckten Disser-
tation die ,Beziehungen der Herrnhuter Briidergemeine zur Grafschaft
Mark® untersucht (Diss. theol. Miinster ), Ludwig Koechling ist dem
gleichen Thema fiir Minden-Ravensberg nachgegangen (Minden-Ravensberg
und die Herrnhuter Briidergemeine. In: Jahrbuch des Vereins fiir Westf.
Kirchengeschichte 53/54, 1960/61, S. 94—109; 55/56, 1962/63, S. 69—103). Die
Versuche der Briider, eine eigene Gemeinde in oder bei Minden zu griin-
den, scheiterten; die Verbindungen zur Briidergemeine werden wvon ihr
aus durch Reiseprediger im Rahmen der herrnhutschen ,Diasporaarbeit®
aufrechterhalten. Deren Berichte bieten beiden Autoren reiches Material.
Daraus geht hervor, daf die Erfolge Herrnhuts vor allem auf dem Land
lagen, wo es auch zu einigen Erweckungen kam. In den Stddten dagegen
konnte man praktisch nirgends FuB fassen. Dementsprechend rekrutierten
sich diese Erweckten auch durchweg — von ganz wenigen Pfarrern abge-
sehen — aus den unteren Bevdilkerungsschichten. Aufs ganze gesehen
blieb auch die Zahl dieser Frommen recht gering und nahm zudem gegen
Ende des 18. Jahrhunderts splirbar ab.

%2 Nikolaus Ludwig von Zinzendorf in Selbstbildnissen und Bilddokumenten.
Hamburg 1965 (Rowohlts Monographien, 105).
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Beyreuther zu erzdhlen weil; zahlreiche liebevoll ausgebreitete
Einzelheiten vermitteln immer wieder ein ausgesprochen plastisches
Bild jener Zeit, ihrer Menschen und speziell des Grafen mit seiner
Gemeine. Die klare Grenze dieser Biographie aber ftritt stets
iiberdeutlich da zutage, wo es um die Entfaltung theologischer
Zusammenhinge geht, um kritisches Urteilen und differenziertes
Werten. ,Die Grundtendenz des Verfassers lduft auf eine nahezu
uneingeschrinkte Anerkennung der Lebensleistung Zinzendorfy
hinaus“, urteilt denn auch F. W. Kantzenbach — wie mir scheint
zu recht — tiiber diese Biicher®®. Beyreuther schreibt im Grunde
nur fiir Anhinger Zinzendorfs; da heilen dann sehr leicht diejeni-
gen, die sich dem Grafen entgegenstellen, einfach ,Stdrenfriede®
(Bd. 2, S. 271)! Probleme — wie etwa die Missionstitigkeit Herrn-
huts innerhalb der Kirchen — werden nicht selten pathetisch zuge-
deckt: ,,In harter, kithner, realistischer Art schickte es [= Herrnhut]
sich nunmehr an, unter dem méchtigen Zwang der Sache Jesu, der
die Mahren ihr Leben verschrieben hatten, die weite Welt ins Auge
zu fassen® (Bd. 2, S. 247). Ahnliche Belege liefien sich héufen. Alles
das riickt diese Binde — trotz der eindriicklichen Fiille des ver-
arbeiteten Materials — an die Grenze einer wissenschaftlichen
Darstellung, in die unmittelbare Ndhe frommer Erbauungslitera-
tur namlich; der massive Trend zur Apologie um jeden Preis ist
eher geeignet, das Bild Zinzendorfs und seiner Gemeinde zu ver-
stellen als es zu erhellen.

Dem Zusammenhang von Briidergemeine und Methodismus,
den theologischen und praktischen Beriihrungen wie dann auch den
Abgrenzungen zwischen Zinzendorf und John Wesley ist Martin
Schmidt in seiner gewichtigen Biographie des grofen Engldnders
in zwei umfangreichen Kapiteln nachgegangen®. Durch Herrnhut
erfihrt Wesley eine echte Begegnung mit der reformatorischen
Theologie Luthers; aber zugleich sieht Wesley Grenzen und Ge-
fahren in dieser Frommigkeit Herrnhuts sowie insbesondere in
der nahezu absolutistischen Stellung des Grafen innerhalb der
Gemeinde. Bemiithungen um eine neue Anndherung scheitern zu-
letzt am theologischen Gegensatz: ,Zinzendorf sah den neuen
Menschen mit Luther als Anfidnger, vom Ursprung, von der Ab-
hingigkeit von Gott her - Wesley als Fortschreitenden vom Ziel,
von der Vollendung bei Gott her... So schieden sich hier zwei

63 Das Bild des Grafen. Ein Literaturbericht zur Zinzendorf-Forschung. In:
Lutherische Monatshefte 1962, S. 384—391. Das Zitat S. 387.

64 John Wesley, Bd. 1, Ziirich-Frankfurt 1953, S. 188—273; Bd. 2, ebd. 1966,
S. 13—T74.
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Zeitalter. Wesley war der moderne, Zinzendorf der reformatorische
Denker“ (Bd. 2, S. 63).

War Zinzendorf tatséichlich ein Reprdsentant reformatorischer
Theologie in seiner Zeit? Wurzelt — wie Erich Beyreuther in
seinen ,Studien zur Theologie Zinzendorfs“%® es als allgemeinen
Konsens der Forschung formuliert hat — ,die grifliche Theologie
und Frommigkeit in der lutherischen Rechtfertigungsbotschaft“?
(S. 23) Unverkennbar geht ein starker Trend in diese Richtung.
Nachdem schon die &ltere, zumeist von Herrnhutern getragene
Forschung®, im Denken des Grafen insbesondere diese Linie,
die zu Luther flihrte, herausgestellt hatte, vertritt — wie erwdhnt —
u.a. auch Martin Schmidt diese Uberzeugung: freilich in jener
differenzierteren Form des spannungsvollen Mit- und Gegenein-
anders von reformatorischen und spiritualistisch-pietistischen Tra-
ditionselementen. Am Beispiel von Zinzendorfs Verhiltnis zur
Confessio Augustana hat Schmidt diese Sicht im einzelnen darge-
legtt”; die selbstbewuBte theologische Eigenstidndigkeit des Grafen
wird da ebenso sichtbar wie seine Verhaftung im pietistischen Erbe-
und endlich immer wieder die Kraft, zu den reformatorischen
Positionen Luthers durchzustoBen. Ahnlich hatten schon frither
die bereits genannten Studien Erich Beyreuthers argumentiert.
Diese Aufsitze bieten praktische eine Theologie Zinzendorfs. Natiir-
lich ist es nicht moglich, ihren reichen Inhalt hier in extenso vor-
zufithren, Hinweise auf die groBen Linien miissen geniigen. Sehr
liberzeugend arbeitet Beyreuther die zentrale Rolle der Christologie
in Zinzendorfs Theologie heraus (S. 9—34 u.6.), das Bibelverstind-
nis des Grafen (S. 74—108) wie auch der stets umstrittene Gebrauch
des Loses in Herrnhut (S. 109—139) werden erhellt, die Vorstellungen
von Kirche und Mission (S. 140—171), Gemeinde und Gemeinschaft
entfaltet (S. 172—200). Von besonderer Bedeutung scheint mir dann
der Abschnitt iiber Zinzendorf und Bayle zu sein (S. 201—234),
wo Beyreuther die anregende These vertritt, der Graf habe zu den
ganz wenigen in jener Zeit gehort, die das positive theologische
Anliegen Bayles in seiner Religions- und Christentumskritik er-
kannten.— Nicht zufillig enden die Studien mit zwei Aufsitzen,
die um das Verhiltnis Zinzendorfs zu Luther kreisen (S. 235—279).

8 Gesammelte Aufsiitze. Neukirchen: Neukirchener Verlag der Buchhandlung
des Erziehungsvereins 1962.

% Uber diese dlteren Darstellungen vgl. Anm. 63 sowie die kritische Lite-
raturiibersicht bei Leiv Aalen: Die Theologie des jungen Zinzendorf. Berlin-
Hamburg: Lutherisches Verlagshaus 1966, S. 18—40.

87 Zinzendorf und die Confessio Augustana. In: ThLZ 93 (1968), Sp. 801—824.
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Hatte es bereits eingangs tiber den Grafen geheifien: ,,Unbestreitbar
sind gewisse Ideeneinfliisse seiner Zeit bei ihm wirksam. Aber er
hat doch, fiir wie gegen seine Epoche stehend, das echte Erbe der
Reformation festgehalten und weitergegeben® (S. 34), so wird diese
Position nun weiter entfaltet; und war die These von Zinzendorf
als dem Erneuerer der reformatorischen theologia crucis gleichsam
der rote Faden, der durch alle jene Aufsidtze hindurchlief — jetzt
wird diese These thematisiert. Weil hier aber Herz und Mitte der
Theologie Zinzendorfs liegen, muBl die Abgrenzung gegeniiber allem
mystischen Spiritualismus scharf und schroff sein: ,Nur vom
Luthertum aus ist der Graf wirklich zu verstehen, niemals von dem
spiritualistisch-mystisch-philadelphischen Gedankengut aus, dem er
gewilB bleibend verhaftet blieb in gewollter dialektischer Spannung
zur reformatorischen Botschaft® (S. 247).

Dieses klare Nein richtet sich u.a. ausdriicklich gegen die Posi-
tion die Leiv Aalen in seiner Untersuchung iiber ,Die Theologie
des jungen Zinzendorf® bezogen hat®. Ebenso griindlich wie um-
sichtig wird hier die tiefreichende Prigung des Grafen durch Ele-
mente des mystischen Spiritualismus aufgewiesen (S. 45—219), da-
nach wird in kritischer Durchmusterung der Grundgedanken zin-
zendorfscher Theologie die beherrschende Rolle dieses Gedanken-
guts aufzuzeigen versucht (S. 220—399). Aalen weil im {iibrigen
nicht nur die Gegenposition Zinzendorfs gegen die Aufklirung und
dann seinen Kampf mit dieser geistigen Bewegung iiberzeugend
darzustellen; er betont auch ausdriicklich, daB der Graf natiirlich
nicht losgelést von allen lutherisch-kirchlichen Traditionen und
Bindungen gedacht und gelebt habe. Freilich, im Endergebnis
idndert das nichts an seinem Urteil, das im genauen Gegensatz zu
Beyreuthers Auffassung lautet: ,Recht besehen ist nicht Luther,
sondern die Schwirmer der Reformationszeit sind Urheber dieser
Anschauung ... “ (S. 398). So alternativ und einander ausschlieBend
diese Positionen auf den ersten Blick erscheinen: hier liegt, wie mir
scheint, eher ein verbaler Gegensatz vor als einer, der in der Sache
selbst begriindet wire. Fragwiirdig ist zunichst doch wohl die hier
wie da betriebene grundsétzliche theologische Abqualifizierung des
mystischen Spiritualismus — so daB der Nachweis derartiger Tra-
ditionen schon identisch ist mit dem theologischen Verdikt. Nicht
minder fragwiirdig erscheint mir die hier wieder einmal zutage
tretende Art und Weise des Umgangs mit Luther und der refor-
matorischen Theologie. Beide Forscher, Beyreuther sowohl als auch

68 Zu den bibliographischen Angaben siehe Anm. 66. Die Arbeit lag bereits
1952 norwegisch unter dem Titel ,Den unge Zinzendorfs teologi“ vor.
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Aalen — und ihre Namen haben hier durchaus paradigmatische
Bedeutung! — konstatieren gewichtige Differenzen zwischen Zin-
zendorf und Luther. Leiv Aalen unterstreicht diese Differenzen
und betont den Gegensatz — um den Preis einer faktischen Verab-
solutierung der altprotestantischen Theologie, auf die dann nur noch
Verfall und Niedergang folgen konnen. ,Stellt der Neuprotestan-
tismus als solcher sowohl kirchlich als auch theologisch eine vom
reformatorischen Christentum weithin abweichende Christentums-
deutung dar, dann trifft das auch bei Zinzendorf insofern zu, als
er... als Exponent der damaligen Zeitwende dasteht® (S. 15).
Aalen vermag von seiner Position aus eine bereits friiher
vertretene These, wonach Zinzendorf der Reprasentant einer neuen
Zeit sei, nidmlich der ,Frithromantik®, die bereits iiber die Auf-
kldrung und den Pietismus hinausgeschritten sei, eindriicklich zu
machen; aber jeder Moglichkeit, die damit aufgebrochenen neuen
religiosen und theologischen Probleme wirklich zu lésen, hat er
sich von jener Position aus grundsétzlich begeben. Beyreuther um-
gekehrt neigt dazu, die tatsédchlichen Differenzen zwischen Luther
und Zinzendorf zu kaschieren — um den religitsen und theologischen
Antworten, die Zinzendorf auf die geistigen Herausforderungen
seiner Zeit zu geben versucht hat, wirklich gerecht werden zu
konnen. Doch was hat Luther mit alledem zu tun? Er wird, wie
mir scheint, weder hier noch da wirklich ernst genommen, sondern
als Schibboleth gehandhabt fiir vorausliegende, aber hier nicht
mehr reflektierte grundsitzliche systematische Entscheidungen iiber
das Verhiltnis von Offenbarung und Geschichte, iiber Mdglichkeit
und Notwendigkeit von aktualisierender Veridnderung einerseits
und zeitloser Bewahrung christlicher Lehre und Verkiindigung
andererseits. Die neuere Zinzendorfforschung jedenfalls diirfte sehr
deutlich machen, dafl die weithin geiibte Berufung auf Luther und
die reformatorische Theologie des 16. Jahrhunderts viel hiufiger
verzerrende und verdunkelnde Wirkung ausgeiibt hat als daB sie
zur Erhellung der historisch-theologischen Zusammenhinge bei-
trug®e.

Unter den zahlreichen Personlichkeiten, die Zinzendorf bereits
zu Lebzeiten entschieden entgegengetreten sind, ragt in unserem

% Nur eben hinweisen mdchte ich auf die meines Wissens neuste Arbeit
tber Zinzendorf von Theodor Wettach: Kirche bei Zinzendorf (Diss. theol.
Miinster). Wuppertal: Theologischer Verlag Rolf Brockhaus 1971. Hierbei
handelt es sich um eine recht kritiklose Materialsammlung zum Thema,
die von der Uberzeugung getragen ist, daB Zinzendorfs Gedanken ,heute
ungeahnte Mdoglichkeiten zum interkonfessionellen Gesprich bieten kénn-
ten? (S. 200, vgl. auch S. 227 f).
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Zusammenhang die Gestalt Johann Albrecht Bengels hervor.
Gottfried Mdlzer ist in seiner Dissertation der Frage nachgegangen,
wie es zu den Spannungen und dann zum Gegensatz zwischen den
beiden Pietisten gekommen ist und welches die theologischen Griin-
de dafiir auf seiten Bengels waren’. So gewichtig die personlichen
wie auch die sozialen Unterschiede zwischen dem sprunghaften,
weltgewandten Grafen einerseits, dem griiblerisch-konservativen
Klosterlehrer andererseits immerhin gewesen sind: die Differenzen
brechen in dem Augenblick auf, wo Zinzendorf der heilsgeschicht-
lichen Theorie Bengels kiihl und reserviert entgegentritt. Allen
spidteren Anniherungsversuchen zum Trotz verschidrfen sich die
Gegensitze, als Bengel von seinen Anhingern zur Stellungnahme
iiber Herrnhut aufgefordert wird; jetzt stellt sich Bengel namlich
auf den Boden der Orthodoxie und mift mit ihrem System den
~Schwirmer“ und ,Enthusiasten“ Zinzendorf! Etwas spitz, aber
doch wohl richtig schreibt Maélzer iiber die Wurzeln dieser Aus-
einandersetzung: ,Bengels Kritik an Zinzendorfs Missionsarbeit
zeigt, daB jeder der beiden Méinner das theologische Lieblingskind
des anderen fiir illegitim erklirte; denn Bengels Einwinde gegen
die Missionsarbeit der Briidergemeine mufite Zinzendorf ebenso
empfindlich treffen, wie dessen Ablehnung der Lehre von der
oeconomia divina Bengel traf” (S. 136).

Gottfried Mdlzer hat eine Reihe der hier nur angedeuteten Ge-
danken dann in seiner Gesamtdarstellung von Leben und Werk
Johann Albrecht Bengels in einen weiteren biographischen und
theologischen Rahmen eingeordnet™. Das fliissig geschriebene, gut
lesbare Buch faBit in gliicklicher Weise die Ergebnisse der bisherigen
Forschung zusammen. Maélzer gliedert seinen Stoff unter drei Ge-
sichtspunkten: der Darstellung von Bengels Leben (S. 15—121) folgt
die Charakteristik seiner Werke (S. 123—283) und ‘endlich eine
kritische Wiirdigung des Lehrers, Prilaten und Theologen
(S. 285—368). Treten im ersten Teil die intensiven Berithrungen
Bengels mit dem Pietismus hervor — angefangen beim separa-
tistischen Pietismus im Hause seines Pflegevaters Spindler iiber
pietistische Professoren an der Universitdt Tiibingen und einem
begeisternden Aufenthalt in Halle bei August Hermann Francke
bis hin zum eigenen Abhalten von Erbauungsstunden — so er-
scheint Bengels Lebenszuschnitt andererseits doch sowohl weiter

70 Bengel und Zinzendorf. Zur Biographie und Theologie Johann Albrecht
Bengels. Witten: Luther-Verlag 1968 (Arbeiten zur Geschichte des Pietis-
mus, 3).

7t Johann Albrecht Bengel. Leben und Werk. Stuttgart: Calwer Verlag 1970.
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als auch konservativer, um leicht unter den giingigen Begriff
eines Pietisten subsumiert zu werden. Dieser Eindruck verstirkt
sich noch, wenn man auf Bengels Werke blickt: von der Edition
klassischer und patristischer Texte schreitet er weiter zur Text-
kritik des NT — die bezeichnenderweise bei seinen Anhéngern
tberhaupt keine Nachfolge gefunden hat; darauf baut Bengel,
streng im Rahmen der Wissenschaft seiner Zeit, seine Kommentie-
rung das NT auf, die endlich in seinem heilsgeschichtlichen Entwurf,
der auf der Berechnung des jiingsten Tages nach der Apokalypse
basiert, ihren Hohepunkt findet. ,Eschatologische Naherwartung,
das Rechnen auf die bald bevorstehende Wiederkunft Christi gibt
Bengels Ausfilhrungen das Geprége...“ (S. 227); hier hat er die
tiefsten Wirkungen gehabt. Dies ist allerdings auch der Bereich von
Bengels Lebenswerk, wo ihm sein Biograph am kritischsten gegen-
tibersteht: ,Wir sind also der Ansicht, daB Bengel keineswegs ein-
fach Opfer seines theologischen Milieus ist, seine Heilstheologie
aus den Denkstrukturen seiner Zeit zwangsldufig hervorgeht, son-
dern vielmehr, dafl er auch und gerade unter den ihm gegebenen
Voraussetzungen voll verantwortlich ist fiir eine Theologie, die
nicht mehr als Schrifttheologie bezeichnet werden kann“ (S. 333).
Wahrscheinlich wiirde eine stérkere Einordnung Bengels. in die
unterschiedlichsten pietistischen Entwiirfe seiner Zeit zum Thema
Naherwartung und Chiliasmus dieses Verdammungsurteil doch
stirker differenzieren! Aber wie dem auch sei: in Bengel steht
— und das, so scheint mir, ist die groSe Bedeutung dieses Buches —
eine Gestalt vor uns, die auf der einen Seite zutiefst vom Geist
und der religids-theologischen Tradition des Pietismus geprigt ist;
und die auf der anderen Seite — im exakten Gegensatz zu Zinzen-
dorf — sich nicht weiter von der lutherischen Orthodoxie 16st,
sondern geradezu zu ihr zuriicklenkt. DaB damit die Frage nach
Wesen und Eigenart des Pietismus nicht leichter wird, sondern sich
erneut kompliziert, liegt auf der Hand; vom mystischen Spiri-
tualismus jedenfalls kann bei Bengel nur sehr eingeschrinkt die
Rede sein. Freilich ist nicht zu iibersehen, da das Weiterwirken
der Gestalt Bengels nur um den Preis einer tiefgreifenden An-
passung an eine spéitere Norm ,des Pietistischen“ méglich war.
Mélzer, der dankenswerterweise auch auf diesen ProzeB eingeht
(S. 368—390), faBt ihn so zusammen: ,Seine Epigonen aber (15 5)
haben seine Gelehrtenarbeit nicht verstanden, konnten und wollten
sie nicht wiirdigen, aus ihr lernen, an sie ankniipfen. Sie machten
ihren Erzvater zu einer Gestalt von groBSer Popularitit um den
Preis, ihn um einige GliedmaBen verkiirzen zu miissen. Es steht
zu fiirchten, dal dabei auch sein Kopf verloren ging“ (S. 379).
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Man versteht Wesen und Eigenart des Pietismus im 17. und
18. Jahrhundert nicht, wenn man diese Bewegung einfach durch die
Brille des 19. Jahrhunderts sieht; und man versteht den wiirttem-
bergischen Pietismus nicht, wenn man nur auf die Gestalt Johann
Albrecht Bengels blickt. Wie vielgestaltig dieser Pietismus tat-
séchlich gewesen ist - aber auch, welche Tendenzen in ihm weiter-
gewirkt haben und welche nicht - 146t sich jetzt an der groBartigen
Bibliographie der ,Werke der wiirttembergischen Pietisten des
17. und 18. Jahrhunderts“ ablesen, die wir ebenfalls Gottfried
Mdlzer verdanken’. Dieses Werk ist ein echter Wurf! Denn hier
werden uns nicht nur insgesamt 63 pietistische Autoren aus dem
wiirttembergischen Raum mitsamt dem Verzeichnis ihrer Schriften
vorgestellt, sondern wir erfahren auch, welche ihrer Werke neu
aufgelegt wurden, welche in Teilsammlungen oder in Auswahl
erschienen und endlich, welche dieser Biicher in Ubersetzungen
herauskamen. Es diirfte einleuchten, daB wir mit dieser Biblio-
graphie Uber ein vorziigliches Instrument zur Erforschung des
wirttembergischen Pietismus verfligen — und iiber eine wahre
Fundgrube speziell zu Fragen der Nachwirkungen dieses Pietismus.
Schon ein fliichtiger Uberblick iiber die insgesamt 3112 Nummern
dieses Bandes zeigt eindriicklich, wie stark im 19., aber auch noch
im 20. Jahrhundert die Ausstrahlungen dieses Pietismus gewesen
sind — und zwar keineswegs nur in Wiirttemberg, sondern in wei-
ten Teilen Deutschlands und sogar dariiber hinaus.

Die ganze Breite des alten wiirttembergischen Pietismus wie
auch seine Entwicklung und Verdnderung kommt endlich in einer
vorziiglichen Untersuchung von Hartmut Lehmann zur Sprache:
wPietismus und weltliche Ordnung in Wiirttemberg vom 17. bis
zum 20. Jahrhundert“’®. Unserem Thema entsprechend miissen
wir uns hier auf die beiden ersten Teile des Buches beschrinken,
die den Zeitraum bis zum Jahre 1780 behandeln (S. 22—134).
Den Profanhistoriker Lehmann interessieren vor allem die poli-
tischen und sozialen Auswirkungen dieses Pietismus innerhalb
des sozialgeschichtlichen Kontextes jener Zeit. Das Bild, das er
davon zeichnet, hat — wie mir scheint — seine besondere Bedeutung
darin, daBl es aufgrund griindlicher und sorgféltiger Erhebungen
viele falschen Vorstellungen und manchen unkritischen Uberschwang
mit der niichternen Wirklichkeit konfrontiert: Im Unterschied zu
Brandenburg-PreuBlen war der wirttembergische Pietismus stin-

72 Verzeichnis der bis 1968 erschienenen Literatur. Berlin-New York: Walter
de Gruyter 1972 (Bibliographie zur Geschichte des Pietismus, 1).

7 Stuttgart-Berlin-Koéln-Mainz: W. Kohlhammer-Verlag 1969.
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disch orientiert und gegen den fiirstlichen Absolutismus gerichtet.
Das erklédrt sich leicht, wenn man einerseits die prachtliebende MiB-
wirtschaft dieses Absolutismus vor Augen hat; und wenn man
andererseits sieht, in wie hohem MafBe die Stinde nach dem
dreiBigjdhrigen Krieg die Tréiger der Reformbestrebungen in
Kirche und Gesellschaft gewesen waren. Aber selbst in der stin-
dischen Opposition ist nun das Engagement des Pietismus minimal;
Weltflucht und apokalyptisch-chiliastische Erwartungen sind viel-
mehr seine Kennzeichen, die Separation erscheint dementsprechend
weithin als der einzig mogliche Weg fiir einen wahren Christen.
Lehmann wartet mit einer Fiille von Belegen dafiir auf, wie welt-
fliichtig, sozial und politisch inaktiv, ja ausgesprochen gleichgiiltig
sich dieser #ltere wiirttembergische Pietismus durchweg verhalten
hat. Vielzitierte Gegenbeispiele — wie etwa die Gestalt des aktiven,
reformfreudigen Johann Jakob Moser — entpuppen sich als aus-
gesprochene Einzelgénger, die gerade auch unter ihren pietistischen
Gesinnungsfreunden weithin isoliert waren. Die heilsgeschichtliche
Theorie Bengels mufBite diese Passivitdt natiirlich erst recht unter-
stlitzen. ,,Durch die heilsgeschichtliche Einordnung seiner Zeit um-
ging Bengel dabei die Gefahren, die teilweise den frithen wiirttem-
bergischen Pietisten gedroht hatten: Er gefihrdete ihre Stellung
in dieser Welt weder, indem er einen virulenten Chiliasmus und
schwérmerischen religiosen Radikalismus férderte, noch indem er
aggressive politische Prophetie und Zeitpredigt befahl. Beides hitte
die Gegenwehr der herrschenden Kriifte hervorgerufen ... Bengels
Lehre ermoglichte seinen Anhéngern, in ihrer Zeit ohne grofle
Konflikte zu leben“ (S. 79 f). Dem entspricht freilich umgekehrt
— und dieses Urteil 1468t sich tiber die Piddagogik hinaus, worauf -
Lehmann es bezieht, auf viele andere Lebensbereiche ausweiten —
dafl die Kennzeichen dieses Pietismus ,autoritire Grundhaltung,
soziale Immobilitdt und Monopol der Bibel als Lehrbuch® waren
(S. 127). Anderungen der Verh#ltnisse wurden nicht von den Pietisten,
sondern von aufgekldrten Pfarrern in die Wege zu leiten versucht!

Es wire sicher so unklug wie ungerechtfertigt, wollte man
dieser Darstellung Parteilichkeit oder gar béswillige Voreingenom-
menheit vorwerfen. Tatsache ist vielmehr, daB eben auch diese
Ziige zutiefst mit zum Bilde des Pietismus gehéren! Die Frage nach
Wesen und Eigenart dieser religiosen Bewegung wird dadurch nicht
leichter. Aber diese Einsicht hat sich uns auf unserem langen Weg

“ Filir die Einzelheiten sei auf die vorziigliche Untersuchung von Reinhard
Riirup hingewiesen: Johann Jacob Moser. Pietismus und Reform. Wies-
baden 1965.
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durch die neuere Pietismusliteratur ja wohl ohnehin ldngst aufge-
dringt, daBl wir es hier mit einer hochst komplexen und viel-
schichtigen Bewegung zu tun haben; und wie weit wir tatsichlich
noch davon entfernt sind, die Fiille der vorliegenden Probleme
tatsichlich zu durchschauen. Das gilt auch fiir die These von der
zentralen Relevanz des mystischen Spiritualismus fiir das Ver-
stindnis jenes Pietismus. Diese These hat uns die Richtung gewiesen,
und sie hat sich immer wieder als Orientierungshilfe bewéhrt.
‘Aber fraglos haben wir es hierbei nur mit einem Aspekt zu tun,
der sich keinesfalls verabsolutieren 1dBt. Gerade in diesem Zu-
sammenhang diirfte deutlich geworden sein, dafl es der kirchenge-
schichtlichen Forschung zum Thema Pietismus durchweg gut be-
kommen ist, wenn ihre rein theologie- und geistesgeschichtlichen
Fragestellungen durch andere Fragehinsichten bereichert und ver-
tieft wurden. Eben der Pietismus dréngt ja zu einer solchen Aus-
weitung des Fragehorizontes, da er sich nie, in keinem seiner Ver-
treter und Richtungen, als eine ausschlieflich oder auch nur primér
geistige, bzw. theologische Bewegung verstanden hat! Gerade von
daher scheint mir Hartmut Lehmanns Definition des Pietismus
bedenkenswert, der, im Interesse der Ausweitung der Kriterien
zum Verstdndnis des Phédnomens, zwischen einer engeren und einer
weiteren Definition ,des® Pietismus unterscheiden méchte: zur
ersteren, also zu den konstanten Momenten gegeniiber den variab-
len, gehoren der Drang nach Erbauung im kleineren Kreis; die
Herausbildung einer eigenen pietistischen Tradition, die mit Spe-
ner beginnt, aber auch lokale Eigenheiten zu integrieren weil;
endlich die Wichtigkeit der Anerkennung des einzelnen Christen
als ,Bruder” durch die jeweilige pietistische Gemeinschaft™. Ich
wiirde meinen, dafl sich alle diese Charakteristika unter der sozial-
psychologischen Fragestellung zusammenfassen liefen, die die ein-
zelnen sozialgeschichtlichen Bedingungen, in denen ,der” Pietismus
agiert, ebenso ins Auge faBt wie die psychologischen Realitdten, die
aus der Existenz solcher Gruppen, bzw. Konventikel erwachsen.
Dies jedenfalls ist zu hoffen: dafl die neuere Pietismusforschung,
die — um mit einem Wort von Wilhelm Goeters zu reden — erkannt
hat, daB der Pietismus die klare und entschiedene theologische
Fragestellung vertragen kann?, nun nicht in das andere Extrem
verfillt, indem sie diesen Aspekt verabsolutiert!

% H. Lehmann, a.a.0., S. 14—19.

7% Die Vorbereitung des Pietismus in der reformierten Kirche der Nieder-
lande bis zur labadistischen Krisis 1670. Leipzig 1911, S. III.
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Jede Erforschung der Geschichte ist von ganz bestimmten In-
teressen geleitet. Das gilt natiirlich in besonderem Mafle von der
kirchengeschichtlichen Erforschung des Pietismus, weil dieser ja
— in welcher Gestalt auch immer — ein entschieden lebendiges
Element der kirchlichen Gegenwart ist. Daher erscheint es mir
auch angemessen, unseren Uberblick mit einem kurzen Referat
iiber solche Arbeiten zu beschlieBen, deren Anliegen es ist, be-
stimmte Einsichten und Ergebnisse jenes Pietismus fiir die eigene
kirchliche Gegenwart fruchtbar zu machen.

Direkt solcher Vermittlung von wissenschaftlicher Forschung
und praktisch-kirchlichem Interesse ist der Band gewidmet, den
Kurt Aland unter dem Titel ,Pietismus und Bibel“ herausgegeben
hat™. Hier referieren Martin Schmidt tiber Speners (S. 9—58) und
Erhart Peschke liber Franckes Bibelverstdndnis (S. 59—88); Kurt
Aland interpretiert die Relevanz des kritisch durchleuchteten Bibel-
textes bei Francke und Bengel (S. 89—147), Aufsdtze {iber Bibelver-
stdndnis und Bibelgebrauch bei Zinzendorf (Heinz Renkewitz,
S. 148—169), Tersteegen (Winfried Zeller, S. 170—192) und Bengel
(Martin Brecht, S. 193—218) beschlieBen den Band. Die Tendenz
der einzelnen Beitrdge ist naturgemiB nicht leicht auf einen ein-
heitlichen Nenner zu bringen; doch iiberwiegt, wie mir scheint, die
Absicht, neben dem kritischen Aufweis von mancherlei Fragwiirdig-
keiten des pietistischen Bibelverstidndnisses (so besonders deutlich
im Beitrag von Brecht) doch gerade die elementare Schriftgebunden-
heit des Pietismus und zugleich das Ernstnehmen der bibelwissen-
schaftlichen Ergebnisse jener Zeit hervortreten zu lassen.

Unmittelbar gegenwartsbezogen duBern sich Martin Fischer und
Max Fischer liber ,Die bleibende Bedeutung des Pietismus® in der
Gedenkschrift zum 250jdhrigen Bestehen der Cansteinschen Bibel-
anstalt (S. 76—92, bzw. S. 93—107)". Nach Martin Fischer stellt der
Pietismus ,eine Lebensbewegung innerhalb der evangelischen Kir-

77 Witten: Luther-Verlag 1970 (Arbeiten zur Geschichte des Pietismus, 9).

78 Das kann so weit gehen, daB beispielsweise E. Peschke in seinem Beitrag
(S. 87) August Hermann Francke in grandioser Vereinfachung zum Weg-
bereiter der historisch-kritischen Bibelwissenschaft erhebt!

7 Hg. von Oskar S6hngen. Witten-Berlin: von Cansteinsche Bibelanstalt 1960.
Die ilibrigen Beitrdge des Bandes sind: O. Sthngen, Festrede (S. 11—23);
K. Aland, Der Hallesche Pietismus und die Bibel (S. 24—51); M. Schmidt, Der
Skumenische Sinn des deutschen Pietismus und seine Auswirkungen in der
Bibelverbreitung (S. 60—75); im Anhang folgen im Faksimile zwei Gut-
achten Cansteins: ,OhnmaBgeblicher Vorschlag® (1710. S. 109—116) und
»Umstédndliche Nachricht von dem Neuen Testament und Bibeln® (1714.
S. 117—131).
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che® dar (S. 77), die sich in immer neuen ,StéBen” duBlerte und da-
bei jeweils ,,Mittel der Treue gegen den Herrn der Kirche gesucht,
gefunden und angeboten“ hat (S. 85), nimlich im intensiven Um-
gang mit der Bibel, im persénlichen Zeugnis, in der Gemeinschaft
der Glaubigen, in der Ernstnahme des Heiligen Geistes, in Gebets-
gemeinschaft und in mancherlei ,Werken der Erweckten® (S. 91 ).
Max Fischer radikalisiert diesen Standpunkt, wenn er erklért, der
Pietismus bedeute ,eine Verheiung fiir die Geringen®“ (S. 94), er
stelle die ,,Gemeinde Jesu Christi en miniature” dar (S. 96) und
schaffe damit einen ,Ubungsplatz fiir die Charismata“ (S. 101),
wisse ,um einen besonderen evangelistischen Auftrag® (S. 102)
und nehme endlich ,ein Wiachteramt wahr“ (S. 105), was insbe-
sondere gegeniiber der Theologie exemplifiziert wird! Hier &uflert
sich offenkundig sehr viel weniger das Bestreben, bestimmte Werte
des Pietismus der Gegenwart zu vermitteln als vielmehr ein hochst
dezidiertes SelbstbewufBtsein!

Peter Schicketanz hat dann, in der Anlehnung an die These
Martin Fischers und im Rahmen der barthschen Theologie den
,Pietismus als Frage an die Gegenwart“ erldutert®®. ,Der Pietismus
will neue Gestaltwerdung des Wortes Gottes in der Welt, und
er ist immer wieder zu neuer Gestaltwerdung gekommen.® (S. 12)
Schicketanz wverdeutlicht dies mit dem Material des halleschen
Pietismus an den Themen Bibel, Glaube des einzelnen, Gemeinde,
Gemeinde und Welt; er scheut sich auch nicht, von hierher immer
wieder sehr konkrete Vorschlige fiir die eigene kirchliche Gegen-
wart zu machen. Freilich: iiber gutgemeinte Allgemeinpldtze kommt
Schicketanz kaum hinaus. Was soll man dazu sagen, wenn er bei-
spielsweise den Pfarrern empfiehlt, sich wie Francke mehr Zeit
fiir das Abfassen von guten Briefen zu nehmen?! (S. 26).

Gewichtiger erscheint demgegeniiber die Anfrage von Friedrich
Spiegel-Schmidt: ,Kirche ohne Geist?“8® Mit groBem Nachdruck
wird hier hinter dem Pietismus und seinen unterschiedlichen
Erscheinungsformen eine theologische Thematik eruiert, die
weder in der Reformation noch in der Folgezeit zureichende
Beantwortung fand: die Thematik des Heiligen Geistes. Spiegel-
Schmidt kritisiert von da aus eindringlich die Ekklesiologie
Luthers (S. 11—32), zeigt, wie diese Problematik des Verhé&ltnisses
von Geist und Gemeinde in der Folgezeit immer wieder auf-

80 Stuttgart: Calwer Verlag 1967 (Arbeiten zur Theologie I, 35).

81 Untertitel; Der Pietismus als Frage an die Gegenwart. Witten: Luther-
Verlag 1965.
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blitzte (S. 32—43), um dann im Pietismus zum Zentralthema zu
werden (S. 44—75). Was bedeutet das aber fiir die eigene kirchliche
Gegenwart? Spiegel-Schmidt bemiiht sich, nicht nur allgemeine
Ratschlédge zu erteilen, sondern die Realitdten der modernen tech-
nischen Gesellschaft ins Auge zu fassen. Man wird ihm gern zu-
stimmen, wenn er ausfiihrt, es kdme nun alles darauf an, daBl in
dieser Welt lebendige Christen und lebendige christliche Gemein-
den existieren. Aber ist das Dringen darauf tatsichlich ein An-
liegen, das nur den Pietismus bewegt? Und stand und steht umge-
kehrt nicht auch der Pietismus immer wieder in der Front gegen
das Wirken des Geistes, sei es im einzelnen, sei es in der Kirche ins-
gesamt?

Es kann in diesem Zusammenhang nicht unsere Aufgabe sein,
die Thesen jener praktisch-kirchlichen Literatur zum Thema Pie-
tismus im einzelnen zu begriinden oder auch zu entkraften. Nur auf
ein Problem mehr grundsétzlicher Art sei hingewiesen: was be-
deutet es, wenn in dieser Literatur faktisch durchweg von ,dem“
Pietismus die Rede ist, wenn also durchweg unter der Voraussetzung
argumentiert wird, hier handele es sich im wesentlichen und ent-
scheidenden um eine Einheit? Dieser Bericht diirfte gezeigt haben,
dall eine solche Voraussetzung zumindest fiir den Pietismus des
17. und 18. Jahrhunderts nicht stimmt. Wie gewichtig, ja z.T. sogar
grundlegend die Unterschiede aber tatsdchlich sind, wiirde die Aus-
weitung unseres Blickfeldes auf die Erweckungsbewegung des
frithen 19. und den Gemeinschaftspietismus des spidten 19. Jahr-
hunderts schlagend belegen. Mir scheint, daBl breite Partien jener
Literatur, die auf die gegenwéirtige kirchliche Wirkung ,des“
Pietismus zielt, darum so blall und so abstrakt — und im letzten
so belanglos — bleiben mulB}, weil da zu schnell und zu selbstge-
wiBl die Ergebnisse der wissenschaftlichen Forschung tibersprun-
gen werden; weil mithin zu unkritisch und zu ,undialektisch® be-
stimmte Erscheinungen der Vergangenheit verabsolutiert oder gar
noch theologisch {iberhéht werden; und weil mit alledem die Frage
gar nicht auftauchen kann, ob nicht unter verdnderten Umstidnden
das gleiche theologische Anliegen auf vollig anderen Wegen ange-
strebt werden muBl. Eine wirklich kritische Erforschung der Ver-
gangenheit konnte, gerade indem sie solche Phinomene offenlegt,
befreiend wirken: nicht einfach Verldngerung der Fragestellungen
und Anworten von Gestern ist ihre Aufgabe, sondern unter Um-
standen gerade auch der Nachweis, daBl bestimmte Fragen und Ant-
worten so unwiderruflich im Dienste einer vergangenen Zeit ent-
standen und auf sie beschrinkt blieben, daB deren Wiederholung
nur ein Anachronismus sein kann. Wie auch immer unter dieser
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Fragestellung das Urteil liber den Pietismus lauten mag: daBl auch
diese kirchengeschichtliche Bewegung so niichtern wie unerbittlich
dieser Herausforderung ausgesetzt wird — darauf kime es, so
scheint mir, entscheidend an. Und wahrscheinlich wire das dann
nicht der geringste Beitrag zur Frage nach der Bedeutung des
Pietismus fiir die kirchlichen Probleme der Gegenwart.
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